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بسم اللہ الر حمٰن الر حیم 


(کتاب فضائل القران) 


عموعاً وبعض سورہ وآبانه خصوصاً والفضیلة ما یفضل بە الشیء علی غیرہ بقال 
لعلان فضہلۂ - خُصلۃ حسسدہۂ قال الطیبی اکٹ ما بستعمل فی اتال المحموده کما آن 
ار اکر سای یر سے لا مفسل تھا سی اعت اتا کے را2 
فی المتعديیة کالکرم وقد تستعمل الفضیلة فی العلوع والفاصله فی الاخلاق نال السیوطی 
فی الاتقان اختلف الناس [ھل فی الثران] شیء افضا. من شیء فذھب الامام اپ ان 
الأشعري والقاضي آبو بکر الباقلاني وابن حیان !لی المنع لن الجسبع کلام اللہ ولٹلا یوھم 
التفضیل خص المفضل عليه وروی ھذا الفول عن عالك وقعب اخرون وغم الجمھور إلی 
العفضیل لظواھر الاأحادیٹ ٹال القرطبی أنە الحق وقال ابن الحصار الأعجب ممن بذگر 
الاختلاف في ذلك مع النصوص الواردة فی التفصیل وقال الغزالی في جواھر القرآت لعلك 
ان تقول قد آشرت إلی تفضیل بعض آیات القرآن علی بعض والکلام کلام ال فكیف یکون 
بعضها أشرف من بعض فاعلم أن ٹور الصعہرۃة إت کان لا پرشدك إلی الفرق ہین أِية 
الکرسی واپه المدانیات وبین سورۃ الاخلاص وسورة ثبہت وثرتاع علی اعثتقاد الفری نفسك 
الخوارة المسععرقۃ بالتقلید غقلد صاحب الرسالة ٹچ فھر الذی آنزل عليه القرأات وقال یس 
قلب القرآن وفاتحة الکتاب أفضل سور القرأت وآیة الکرسی سبدۂ آی القرآن وفلاقل ہو اہ 
احد٭ تعدل ثلٹ القرآن وغیر ذلك مما لا یخصی انٹھی کلامہ!'' ٹم قیں الفضل راجع إِلی 
عظم الاأچر ومضاعفۂ الثواب بحسب انقعالات الٹفسی وخڈبتها وتدبرھا وتفکرھا عند وررد 
اأووصاف العلی رقیل بل یرجع إلی ڈاٹ اللفظ وأت ما تضمنه قوله تعالی: لف والھهکم إلە 
واحت :7ال ا 10لیت ےا الج سی ری ہج 8 الستی سرت الاثلامن یز 
الدلالات لی وحدائیتہ وصفانہ لیں موجوداً مثلاً فی ہلاتبت بدا أبی لھب ٭ [المسد ۔ 
١]۔‏ وعا کان مثلیا قالتفضیل إنما و بالمعائی العجیبة وکٹرتھا واللہ اعلم تم الْفرانِ بطلی 
علی الکلام القدیم الَكمّٗسي القائم بالذات العلی وعنی الالماظ الدالة علی ذلك الکلام 
والمراد ھتا الٹانی ولا خلاف آأنه بھتا المعئی حادث واإنما الخلاف ہیننا وہیں المعتزله ٹی 
النغسی فھم 7 لتتصور''' عقولھم الناقصة آنه لا یسمی کلاعاً إلا اللفظی یر اط 
تعالی وینوا علی ہڈا التعطیل قولھم معلی کونە تعالی متکلعاً أله خالق للکلام فی بعفی 


() الَاتقان فی علوم ا؛لفرآان )٢( .۱٥١/٢‏ ئی المخطرطة 8لتصورا۔ 


٦‏ کات فضائل القر ان 


الفصل الڈول 


۹-۔ )١(‏ عن عثمان رضی اللَهُ عنه: قال: قال رسول اللہ ٹٹل: ٭-خیزکم مَنْ تلم 
القرآتٌ وعلمَہ. 





. الأجسام ونحن أثبتناہ عملا بمدلول الأاسماء الشرعیة الواردة فی الػتاب والسنة وہما هو 


المعلوم من لعة العوب آن الکلام حقیقة في النقسي وحدہ أو ہالاشٹراٹ وقد جاء فی الفَرآن 
اطلاق کل من المعئیین اللفظي والنفسي فال تعالی: اما يأئيھم من ذکر من ربھم محدث 
ڑالآنییاء ۔ ٢]۔‏ شا وکلم اللہ موسی تکلیما م4 [النساء ۔ .]٦٦٤٦‏ واللفظ محال علیہ تعالی 
وخلق الکلام فی الشجر عجاز لا ضروورۃ إليه ٹم المحتمد أُن القرآن ہمعنی القراءة مصدر 
بہعنی المفعول أو فعلان می القراءة بمعتی الجمع الجمعة السور وأنواع العلوم وأنه مھموز 


وقفراء۶ اپن کثیر إنما عی بالنقل کما قال الشاطبی رحمە اللہ 


٭ ونقل قرآن والقرآن دواڑؤنا ٭ 


خلافا لمن قال (له من قرنت الٹیء بالٹیء لقرت السور والابات فيه وأغرب الشافعی 


)! حیث قال القرآن اسم علم لکلام والل لیس ہمھموز ولا ماخوذ من فرأت وڈۃکر السیوطی أن 
إإ المختار عندي فی عذہ المسألة ما تع عليه الامام الشافعی وأما قول ابن حجر ولعل کلام 
ا الشافعي في الأفصح والأشھر غمردود بأن الجمھور علی الھمز وھو المشھور ونقل ابن کثیر 
.. أیضا برجم إلی الھمز المذکور ویدل عليه بقیة المشتقات من قوله تعالی: ٭اترأ وربك 4۴ االقلم 
.۔۔۴]. طغافإٰذا قرآناہ فاتہم قرآنہ ٭ [القبامة ۔ ۱۸]۔ وأمثال ذلك. 


(الفصل الأول) 


4 ۔ (عن عثمان رضي ال عنه قال: قال رسول الہ ٹ2 : خیرکم) أي با معحشر القراء 


7 او یا آیھا الامة أي أفضلکم کما فی روایۂة (من تعلم القرآن) أی حق نحلمه (وعلمہ) ای حق 
۱ تعحلیمه ولا یتمگن من مڈا إلا بالاحاطة بالعلوعم الشرعیة اصولھا ومروعھا مع زوائد العوارف 
كإٴ القرآَٔیة وفوائد المعارف الفوقائبة ومثل عذا الشخص بعد کاملاً للغے مکل ا لغیرہ فھو أفضل 
المژمنین مطلقاً ولا ورد عن عیسی عليه الصلاة والسلام من علم وعمل وعلم بدعي ئٔي 
ا الملکوت عظیعا والفرد الڈأکمل من ھذا الجنس عو اللبی پل ئم الأشیه فالأشبه وأدناہ فقيه 
' الکتاب والہ اعلم بالصواب وقال الطیبی أي خیر الناس باعتبار التعلم والتعلیم من تعلم القرآن 


الحدیث رٹم ۲۱۰۹: آخرجہم البخاري قی صحیحه ,۷٣/8۹‏ حدیث رنم ۵۰۲۷. وآبو داود فی السنن /٢‏ 
۷ حلیث رقم ١٤٥۱۔‏ والترمذيی 5 ١‏ حدیٹ وم ۲۹۰۹. وابن ماجه ۷٦/٦‏ حلیٹ ورظم 
٦۹‏ وپ الدارں ۵٢۸/٢‏ حدیث رٔم ۷/, عاحملد فی السند ۱/ 8۷, 


کتاں نضائل انقرآن 5 





روہ البخاري . 





وعلمه وقال ميرك آرحمه اش] أي من خیرکم لورود ذلك فی المعلم والمتعلم أیضاً قلت 
کل ما ورد داخل في العلم والتعلم کل الصید في جوف الفرا ولا یتوعم أن السمل خارح 
عنھما لان العلم إذا لم یکن مورٹاً للعمل فلیس علعاً في الشریعة إذ آجمعرا علی ان من 
عصی اللہ فھو جاھل مع أنه قیل لُلمام أحمد إلی عتی العلم غأين العمل قال علمنا عمل 
ٹم الخطاب عام لا یختص بالصحابة کذا قیل ولو خص بھم فغیرعم بالطریق الاولی 
والقآن یطلق علی کلہ وبعضه ویصح ارادة المعنی الثانی ھنا باعتبار أن من وجد عنه التعلم 
والتعلیم ولو في آیة کان خیراً ممن لم یکن کذلكہ روج خیریته یعلم من الحدیث الصحبح 
من قرأ القرآن فقد أدرج الٹبوٰة ہین جنییە غیر أنە لا یوحی إلیہ''' والحدیث الصحیح أھل 
القرآن عم ڈھل ال وخاصتہ'''' رالحاصل أە إذا کان خیر الکلام کلام اش فکذلك خیر 
الىاس بعد الكبین من یتعلم القرآن ویعمله لکن لا بد من تقیبد التعلم والتعلیم بالاخلاص 
قال امام النروری رحجےے الله فی المفتاوی تعلم قثر الروراجب سن الضران والمٰفه سوا فی 
الفضل رأما الزیادة علی الواجب فالفقه افصل۔ ا۔ وفیما قالہ نظر ظاعر امم قطع النظر 
عن اساءۃ الاطلاق لژٴن تعلم قدر الواجب من القرآن علم یقینی ومن الفقہ ظلی فکیف 
یکونان فی الفضل سواہ والفقه إنما یکون افضل لکكونە معنی القرآن فلا بقابل به نعم لا 
شك ان معرفة معنی القرآن أفضل من معرفة لفظه وآن المراد بالقدر الواجب من القرآن 
تعلم سورة الفاتحة مثلا فإله رکن علی مذعبه وبالفقه معرفة کون الرکوع رکناً مثلاً فلا 
پستویان أیضاً من وجرھ واش أعلم ڈڑرواہ الٰخاري). 


٠‏ ۔-۔ لوعن عقية بن عامر قال حرج رسول ال پت ونحن فی الصفة) فی مختصر 
الٹھایة أھل الصفة فقراء المھاجرین کانوا یأووت إلی عوضع مظلل في المسجد وفي القاموس 
ال الصفۃ گانوا أضیاف الإسلام یبیٹون فی صفَة مسجدہ عليه الصلا ورالسلام وفی حاشيه 
السیوطی علی البِخاري عدعم ابو نعیم في الحلیة اکٹر من مائة والصفة مکان فی مؤخر المسجد 
آعد لتزول الغرباء فیه من لا مأوی لە ولا أھل وقال ابن حجر وکائت عی قی مؤخر المسجد 
معدة لفتراء اصحابه الغیر العتأھلین وکانوا پکٹرون ثارۃ حتی یلوا تحو المائتین ویقلون آخری 
لإرسالھم قی الجھاد رتعلہم القرأن وفي التعرف إنما سموا صوفیة لقرب أوصافھم من أرصاف 
ال اصع الڈین کانوا علی عمھد رسول ال بآ وقال بعضھم للبسھم الصوف ار نصناء 


.۔۵٥٤‎ ۱ الحاکےم قی العستئرك‎ )١( 

٢)‏ ذکرہ السوطی فی الجامم ! لضعے ٦‏ حلیٹ رعّم .۱۷٦۸‏ وعزاہ ابی القاسم بن حیلدو۔ 
الحدیث ‏ رقم ۴۱۱۰ : آخرجہ مسلم قی صححیحہ 86٢/١‏ حدیث رکم ۲٥۹۶‏ ۔ ۸۰+۳). وآبو داود فی السئن 
۷۲ حدیث رقم ۱88٦‏ 


کثاے شائل الشر ان 


قال: اکم یُحب ینز کل یوم إلی حا آو المقیق قاتی بنلقین قومازین قي "نم 


أسرارھم آو لصفاء معاملتھم لأنھم فی الصف الاوْل ہین یدي اللہ تعالی أيٍ من الابفَین 
المسارعین في الخبرات والمبادرین فی الطاعات ثم قال وأماعن نسبھم إلی الصهّة والصوف 
تاد تی قوم ترکوا الدنیا فخرجراعن الوطات رھجروا 
الاآأخدان''' وساحوا في البلاد وأجاعوا الآأکباد وأعروا الأآحساد ولم یأخدذوا من الدنیا إلا ما لا 
یجوز ترکه من سٹر عورۃ وسد جوعة فلخروجھم عن الاوطان سموا غرباء ولگٹرۃة أآسفارھم 
سموا سیاحین ولقلة آکلھم سموا جوعیة ومن تخلیتھم عن الأملاك سموا فقراء ولاہسھم الثوب 
الخشن من الشعر والصوف سموا صوفیة ثم هذہ کلھا احوال أھل الصفٰة الذین کانوا علی عہد 
رسول ال ٹل فإٹھم کانوا غرباء فقراء مھاجرین خوجوا من دیارھم وآموالھم ووصفھم أبو 
ھربرۃ وفضالة بن عہید فقالا کانوا بخرون من الجوع حتی یحسبھم الأعراب مجانین وکان 
لباسھم الصوف حتی إن کان بعضھم لیعرق فه فیوجد ملە ریح الضأن إِذا أصابه المطر (فقال 
أیکم یحب أن یقدو) أىی یذھب فی القدوۃ وھی اوّل الٹھار أو پنطلق (کل یوم إلی بطحان) 

بضسم الموحدة وسکوت الطاء اسم واد ہالمدینة سحي بذلك لسعته والیساطه من البطح رعو 
ال سط وضبطه اہن الآأئیر ہفتح الباء أ٘یضا أو العقیق) قیل راد الحفیق الأصغر 00لئس ثلائة 


٣‏ آمبال أو میلین من المدینة وخصھما بالذکر لأنھما قرب المواضع الٹتی یقام فیھا أسواق الإبل 
إلی المدینة والظام ان أر للتٹریع لکن فی جامع الأصول آو قال إلی العقیق قدل علی آنہ شك 


من الراری (فأَي بناقتین کوعاوین) تثنیة کوماء قلبت اٹھمزۃ واواً وأاصل الکوم العلو أي 


۱ فیحصل ناقتین عظیمتی الستام وھی من خیار عال العرب وعا ذکرہ ابن حجر من أنْ بعضهم 


یضم الکاف لا یظھر لہ وجە وکأنہ وعم ملە لما وقم فی مختصر الٹھایة ونسن یوم القیامة علی 
کوعم هو بالفنح المواضع المشرفة واحدھا کومۂ ومنه کومة من ذھعب ومن طعام أي صبرۃ 
ربعسضھم یضم الکاف وقیل ھو بالضم سم لعاکوم وبالقتح اسم للفعلة الواحدة وثاقة کوماء 
مشرفة السنام عالیته (في غیر اثم) کسرقة وغصب سعي موجب الإئم إثما مجازا (ولا قطع 


رحم) أي في غیر ما یوجبه ورھو تخصیص بعد تعمیم وفي لاسببیة کقوله تعالی: فللمسکم فیعا 
. آفضتم ٭ [الئور - .]٤٢‏ 'للمتنتی فیه ن٭ [یوسف - ۳۲]. (فقلنا با رسول الل کثنا نحب ذلك) 
ہالٹون وغی جامع الأصول کلنا بحب ذلك بالیاء وعذا لا ینافی اختیارھم فقرھم فإھم اُرادوا 


خَ الدنیا للدین لا للطین ولیصرفوا علی الفقراء والمساکین ولیتجھزوا ویجھزوا جیش المسلمین 


فآراد ول أن یرقیھم [عن] مذا المقام فإنه ناقص بالنسبة إلی الأولیاء العظام کما قال عیسی عليهہ 
السلام یا طالب الدنیا لتبر ٹرکك الدنیا آبر وقد قال پل لو أن رجلا هي حجرہ دراھم یقسمھا 
وآخر یذکر الله تعالی کان الذاکر لل أفضل رواہ الطبراني عن أہي موسی ولعا تقرر ان الفقیر 
ااصاہر آفضل من العنی الشاکر والعالم خیر من العابد وأما ما تال ابن حجر من آنه لا بنافی ما 


)١(‏ نی المخطوعلۂ اوالأخوان1, 


فقال: ٢آفلا‏ یغڈر أحدُکم إلی المسجدِ فیْعلَمْ أو یقرأً آیّین منْ کتاب الله خیژ لە منْ ناق أو 


ناقتین وللاٹ خی ئە مِنٌ ثلاث واربع خیر لە من اربعء ومِنْ أعدادهنْ من الإبل٤.‏ 





کانوا عليه من الورع والزھد لأنھم أحبوا ما به الکفایة لا أزید من ذلك وھذہ المحبة لا تنافی 
الزعد فضلا عن الورع فمع کوٹ الناقتین زائداً علی الکفایة ہبحسب الظاعر لا پلائمه الجوآب 
بآنه ثقال آفلا یغدو) أي آلا یٹرك دلك غلا یغدو وما آبعد تقدیر ابن حجر أي إذا کنتم کذلك 
انلا یغدو (احدکم إلی المسجد فیعلم) بالتشدید وفي تسخة صحیحۂة بالتخفیف (آأو بقرأ) 
[بالرغع والنصب قبھما] قال ميرك : ہذۂ الکلمة یحتمل أن تکون عرضاً أو نیا وفيه أن الفاء 
عانعة من کونھا لاعرض ئثم قال وقوله فیعلم آو یقرأً منصوبان علی التقدیر الأؤل عرفوعان 
علی الثاتي قلت ویجوز ئصہھما علی الثاتی أیضأً لله جواب الثقی ثم قال ویعلم عن ال تعلبم 
فی أکثر نسخ المشکاۃ وصحح فی جامع الأصول من العلم وکلعة آو یحتمل الشك والئنویم . 
اھ۔ وفي الشرح أنەه صحح فٰي جامع الأصول فیعلم بفتح الیاہ وسکوت العبن فأوشٹ [من] 
الراوی دفعاً لٹوعم کونە من التعلیم فیکون أو للتئویع [کذا] ذکرہ الطیبيی وعلی الندویع فوله 
(ایعبن سن کتاب اش) ننازع فيه الفعلان وقرله (آخیر) خہر مہتدأ محذوف أي ھما آو الد 
وخیر (له من اقتین وثلاث) أي من الایات (خیر لە من ٹلاٹ) أي من الڑہل (واریع خبر لہ 
من آربع ومن أعدادعن) جمع عدد (من الابل) بیان للأعداد قیل من أعدادھیٰ منعلق بمحذوف 
تقدیرہ واکٹر من أرہع آیات خیر من أعدادهن عن الڑیل فخمس آیات خیر من خمس إبل 
وعلی ھذا القیاس وفیل بحتمل ان یراد أن آپٹین خیر من ناقتین ومن اأعدادھما من الڑہل 
وٹلاٹ خیر من ثلاٹ ومن اعدادمن می الإبل وکذا أربم والحاصل آأن الأیات تفضل علی 
اعدادهن من التوق ومن اعدادھن من الإبل کذا ذکرہ الطیی ویوضحه عا قبل إنه یتعلق بقوله 
وآیتین وٹلاٹ وأربع ومجرور اعدادعن عائد إلی الآعداد التی سبق ذکرھا رون الاہل بدل من 
اعدادھن آو پیا لە یعني آپتان خیر من عدد کثیر من الڑہل وػذلك ٹثلاٹ وأربع آیات منہ لأن 
قراءة القرآن تقع في الدنیا والآخرۂ تفع عظیماً بخلاف الڑہل ۔ اھ. والحاصل أله عليه الصل٭ 
والسلام آراد ٹرغیبھم فی الیائیات وتزعیدھم عن القانیات فذکرہ هذا علی سہیل النمٹیل 
والتقریب إلی فھم العلیل وإلا فجمع ائدنبا أحقر من أت یقابل بمعرفة آیة من کتاب اش تعالی 
أُو بٹوابھا می الدرجات العلی وقد وقع نظیر عذا الشیخ مشایختا أبيی الحسن البکرىیيی قدس الله 
سرہ السريی حیث التمس مته أٗصحابيه من التجار نزوله من مکػة إلٰی ہنتدر جدۃ آیام اتبان 
المریاء من سفر البحار معللین ہأتھم بریدون حصول برکة نژوله إلی تجارئھم ومکملین بأن 
پحصل لخدم الشیخ بعض مناقع بضاعتھم قابی وأئی باعدار سائرۃ للڈسرار فعا فھموا وألحوا 
وبالغوا فی السأئة مع الاصرار فقال الشیخ عا مقدار فائدة ربحکم فی ہذا الٹر وکم آکثر عا 
یبحصل لمکم فيه من التجة والائر غقالوا یختلف باختلاف الاأحوال وتفاوت الآأموال واکٹر 
الربح ان یصیر الدرھم درھمین ویکون الواحد الین قثٹبسم الشیخ وقال (لْکم تتعبرن ھنا 
التعب الشدید لھذا ال بح الرھید فتحنْ کیف تترأك مضاعلٰه الحہلات بالحرم وھی حسلة بمائة 


رہب سس ےو یور تو ہیں و وت ا جو جہ 


-َ : ى٦‏ - سح عم ١‏ کات فضائل القر آن 





رولاه سم . 

۱ .ہے (۳) وعن أبی عریرۂ قال: قال رسول اللہ 8ہ : ٢اْیْحبْ‏ أحلْکم إِذا رجَع 
إلی أعله ان یجد قيه ثلاث خَلفاتٍ عظام بمانن؟٢‏ قُلنا: نعم. قال: افثلاث آیاتِ يَقرأً بھنْ 
احدکم فی صلایہ خیر لہ می ثلاٹ خَلفاتٍ عظام ہماب؟. رواء مسلم۔ 

)٤ -۲٢‏ وعن عائشۂء مالث: قال رسول اللہ ہچ : ۸ الماہوٗ بالقرآتِ سم السفرة 


فرحون والناس تیام فإذا ماتوا اتھوا عن المنام (رواہ مسلم). 


٦‏ ۔ (وعن أبی خریرۃ قال: ال رسول اللہ : ابحب اأحدکم إذا رجع أھله أنِ یجحد 
قیہ) أي في رجوعہ إلیھم وقیل أي في طریفه وقال ابن حجر أي في آمله یعني في محلھم 
(ٹلاٹ خلفات) جمع خلفٰة ہفتح فکسر من خلفت النافة أي حملت یعنی حاملات (عظام) في 
الكمية والماعیة (سمان) فٔي الكیفیة والحالیة (قلنا نعم) ای بمقتضی الطبیعة آو علی وفق 
الشریعة لیکون للآخرۃ ذریعة (قال) أي اذا قلتم ذلك وغفلتم عما عو أولی (فثلاث آیات) أيٍ 
فاعلموا ان قراءة لاٹ آیات خبر من ثلاث خلفات وقال اہن حجر فإذا کنتم تحبوت دلك نثلاٹ 
آبات ولا یخفی عدم السیِية ولڈا تکلف الطیبی حیٹث قاں الفاء فی فثلاث آیات جزاء شرط 
محذوف فالمعنی إِذا تقرر ما زععتم أنکم تحہون ما ذکرت لکم غقد صح أن بفضل علیھاما 
اذکرہ لکم من قراءة ٹلاٹ آیات لان عذا می الباقیات الصالحات وتلك من الزائدات الفانیات 
(یقرأ بھن أحدکم) قال الطیبی الباء زائدۃ آر للالصاق (فی صلاتہ) بیان للأگمل ونقید للافضل 
(آخیر لہ من ثلاٹ خلفات عظام سمان) قال الطیبی التتکیر للتعظیم والتغخیم وفي الاول للشیوع 
فی الأجناس فلذلك لم یعرف الٹانی (رواہ مسلم). 

٦۲‏ - (وعن عائشة رضی اللہ عنھا قالت: قال رسول اللہ 2 : الماعر بالقرآن) أي 
الحادق من المھارۃ وھي الحذق جاز أُن برید به جوتة الحفظ أو جودۃ اللعٌْظ وآأن پرید به 
گلیھعا وآن پرید یه ماعو أعم متھما وقال الطبی: عو الکاعل الحفقظ الذي لا یتوقکف في 
القراءة ولا یشق عليه قال الجعبري فی وصف ألمة القراءة کل من أنقن حفظ القرآن وادمن 
ڈر س* وأحکم تجوید الفاظاء وعلم مبآاديه وعماظلمه وضبط رواية قراءته رفھم رجوھ إغرابه ولغاتھ 
ووقف علی حقَیفَة اٹاف رتصریفه ورسح في لاسخه ومنسوخه وأخذ حظاً وافرا من تفسیرہ 
وتأویله وستات نقله عن الرأی وتجائی عن مقایس العربیة ووسعته الستة وجلله الوقار وغمرہ 


الحدیث رقم ۲۱۱۹: اخرجه مسلم فی صحیحه ٦۵٢/۱‏ حدیث رقم -٦٦٦[(‏ 4۸+۲]. وآبو عماجه في السنن 
۲ػ حدیث رقم ۳۷۸۲. والدارمی ٦‏ ۳ء حدیث وم ء۳۴۱, واحمد می المسند ۲ ۳۹۷. 

الحنیث رتم ۷۲٣‏ احخرچہ الیخاری فی صحیحه حلیث رہم .٦۹۳۷‏ ومسلم فی صحیحه 5٦8۹/7‏ 
حدیث رئم ۲٢(‏ - ۷۹۸)۔ وأبو داود فی السنن ۱٢۸/۷۲‏ حدبث رٹم ١۱۵۔‏ والٹرمدي 5/ ۱۷١‏ 
حلیث رقم ٢۲۹۰.۔‏ وابن ماجە /٢‏ ٢غ٢٦‏ حتبث رقم ۳۷۷۹. والدارمی ۵۳۷/٢‏ حدیث رقم 
,۳۳٣۸۸‏ واحمد فی المسند ٦ر۸‏ ۔ 


کتاب فضائل القرآن ۹ 


الکرام الرَرٰۃء والڈی بفرأً الفرانٌ ويتتَعْثَم فی وعوْ عليه شاق: لە أجران+. متفق عليه , 
رجُل آتاه اللهُ القرآا فھو یقومُ بە 


الحیاء وکان عدلا عتیقظاً ورعاً معرضاً عن الدنیا مقبلاً علی الآخرة غریباً من اللہ فھر الامام الذي 
یرجع إليه ویعوٴل عليه ویقتدی باقواله ویھتدی بافعاله (مع السفر) جمع سافروھم الرسل إلی 
الناس برسالات اللہ تعحالی وقیل السفرۃ الکتبة ذکرہ الطیي وقال میرک أي الکة جمع سافر من 
السفر واصلءه الکشف فإن الکانب بین ما یکتب وبورضحہ وعتہ قیل للکٹتاب سفر ہکسر السن 
لالہ یکشف الحقائق ویسفر عنٹھا والمراد بھا الملائکة الذینن عم حملۃ اللوح المحفوظ کما قال 
تعالی : ٭ بایديی سفرة کرام بررة ٭ [عبس ۔ .]٤٦ - ٥١‏ سموا بذلك لأئھم ینفلون الکتب 
الإ٘ثھیة المنزلة إلی الانبیاء قکأتھم یسثشخوتھا قال اہن الملك: والمعنی الجامع بیتھم کونە من 
خزئة الوحي وامتاء الکتب قال میرك: وقیل المراد بھا أصحاب رسول اللہ ا لآأئیم آول ما 
نسخوا القران وقیل السفرة الملالکة الکاتہوت لاعمال العباد أو من السفار ہمعنی الاصلاح 
قالمراد بھم حیئئذ الملائکة التازلون بأمر اش بنا ںیه مصلحة العباد من حفظھم عن الات 
والمعاصی واٹھاعھم الخیر في قلوبھم قال القاضی عیاض یحتمل أن یکون المراد بکول مم 
الملاٹكکة آن یکون لە فی الآخرۃ منازل یکون فیھا رفیقا للعلائکۃ لانصافه ہصقتھم من حمل 
کتاب ال تعالی ویحتمل أن یراد أنه عامل بععاھم رسالك مسلکھم من گوتھم بحفظونه ویژدونە 
إلٰی المؤعنین ویکشفوتن لھم عا یلٹبس علیھم فکذلك الماعر ڈالکرام) جمع الکریم أي المگرمین 
علی الله العقریینٰ عند عمولام لعصمتھم ونزاہتھم عن دنس المعصیة والمخالفة (الیررة) جمع بار 
وھو المحسن وقال الطیبي أي المطیعون من البر وھو الطاعة یعني هو مع الملائکة في منازل 
الآخرة لاتصافہ ہصفتھم من حمل کتاب اللہ ریحثمل أن پراد أَله عامل عملھم وسالك سلکھم 
في حفظه وادائہ إلی المؤعنین (والذي پقرا القرآن وبتتعٹع فیه) أي یتردد ویتاہد عليه لسائه ویقف 
فی قراءتہ لعدم مھارتہ والتعدعة فی الکلام الردد فیه من حصر أو عی یقال تحتم لانه إذا توقف 
فی الکلام ولم بطعه لسانه (وعو) أي الفرآن ای حصولء آر تثردد فيه (عليے) آی علی ذلك 
القاریء (شاق) أي شدید یصیبه مشفة جملة حالیة (له أجران) أی أآجر لقراثه واچل لتحمل 
مشقته وعذا تحریضی علی تحصیل القراءة ولیس معناہ أن الذي یتتعتم غيه له من الآأجر آکٹر من 
الماھر بل الماھر أفضل واکثر أجرا مم الفرۃ وله آجور کثیرة حیث اندرج في سلك الملائکۃ 
المقربین أر الأئبیاء والمرسلین أو الصحابة المقربین (متفق عليه) ورواہ الأریعة: 

٣۴‏ ۔ (وعن ابن عمر ٹال: قال رسول الل پےچی٭: لا صد) أىي لا غبطة ڑإلا علی اثئین) 
وقیل لو کان الحسد جاتزاً لجاز علیھما (رجل) بالجر علی البدلیة وقیل بالرفع علی تقدیرھما أو 
مٹھعا أو احدعما (آتاہ اللہ القرآن) أي من علیہ بحفظه له کما یتیغی (فھو یقوم بھ) أي بتلاوتہ 


الحدیٹ رقم ۴۱۱۳: آخرجہ البخاری فی صحیحہ ۷۳/۹۔ حدیث رقم 5+۲. ومسلم فی صحیحه ۱/ 


۸ حدبث رقم ٣٢٢٢‏ ۔ 4۸۱۶ 


- کں - کں۔ ۔-‫ - سد - - َ - -- - ۔-‫ - . - - تا 


٭ کاب فضائل الترآن 


او ائلیل وانَاء انار ؛ ررجل أَتَاه الا مالا؛ فھو بی لم آناء ہل واناۃ التہار۲, ملقی 


٤۔ )٦(‏ وعن آبی موسی الأشعریٔ: قال: تال رسول اللہ پٹڑ: اَل المؤْميِ 
ال 0و سط ریجھا طيْبے وطعیا طف ۲ وملل الم ژعر' عالای اتا 
القر ان مثل الْمرةَء لا ریخ لھا 





وحفظ عبایته أو بالٹامل فی أحکامه ومعاليه آو بالعمل بأوامرہ وعتاميه أو یصلی ہه ویتحلی بادابہ 
(ٛآناء اللیل واناء التھار) آی ني ساعاتھما جمع آئي بالکسر یوزن معی وآتو وائی یسکون اوت 
والمعئی أنە لا یغقل عنه إلا نی ئلیں و الاڈ قات (ورجل) بالو جھین ڑڈآتاہ الله عالا) - ساز ا 
(فھو بنفق) آی وه فی وجوہ الخیر عته (آتاء اللیل وآناء الٹھار) أی فی اوقاثھما (سرا وعلائية) 
ولعلٰ عذا تکتة تقدیم اللیل قی الموضعین قال عیرلا الحسد قسمان حقیفی ومجازی قفالحقیقی 
نمی زوال النعمه عرن صاحبهاوشو حرام ا باجماغع الٰسسلمی'ن عم بم النصوص الصم بحة ےہ 
وآما المجازی قھو القبطة وعي تمني مثل النعمة الٰني ا تق می 2 عینٰ صصاحبھا 
ای الغہعلة فإت کائنٹ من أُمور ایت نہا کت راج رات کانت طاعة فہی تح والمرادفی 
الحدیٹ لا غبطۃ محعودۂ إِلا فی عاتین الخصلكتیر؛ . اھ۔ بعنی فبھما "80۲ھ ولذا قال تن 
یعتي لا یتبقي أن یٹمنی الرجل ان یکون لە مثل صاحب نعمة الا أت تکون النعمة مما یتقرب بە 
لی الله تعالی کتلاوه القران والصدی بالمال وغیرعمامن الخبرات ۔ اع۔ یعتی من العبادات 
الہدلیة والطاعات العالي (عتقق علے) قال الجزری فی تصحیح العصابیح "7 الثرمذی 
والنسائی وابن ساجہ. 


-٤‏ (وعن آبی موسی قال: قال رصول ال ت: مٹل المؤمن الذی بقرأ القرآن) اي 
ناس ری از لاد تکریرە لها ومداوعته علیبھا حتی صسارت دابه وغعادته کفلان 
پثری القیف ویحمی الحریم ویعطی لی الیٹیم (مثل الأثرجة) بضم الھمزۂ وسکون الثاء وروضم ال اء 
وتشدید الجیم وفی رواب البخاري بلون ساکٹة بین الراء والجیم المخففة ولي القاموس الأترچ 
والاثرجة والترنج والترنجۂ معروف وھی احسن الثمار الشجربة وانقھا عند العرب ؛محسن 
منظرھا صفراء فاقع لوٹھا تسر الناظرین (ریجھا طیب وطعمھا طیب) فال اب الملك : یفید طیب 
0+" الععدۃ وقوه ألھضم ومنافعھا کیرۂ مکتوبه نمی ثتب اط فَکللك المؤعی' القاری۔ 
طیب الطعم ثثیوت الاّیماث قي قليه وطیب الریح لان التاس یسٹتریحوت بقراءتہ وبحوزون الٹواب 


بالاسٹماع الڑے ویٹعلعوثٹ الغ ان وئے ٹوعٹل المؤسن الذی لا یقرأً الترآن مٹل التمرۃ لا ریح لہا 


الحدادپٹ رٹم ۲۱۹۵ : آخرجم الیيختاري کی صسحیح ۹ 888, حدیث رثم .6١۲۷‏ ومسلم پی صحیح ۱ 
يٛسای رتفے(۴ 10 ۷4۷ ابی ارہ سی 20-00 071870 سای رجے ا 107س سد 
الٹرمذی ٣۳۸/۵‏ حدیت رقم ة٦۲۸۔‏ والنائی ٦۲١/۸‏ حلبث رقم ٥٥‏ ٥٤۔‏ وابن ماجه ۷۷/۱ 


حدبٹ رقم ط1۱. والدارھی ٦٢‏ ٹ۳۵ٹ حدیث رقم .۳۳٦٣‏ وأاحمد فی الصسند ۲/ ۳۹۷۔ 


- طالدد 


کتاب فضائل القرآن 0 


رطعیها حلو ٢‏ ومثْل العتافق الڈي لا یقراً انقرآن کمٹل الحعظف نی تھار بح وطعمپ ا فا 
ومٹل الستائی الذی بغرأ لفرآ مال الڑنحا پر وی نچتم سر عق دید وی 
ر الو ٢٢‏ , 

ة۶ ۔ (۷) وع عمز بن الْخطاسء [ رضی اللہ عله ] قال: فال رسوں ال پٹ اڑ: 
اك الله پرَفع بہذا الکتاب أقراماً 





وطععھا حلو ومٹل العنافق الذیي لا بقرأً القرآن گمٹل الحنظلۃ لیس لها ریح وطممهامر ومٹل 


المنافق الذی بقرآ القرآن عثٹل الربحانة ریحھا طیب وطعمھا مر) نال الطیبي ؛ الٹمثی'. هي الحقیمۃ 
ورصف لموصوف اشتمل علی معنی معقول صرف لا یبرزہ عن مگنونة إلا تصویرہ ہائمحسوس 
السٹامد ثم إن کلام الله ثعالی ئه تأثبر فی باطن العید وظاھرہ وأْن العباد پور ےو وس 
من لہ اللصبب الاوفر من ذلك التائیر وعر آلمؤمن القاریء ومتھم من لا تصیب لە البئة وھو 
العتافق الحقیقي ومتھم من تأثر ظاھرہ دون باطنهہ رھو المرائی أو بالحکس وھو المژمن التي لا 
یقرأہ وابراز عذہ الععاتي وتصویرعا إلی المحسوسات ماھو مڈکور في الحدیث ولم یوجد عا 
یوالقھا ویلانعمھا آقرب ولا آحسن ولا أجمع من ڈلٹ لان المشبھات والمشیه بھا واردۃ غنی 
تقسیم الحاصل لان اللاس إما مؤمن أو غیر مؤمن والٹالي إما منافق صرف أو ملحق ہھ والاول !ما 
برائے فَلل اقرا آں کے سراطی ہما تا کے از الک ہو ترافس 
المدکورات چی کو أمرین کو سو طلسم و۶ریح ولیس بمغرق کا کيی قول اھریء 'لفیس : 
کان قلوب الطیر رطپا ویابسا ٭ ائدی وکرھا العناب والحشف البالی 


(متفق عليه وفی روایة المؤژمن الذي یقرأ القرآن ویعمل پە کالأترجة) قبیل لا یدخل الجن 
بیتا فیه أٹرج ومنه یظھر زیادة حکمة تئےهە قاریە القرآن بە وقال 'بن الرومی: 
گل الخلال الحی فیکم محاسنکم ٭ تشابھٹ فبکم الآأخلاق والخلیی 


کائنکم شجر الاترج طابِمعا ٭ حما‌ ونوراً وطاب العود وائورق 


(والمؤسن الٰڈی لا بقرأً الشقرآن ویعمل بە کالئمرۃ), 

۸۔ ز(وعن عمر بن الخطاب قال: قال رسول الل ٹڑ: إن الل برفع بھذا الکتاب) أي 
بالڑیمان به وتعظیم شآنه والعمل به والمراد بالکتاب القراذ البالغ غي الشرف وظھور اہرعان 
مبلخالم پِلغہ غیرہ من الکتب المنزلة علی الرسل المتقدمة (أقواماً) ای درجه جماعات کثیرة 
في الدنیا والآخرة بأت یحییھم حیاۃ عیبة ھی الدنیا ویجعلھم من الذین اأنعم اللہ علیھم قی العتی 





الحدیث رقم ۲۱۱۵: اخرجہ مسلم ہی صحیحھ 5۵۵۹/۲ حدبث وقم  ۲٦۹(‏ ۸۱۷). وابن ماجه ١ئ۷۹‏ 


حدبث رم .۲٦۸‏ والدارسيی ٥٦‏ حدبث رقم كؿؤص۱۵ء۔ 


- -د َ- -د کً ۔ . - 


٦‏ کاب فقبائل القرآن 


ويضغٌ به آخرین٤.‏ روا مسلم۔ 

029098۳ وعن أبي سعیدِ الحَدري رضی اللہ عنه ان أَسَيْد يَنٌ محضیر‎ )۸( -٦ 
عو یقرأً من اللیل سورة البقرۃ+ وفرسه مربوطة عنذہ إِذْ جالت الفرْس٠ فسکٹ فسکنت,‎ 
فقرأً فجالث؛ فسکٹ فسکتث؛ لم قرأ فجالت الفرسء فالئصرف: وکان ابنه یحبی قریبا‎ 
متا فاشمٰق ان صوس رلما ا رفح ئن ا النعاء ادا قتا او فیا امثال‎ 


(وبضع بە آخرین) أي الذین کانوا علی خلاف ذلك عن مراتب الکاملین إلی أسفل السافلین قال 
تعالی: ٭یضل به کثیرا وبھدی بە کثیرا ۹ فھو ماء للمحبربین ودماء للمحجوبین وقال عرٗ 
وجل: فؤوننزل من القرآن اہو بفاء ورحمة للمژؤمٹین ولا یزید الظالمین إلا خسار 4 قال 
انط قمن قرأءوعمل به مخلصا رفعه اررہ رن قم أہ نے ایا ضے غاطل یه رضید ابكٔ رواہ 
ملم) وذکر البشوی بإستادہ ٹي المعالم أن نافع بن الحرث لقی عمر بن الخطاب بعسقان وکان 
غعر قد استععله علی أھل مکه فقال له عمر من استخلفت علی اھ الوادی أی أعل مک تال 
مولی ال پا أمیر المؤمئین إِنه رجل قاریء القرآت عالم ہالفرائضی قاض ققال ععر ثعا إن تبیکم 
ا قال إنْ ال تعالی یر قح ہیا المْم ان انواماً ویضع به آخرین. 


٦۔‏ لوعن اہی سعید الخدري آن آسید بن حضیر) بالتصغبر فیھما والحاء المھملة 
(قال) أيی یحکی عن نفے (ہیتعا ھو) أی سید (بقر من اللیل) أی فی بعض اجزاء الیل 
وساقطاف آشورہ ای وسر نظا مت برک کولس ترو طافعل تاوا الات رح 
أن الفرس یقع علی ائذکر والألٹی کذا فاله الجوھري والجملة حائیة (إ[ذ) ظرف لیئرأ (جائت 
الشر سں) ا دارت وتحرگت کالمضھر ب الیز عحخ فر: مخوف لزرل ہا (فسکت) ای اس صن 
القراءة لہنظر ما !بب فی جولاتھا ڑشکتت) أي الفرس عن تلكِ الح رک فظن ات جولاتھا آمر 
اتغاقي (فقرا فجالت فکت) أي کذلك (فسکت) فظن آنہ لآأمر (ثم ترأ) أي ثم آراد 'ن بنظھر 
ئی آغرہ انرری ئ 2ا (فحات الس ۷افت آ 5لت لامر رماع کرارعائل تل 
الفرس کان لتزول الملائکة لاستماع القران خوقا مٹھم وسکوتھا لعروجھم إلی الماء أو لحدم 
ظھورخم أو تحرلڈ الفرس لوجدا الذوقٌ پالقراءة وسکونھا لتغاب ڈلك الذوف متھابترك 
التراءۃ (فانصرف) آأی سید من الصلاة أُو من القراءة (وکان ابنه) بن أسید (یحبی قریہا متھا) 
یی من الفرس (فاشقق) ای خاف آسبد (آن تصے) أی الغر سس اہن کی عو تھا خلعت اسیة یی 
ابله لیؤخرہ عن الفرس (ولما أآخحرہ) اي سید ابنہ یحیی عن قرب الفرس (رفع راسه إلی السماء 
فإذا) ھی نَمٰاجاة (مظل الظلة) وی ہالضم عا یقی ائرجل من الشمس کالسحاب والسقف 
وغیر ذلك 23 شيء مثل السحاب علی رأ٘سه بین فا والأارص (فيھا) آي فی الظلة (أمثال 


4 حدیث رق ۲٢(‏ ۔ .)۷۹٣‏ 


کٹاب قضائل القرآن ۳ 


سرت سیت جو ںی فقال: ٭اقرأ یا اہن حضیر! اقرأ یا ابِنْ محضیر!٤.‏ 


قال: فاشفنٹ یا رسول الله ان تطأ یحیی؛ وکان عنٹھا قریا؛ فانصرفث إلیه ورفعث رأسی .۔ 


إلی الما فادا مل الطلة ہا امثال المصابیح ؛ حر جحت نی لا أُراھا. ال : اوتدري 


ما ذالك؟؛ فال: لا۔ قال: ٢‏ تَلك الملائکه دَنّثْ لضَوٰتِكٔء ول قرأث لآ صیحت بنظز الس ِ 


إلیھا لا تتواری سیےم٢.‏ تقیق علیہ راللفظ للبخاري ؛ دی مسلم : عرجث فی الجو بدل : 


۷-(۹) وعن البراءِ رضی الل عنہء قال: کان رجلٌ یقراً سورۂ الکب؛ واإلی جایبه 


المصابیح) أي أجےام لطیفة نورانیة (قلما اصبح) أي دخل أسید قی الصباح (حدث التبی ل) 


ای حکام بما رآہ لفزعه منە (فقال) أي النبی تق مزیلا لفزعه وععلما له بعلو مرثیتہ ومڑکدا لە ۱ 


فیما یزید في طمائینتہ (اقرا یا ابن حضیر اقرأ پا بن حضیر) کرر مرٹین لا ثلاثاً علی ما في 


شرح ابن حجر للتاکید أي ردد وداوم علی القراءة التی سیب لمثل تلك الحالة العجیبة اشعارا _ 
آنه لا یترکھا إن وقع لە ذلك بعد في المستقبل بل یستمر علیھا استمتاعاً بھا وقال الطیي 7 


[رحمه ]۵٢(‏ اقرالفظ آمر طلب للقراءۃ فی الحال ومعناہ تحضیقی وطلب الآاستزادة قی الزمان 
ای عھ اسسخقر کھت السا سم تعانق تا جج ساعا لف وکا تااتد 


زدت ولذلك (قال اخفقت) وفی نف آشققت (یا رسول الل أن ثطأ پحبی) أی خفت إن دمت ٍ 
علیھا أنِ تدوس الفرس رلدی یحبی (وکان عنھا قریاً فانصرنت) ای عن القراءۃ (إلي) أي إلی ۱ 


یحبی ترحماً عليه (ورفعت راسی إلی السماء قإذا مثل الظلة فیھا أمثال المصابیح) وھذا بحسب 
الظاعر تکرار ودفع! والل اأعلم بأله لما حکی لە عليه الصلاة والسلام صدر القضية وھو جولان 


الفرس حین القراءة فقال پل اقرأً أی کنت زدت فی القراءة مذکر العذر فی ترکھا (فخرجٹ) آأی ۔ 


من بیتی (حتی لا آراھا) أي المصابیح لغایة الفزع (قال) أي النی ٹل (وتدري ما ذاك) أي تعلم 


اي شیء ذاك المرتی تقال لا ال تلك الملائکة دنت) أي نزلت وقربت (لصوتك) أي بالقراءة :, 


(ولو قرأت) أي إلی الصبح (لأصبحت) أي الملائکة (ینظر الناس |لیھا لا تتواری منھم) أي لا 
تعیب ولا تخفی العلائکهھ من التاس ووحه التشببه المدکوران الملائکة ازدحموا علی سماع 


القرآن حتی ساروا کالشیء الساتر الحاجز ہینە وہین سیر و وت و یر ۲ 


ول مائع من ان الأجسام التورانیة |ذا ازدحمت تکون کالظلۃ ولا من أن بعقضھا کالوجه اأضواعن 

س ھ جر سم اش ینیع سشو تک 
وارتفعت فی الجو لکونه قطع القراءة التي نزلت لسماغھا (قی آلجو) بقتح الجبم ورتشدید الواو 
أي فی الھواء بین السعاء رالأرض (بدل فخرجت) ای مکان عذہ الکلۂة (علی صیغة المتکلم) 


۷ (وعن البراء قالِ کان رجل بقرً سورۃ الکھف وإلی جانبہ) أی یمینه آر شماله 


۔۔ ۸ لحدیث رقم ۲۱۱۷: آخرجە البخاريی لی صحیحه ۹ر ۵2۷. حدیث ررقم ۵۰۹. وسسلٹم ٹی صحیحه ۔ 


رن 


8ا کتاب فقلائل القرآن 


ام رط بتقطی ‏ قد تحابق لت سو رای وسر ُا رض گلا اخ 
آتی انی ا2ء مذکز ذلك لهء فقال : ۷ تلك السكینة تنزلٹ بالقرانٴہ۔ متفق علبہ ۔ 


۸ے (۹۰) وعن ىي سعید بن المعٰلی رغسی اللہ عاۂ: فال : کنٹ أصلی ٹی 
المسجد فدعائی النبی دی اع سے برک و اس قرلہ امھ 


مم ان قال: 8 الم یقل الله : ٭استجیبوا للهِ وللرسول إذا دغاکم چ۲ 


(حصان) خی وھو الکریم من فحل الخیل من التحصی أُو التحصین لأئھم یحصنولہ صیانۂ 
لمائه کل“ بی ور سار ام سو جس به کل ڈگر من الٰخیل رالجملۃ حائےه 
([عربوط) ای الحصان (ڑبشطٔین) ال٘ط ن الحبل الطوبل انشدید الفتل وثناہ دلالة علی 
جموحھ وثوته (قعغشته) أی الرجل جات 00 سترثه ظلۃ کسحابۃ فوق راے (فحعلت) أی 
شرعت السحابة (تدٹو) أيی تقرب قلیلا (وتدنو) أي من العلر إلی السمل (وجعل) أي شرع 
(فرسه یتفر) بکسر الفاء من التفور وھو أىيه وفی روایۂ الہخاری ینقز بالقاف والزای المعجمة 
ای یب متھا (فلما اصبح ا تی النبی لا نذکر ذلك لە مقال تثلك) أ|ی الےسحابة (السکكینۃة) أي 
السکوں والطعاتینة التی بطمٹن (لبھا القلب ویسکن بھا عن الرعب قال الطیبی فإن المزمن تزداد 
طمائینتہ بامثال هذہ ا؛لایات إذ' کوشف بھا وفیل عي الرحمة وقیل الوقار وقیل ملاٹکۃ الرحمۃ 
رثال این حجر أي الملائکة ومنه السکیلة تنطل علی ٹسان عمر (تنزلت) أی ظھر نزولھا 
(بالقرآن) اي بسبہ أو لأجلە (متفق عليه). 


۸- (وضنئ بی سعید بن المعلی) بتشدید اللام المنفوحۂ (قال کتت أصلی نی 
الأمحسحد) [تال اب الملك: و کا ج۔۔ے آزہ قال مررٹت دات عمق لس تا ورسول الله و علی 
سو لت لقدفت آو کات تھے وندی سلے رجہك س السا 4 
[البقرۂ - ,]18٤١‏ غقلت الصاحبي تعال [حتی] ترکع رکعتین قبل أن بنزل رسول ال تعن 
التے شکرت الف صلی فکنٹ صلی (فدعائي الببي قلة قلم اجیہ) آي حتی صلیت کما قي 
سخة (ئم ات نقلت) اي اعتذارا (یا رسول ال إنی کنت أصلی قال آلم بقل ال : ٭٭امتجیوا 
وللرسول إذا دعاکم ٭'''۔ وحد الضمیر لن دعوة اللہ تسمع من الرسول مال صاحب 
العدارك المراد بالاستعجابة الطاعة والامتثال بالدعوة العث والتحربضش وقوله تعالی: ف٭٭لما 
یحیبکم ٭ [الانفال ۔ .]۲٤٢‏ أي من علوم الدیانات والشرائم لن العلم حیاۃ کما !ن الجھل 


خ ۵8۷1 حدیث رقم (۲۹۰۔ ۷۹) والٹرمذدی ھی الستن ١84/٥‏ حدیث رتم ة4. واحعد پي 
ایند / ۱۸۱, 

)١(‏ پی المخطوطة اضء قامہ؛. 

الحدیثٹ وقم ۲۱۱۸: آخرجم البخاری قی صحیحه ۶21/۹, حدیث رقم ,۵۰۰٦‏ والترعلي کی السنن ۵/ 
۳٣‏ حلیث رتم ۲۸۷۶ والنسائی ۱۳۹/٤‏ حدیث رقم ۹۱۳۔ واحمد فی المسند ٢‏ /7۱۱. 


,۴٣ سورۃ الآقال ۔أيف رم‎ )٢( 


تاب فضائل القران ۃٔ 
ٹم قال: ٭ لا أعلْمْكٔ أعظم سورۃ في القرآن قبل أن حرج من المسجد؟٥‏ أخذ بیدي: فلما 
رڈنا أن نحَرُجٌ قلث: یا رسول الله! إِنكَ قلث لأعَلَملك أعظمْ سورۃ من القرآن۔ قال: 
×الحمة للِ رب العالمین 4 ي الم 


مرت فال ل أتعجبن الجھول حلته غذاك عیت وثویه کی قال الطیپی دل الحدیٹ علی آت اجابة 
الرسول لا تبطل الصلاۃ کما أن خطايه بقرلك السلام علیك آپھا التہي لا یبطلھا۔ اھ, قال 
البیضاويی: واختلف فيه ققیل عذا لن اجابتە لا تقطم الصلاۃ فإن الصلاۃ أبضاً اجابة وقیل إِن 
دعاءهہ کان لأمر لا بحمل التأخیر وللمصلی أن یفطع الصلاة بمثله وظاعر الحدیٹ پتاسب 
الاوٴل . اھہ. والأظھر من الحدیث أن الاجابة واجبة مطلقاً فی حقه پل کما يفھم می اطلاق 
الأّیة ایض ولا دلالة علی الہطلانِ وعدمه والأصل البطلان لإٴطلاق الأدلة واش أعلم (ثٹم قال الا 
أعلمك اعظم سورة) أي أفضل وفیل آکٹر أجرأ وماله إلی الاول (فی القرآن) قیل السورة منزله 


من البتاء ومٹھا سور القرآن لأنھا منزلة بعد منزلة مقطوعۂ عن الآخری فال البیضاوی وھی ذ" 
الطائفة من القرآن المترجمة التی أقلھا ٹلاٹ آیات وبسط فی اشتقاتھا وی بیان الحکمة لوضعھا : 
قال الطیبی وإنما قال أاعظم سورۃ اعتاراً بعظیم قدرھا وتفردھا بالخاصیة الئي لمم یشارکھا فیھا : 
غبرھا من السور ولاشتمالھا علی فوائد ومعان کثیرۃ مع وجازۃ الفاظھا۔ اھم۔ وقد قیل جمیم ذٴ 


منازل السائرین مندرجة تحث قولہ: ف٭٭إیاك نعبد وإیاك نستعین ٭ [الفاحة ۔ .]٥‏ بل قال بعض 
العارفین جمیع عا قی الکتب العتقدعة فی القران وجمیعە قی القاتحة [وجمیعھا قی البسملۂ] 


وجمیعھا تحت لقطة الباء ملطریة وھی علی کل الحفائق والدقائق محتویة ولعله اشار إلی نقطة :ٴ 


التوحید الڈي علیھا عدار سلول أھل التفرید وقیل جمیعھا تحت الباء ووجه بن المقصود من 


کل العلوم وصول العہد إلی الوب وعذہ الباء ہاء الالصاق فھی نلصق العہد بجناب الرب وذلك : ' 


کمال المقصود ڈکوہ الفخر الرازي وابن النقیب فی تفسیریھعا وآاخرجا عن علی ری اللہ عله 


سے 
سس ہس ےد 


أئه قال لو شثت أو قو سبعین بعیرا می تفسیر أم القرآن لفعلت (لقبل أن ٹخرج) اي آنت (لمن إ' 


المسعجعد) قیل لم یعلمه بھا اہتداء لیکون ذلك ادعی لنفریغ ذھنه واقباله علیھا بکلیته (فامخذ 
بیدی) علی صیغۃ الافراد (فلما آردنا ان نخرج قلت با رسول الل إنك قلت لأعلمنك أعظم 
سورة من القرآن) سمیت سورۃ الفانحة اعظم سور لاُععالھا علی الععاتی العی فی القران من 
الٹناء علی الله ہما هو أعله والتعبد ہالآمر والنھی وذکر الوعد لن یه ذکر رحمة اللہ علی الوچه 
الإأبلغ الأشمل وذکر الوعید لدلالة یوم الدین آأي الجزاء ولإشارۃ المغضوب علیھم عليه وڈگر 


تشردہ بالعلك وعادۂ غادہ آیاد واستعانتھم ہو لاہ وسڑالھم مله ودکو ا عداےء رالاشٹتاء وغیر ۱ 
ذلك معا اشتمل عليه جمیع منازل الائرین ومقامات السالکین ولا سورة ریہ الہثابة فی القرآان ' 
فھی اعظم کیفیة وإت کان فی القرآن اعظم متھا کمیة (قال ٭الحمد ۵) آيٍ عي سورۃ الحمد : 


ش (غاربِ العالمین4) الخ فلا دلالة علی کوت الیسملة متھا ام لا بھی الببع العثاني) قیل اللام 


للعھد من قوله تعالی: فولقد آتیناك سبعا من المٹائی والشرآن العظیم 4 [الحجر - ۸۷] الایة. ۔: 
وسمیت السہم لأتھا سبع آبات بالاتفاق علی خلاف ہین الکوفی والبصری فی بعضی الایات ٠‏ 


' ۹ا کتاب كَقائل القرآن 
المثائیء والفرآَن العظيمْ الذدي اوت۶ . رواہ البخاري . 


٣‏ ۹- (۱۹) وعن أبي ھریرۂء قال: قال رسول اللہ ٹچ : ٥لا‏ تجعلوا ببونکم مقابز, 
إِل الشیطان بَْمْرْ من البیتِ الذي يُقْرَا یه سُورۂ البقرؤ؟۔ رواہ مسلم۔ 


)۱١( _-٠ ْ‏ وعئ أبي أمامة رضی اہ عنہ قال2 ھت ول اھ 26 قور لف 
ا ٭اقرؤرا القرآت 


٠‏ والظاء والقاء ورد بأن الشیء اإتنعایسمی بعا فيھ دوك مافقد منه ویمگن دفعه بِأته قذ یسمعی 
ٰ بالضد کالکافور ٹلأسود وکل منھما لا بنافی اٹھا الأیات الم کنا أخرجہ الدارقطنی عن علی 
رضي اللہ عنه والمثاني لٹکررھا هي الصلاۃ کما جاء عن عمر ہسند حسن قال السبع المٹانی 
فاتحة الکتاب ثثني في کل رکعة وقیل لانھا تٹنی بسورۃ آخری أو لاتھا نزلت عمرۃ بمکۃ ومرة 
" پالمعدیتة تعظیعاً لھا واعتماعاً بشأٹھا وقیل لأتھا اسکنیت لھلہ اللأمة لم تنزل علی من قبلھا أو لما 
فیھا من الثاء مفاعل منہ چمع مثتی لجمع اٹثاء کالمحمدۃ بمعنی الحمد آو مثية ممُعلة من الٹنی 
" بمعنی النیة أو اسم مفعول من الللیة ہمعنی التکرار (والقرآن العظیم) عطف علی السبعم عطف 
١‏ صفة علی صمة وقیل هو غطف صفة علی صفة وقیل عو عطف عام علی خاصی''' (الڈی 


آوقیعد) إشارۃ إلی فولہ تعالی: ل٭ولقد آنیناك 4 [الحجر ۔ ۸۷] الآیة ۔ آو خصصتہ بالاغطاء وفیہ 
. دلیل علی جراز اطلاق القرآت علی بعضه (رواہ البخاریي]. 


۹.۔ (وعن أبي عریرۃ قال: قال رسول اللہ ٹے: لا تجعلوا بیوتکم) بالضم والکسر 
". (مقاہر) أي خالیة عن آلذکر والطاعة فتکون کالعقاہر وتکونون کالموٹی فیھا أر معناہ لا تدفنوا 
موتاکم قیھا ریدل علی الععنی الآاول قوله ڈاإن الشطان) استثناف کالتعلیل لینفر) ہکسر الفاء أی 
۱ بعشرج ویشرد (من الیت الذڈي تقر فی سورة البقرق) والمعتی اس من اغواء أھله برک ضل۔ہ 
۲ السورۃ أو لما یری من جدھم فی الدین واجتھادھم فی طلب الیقین وخص سورۃة الہقرۃ بألك 
ُ لطولھا وکثر؟ آسماء ال تعالی رالأحکام فیھا وقد قیل فیھا الف آمو وآلف نھی والف حکم 
والف خبر وفی الحدیث دلالة علی عدم کراعة أن یقال سورۃ البقرة خلافاً لمن یقول اِنما یقول 
السورۃ التي فیھا البقرة أو یذکر فیھا البقرۃ ڑرواہ مسلم) ورواہ الترمذی والنسائی عن آبی هریرۂ 
آخر الحدیث بلفظ أن الشیطان یفر من البیت الڈی تقراً یه البقرۃ۔ 


٠۰‏ ۔-۔ و(وعن أبی أمامة قال سمعت النبی تچ یقول اترؤوا القرآن) أي اغٹنموا قراءتہ 


5 ظھ ٹی المخطوطة ا عطلف خاعی علی عام8, 

الحدیث رٹم ۲۱۱۹ : آخرجہ مسلم قی صحیحہ 8۳۹/1 حدیث رقم (۲۱۹ ۔ ۷۸۰), والٹرمذی فی الحنن 
۱ ث/ ذ1 حڈیثٹ رقم ۲۸۷۷. 

5 الحدیٹ رقم ۲۹۲۰ : آخرجہ مسلم ٹی صحبح ٥/۱‏ ٦ہ‏ حدیث رقم (٢۵٦۔‏ ۸۰). واحمد فی المسند 
إ وف 





فإله پاتی یومْ القیامة شقیعاً لأصحاہف اقرژوا الھرازین: البقرةُ رسورة آل عمران: فإنَهھا 
تأتبانِ یوم القیامة کأنھما عُمَامَنْاتِء أو غیاپتان أر فِرقَاب من طیر ضراف تُحاجٛانِ عن 
اصےحابھما اقرؤوا سورهة اضر ة: فان اخڈھا مرک وٹرکھا حسر٥ٌ‏ ولاایبعطیعھا اللطلہ1. ۱ 


راہ حا 


وداومو! علی تلاوته (فإله بأتی یوم القیامة شفیعا) اي مشنعاً (لأصحابه) [أي القائمین باداب٭] . 
(اقرآوا) أی علی الخصوص (الزعراوین) تثتية الزھراء تأئیٹ الازھر وعو المضیء الشدید الضوء 
او اف تی تقوسا رعاصمترعال ہا کاضا اض لے و ساسا سد اھ کان 
القمرین من ساثر الکواکب وقیل لاشتھارعما شبھتا بالقمرین طالبقرة وسورۃ آل عمران) باللصب 
علی البدلية أو بتقدیر اأعنی ویجوز رفعھما وسمیٹا زھراوین ئکٹرة آنوار الأحکام الشرعیة 
والأسماء الحسنی العلبا وذکر السورۃ ٹی الثالیة دون الأولی لےانٰ جواز کل منھما ڑفإنھما) آيی 
لاوساالق اقئلہ آقالی العامل ہآ فا سر 2ک تا کا نا ان ای 
تحضرات (یوم القبامة کأآٹھما غمامتان) آي سحاہتات تظلان صاحبھعا عن حر الموقف قیل هي ما 
یم الضوء وبمحوہ لشدۃ کثافتہ (أو غیایتان) وعی بالیاءینن ما یکوت آدوٹ مٹھعا في الکثافۃ . 
وأاقرب إلی راس صاحھما کما یفعل بالملولك فیحصل عندہ الظل والضوه جمیعا (أو فرقان) 
ہکسر القاء أي طانفتان (آمن طیر) جمع طاثر (آصواف) جمع صافة وھي الجماعة الواقفة علی 
الصف آو الباسطات اجئحتھا عتصلا بعضھا یعض وھذا آبین من الأولین إ لا نظیر له فی الدنیا 
الا ما وقع لسلیمان عليه الصلاۃ والسلام وآو بحتمل الثك من الراوي والتخییر هي تشبیيه هالبن 
السورتیںٰ والاولی ان یکون لتقسیم النالین لان أو من قول الرسول ا لا ع تردد مر الرواہ لا 
تساف الرواۃ عليه علی عنوال واحد قال الطیی أو للتنویم قالاول ثمن یقرأحما ولا يُھم معناھما 
والثائی لمنْ جمع بینھما والثالٹ لمن ضم إلیھما تعلیم الخیر (تحاجان) أي السورتان ثدافعان <ٴ 
الجحیم والْزبالية أو تجادلان وتخاصعان ارب آر الخصم (غن اصحابھما) وھو کثایة عن 
المبالفة فی الشفاعۂ (افرؤوا سورة البقرة) ثال الطیبی ؛' تخصبص بعد تخصیص] بعد تعمیم أمر . 
أولاً ہقراءة القرآن وعلق بھا الشفاعة ٹم خص الزھراوین وأناط بھما التخلیص من حر ہوم 
القیامة بالمحاجة وآأفرد ثالثاً القرۃ وأتاط بیا أموراثلائة حیث قال (ئژن اخڈھا) أى المراظبة 
غلی ثلاوتھا والتدبو لي معانبھا والععل ہما مُبھا (بركة) أي منفعۂ عظہمة (وثر کھا) بالنصب 
ویجوز الرقع أي ترکھا وامٹاٹھا (حسر٤)‏ أي ندامة یوم القیامة کھا ورد لی پتحسر أھل الجنه 
إلا علی ساعة مرت بھم ولم یذکروا ال فیھا (ولا یستطیعھا) بالتالبٹ والتذکپر أي لا یقدر علی 
تحصیلھا (الَِطلة) أی اصحاب البطالة والکسالة لطولھا رقبل أيی السحرۃ لن ما یاتون بە باطل 
سعاعم باسم فعلھم الباطل أي لا پؤعلون لذلك ولا بوققوت له ویمکن أن یقال معناہ لا تقدر 
علی ابطالھا أو علی صاحبھا السحرۃ لقوله تعالی فیھا: ٭٭وما ہم بضارین به من احد إلا بإذن 
اللہ 4 الہفرة - ]٣٤١‏ الایة ۔ (رواہ مسلم). 


ساےہ 


ڈ٦‏ کاب فضائل الترآن 


٦‏ (۱۴) وعن النوٴاس بن سممَان رقسي اللہ عل قال: سمعت النبی ہہ 
بقول: ٭یُوٹی بالقرآن یومَ القیامة وأهلة الِدَينْ گانوا بعملود ب٭ء تَقْدْمُه سورڈ البقرۃ وآل 
یممراكء کألُھما غمامتان أر ظُلَعانِ سوذوابِ بیٹھما شرقٌء أر کأنھما فِرفان من طیر صواف 
تحاابِ عن صاحبھما؟. رواہ مسلم۔ ۱ 

۲۔ (۹۶) وعن اي بن کعب؛ قال: قال رسول الل ٹا : ١یا‏ ہا المنذر! اتدري 
اي ايد من کتاب الله تعالٰی معك 





1-۔ (وعن التواس) ہفتح اللوت وتشدید الوار اہن سمعان) ہکسر السبن ویفتح (قال 
سمعت الئبي پل یقول یڑتی بالقرآن) أبيی متصورآ أو بثوایہ (یوم القیامة وأہلہ) ععلف علی القرآن 
(الذین کانوا یعملون بہ) دل علی ان من قرا ولم یعمل یه لم بکن من أھل القرآن رلا بکون 
شفیعا لھم بل یکوت القرآن حجة علیھم (ثقدعه) اي تتقدم أھله أو القرآن (سورة البقرة وآل 
عمران] بالجر وقیل بالرفع وقال الضیی الضمیر ئٔی نقدمه للقرات اي یقدم وابھعا ثواب القرات 
وقیل بصور الکل بحیث یراہ التاس کا بضرر لض ا للوزت فی المیرات ومٹل دِلك بجبِ 
اعتقادہ ایماتا فان العقل یعجز عی أمثاله (کأٹھما غمامتان آو ظلتان) ہضم الظاء أی سحابپتان 
(سوداوان) لکٹافتھما وارتکام البعض منٹھما علی بعض وذلك من المطلوب فی الظلال قبل إنما 
جعلتنا کالظلئین لتکونا أخوف واشد تعظبعاً می قلوب خصماٹھما لآن الخوف فی الظلة آکٹر قال 
العظھر ویحتمل ان یکون لال اظلال قارٹھما یوم القیامة (ہیتھما شرق) ہفتح الین المعجمة 
وسکوٹ الٹراء بعدھا ماف وقد رري ہفتح الراء والاول أشهر أي ضوء ونور کسر اتی 
تبیھا علی''' أنھما مم الكثافة لا یستران الضوء وقبل آراد بالشرق الشق وھو الانفراج آي ہینھما 
فرجة وفصل کتمیزھما ہالہسملة ٹی المصحف والاول اه وھو آنه آراد به الضوہ لاستغٹائہ 
بشوله طُلتانٰ من بیان الیےوئنة قاإتھعا ' ا ئسمیان ظلتین إلا وہیتھما فاصلة اللھم إلا ان یقال یه 
اہ سی وو موافود و ودمیجوار ہو اس جوا ان یکونا ظلتین 
متصلتین فی الأبصار مفصلتین بالاعتبار (أو کأٹھما فرقان) أی طائفتات (مین طیر صواف تحاجان 


7 عن صاحبھما رواه ملم). 


٦7‏ (وعن اہی بن کعپ قال: قال رسول اللہ پل : یا آبا المنڈر) بصیخة الفاعل کے 
أبی بن کعب (آتدري آي أیة) اسم استفھام معرب لازم الاضافة یجوز تذکیرہ وأنیله عند اضافتہ 
إلی المؤنث (من کتاب اللہ تعالی معكث) أي حال کونه مصاحبا لك قال الطیبي وقع موقع البیان 


الحدیٹ رقم ۲۱۴۱ : گخرجه مسلم یىی صحبحه /٦‏ ٤٥ہ‏ حدبت وتم (۲۵۴۔ ۸۰8), وائترمذی قی النَن 
تد ١۷‏ حدیث وقم ۲۸۸۳ والدارسي ىر ٣ت‏ حدبث رقم ۴۴۹۱ واحمد پی السند ۴٦٣ /٥‏ 


)١(‏ ای المخطوطة ا نبمها؛۔ [) في المخطوطة طرق, 


الحفدیث رقم :۲٦٢٢‏ ا ترجہ مسلم ئی صحبحھ 8٦٦٦‏ حدیت رٹم ۲٥۸(‏ ۔ 4+۰]. وأہو داود فی السنن 
۲( حدیث رقم ۰٤۱۔‏ واحمد قی المند .۱4٢/8‏ 


کناب فضائل القران ۹ 
100000 اھ رسرہ ا قال ۷یا آبا اقترا اھرق ای اتی کات الله تعالگ 
مك أعظغ؟٥‏ قلت: ه٭اللّهُ لا إل إلا مو الحیٰ القیومْ ٭. تال: فضرب في ضذري وفال: 
ا لِيْهْك اعدم یا آیا المنڈر !1. روأہ لم 


٣-۔ )۱١(‏ وعن أبي عریرة؛ قال: وقٌلني رسول ال ٹلا بحفظ زکاۃ رمضاڈ؛ 


لما کان یحفظہ می کتاب الف لان مع کلمة تدل علی المصاحبة۔ اھ۔ وکان رضی الل علہ : 
ممن حفظ القرآن کلہ في زمنہ ٹل وکڈا ثلاثة من بنی عمہ (أعظم) قال !إسحاق بن رامویه .. 
وغیرہ المعتی راجع إلی الٹواب والاجر أي أعظم ثوابا وأجرا وھو المختار کذا ذکرہ الطیبی 

(قلت ال ورسولە اعلم) نوم الخرات ار راخات اتا لالہ جرز آنا یکرت عوڈیٹ انل 
شيء من الآیات غیر الٹتی کان بعلمھا غلما کرر عليه السڑال والمعاد بغوله لقال یا آبا المنڈر :. 
اتدری أی آیة من گتاب النّ تعالی معك اعظم) ظح أنَ مراده عليه الصلاة والسلام طل 
الاخبار ععا عندء فأخیرہ بقوله (قلت ال لا إله إلا عو الحي القیوم 4" لی آخر آیة 
الكرسي کذا ذگرہ ابن حجر والاولی أن یقال فوض اولا آ٥با‏ واجاب ثانیا طلیا فجبع ہین 
الدب والامتثال کعا هو داب رہاب الکمال قال الطیبی سواله عليے الصلاۃ والسلام من _ 
الصحابيی قد یکون للحث علی الاسماع وقد یکو للکشف عن عقدار علمه وفھمه فلما راعی ر, 
الادب اولا ورای آنه لا یکٹشی به علم آن المقصود اسٹنخراج ما عمندہ من مکلون العطم , 
فاجاب وغیل انکشف لە العام سن اللہ تعالی أو عر* عدد رسوله ہبوکغھ تقویضہ وحیسن آدیه فی ْ 
جواب سائلئه قبل وإنما کان ایة الكرسي اعظم اية لاحتراٹھا واشٹمالھا علی بیان توحید اللہ : 
وتمجیدہ وتعظیعه وذکر أسماته الحسنی وصفاته العلی وکل ما کان من الأذکار فی تلك 
المعائي أبلغ کان في ہاب التدبر والتقرب ہه إلی اللہ آجل واعظم (قال) أي آبی (فضرب) أي 
النبی ّ (قی صدري) أي محیة وتعدیثه بفی نظیر غوله تعالی: ل٭لواصلح لی ئي ذریٹی ٭ 
[الإأحقاف - .۲۹٤‏ أيی أوقم الصلاح فیھم حتی پکوٹوا محلا له کقول الشاعر یجرح غي 
عراقییھا تصلي وفیە إشارۃ إلی امتلاء صدرہ علماً وحکمة (وقال لیھنك العلم) وفي لسخة . 
ليھنلك بھمزۃ بعد النون علی الأصل قحذف تخْیاً أي لیکن العلم عنیئا لك (یا آبا المظر) _ 
قال الطیہٍي : یقال متائی الطعام بھتانيی وبھنٹنی وخنات ای تھنأات به وگل أمر أتاك عن غیر ۱ 
تعب فھو ھتيء وھذا دعاء لہ بٹیسیر العلم ورسوخە فيه ویلزمه الاخبار بکوئه عالعاً وھو _ 
المقصود وفیه ملقبة عظیمة لاہي المنڈر رضی اللہ عنہ (رواہ مسلم), 


صدقة الفطر لیفرقھا رسول ال ئل علی الفقراء وفال ابن حجر آي في حفظھا أي نوّضی إلی 
ذلك فالوکالة بمعناعا اللغخوی وعو مطلق تفویضی أمر للغیر وقال الطيی الاضافة لادنی ملابسة 


)۰ء صسورھ* الفرۃ ۔ اید رظم ہریڈ 
الحدیث رقم ١٤٤٤‏ : آ خر جہ البخاری فی صحیحد 4 ٦۸۷‏ حدیث رقم ۲۴۱۱۔ 


فأتانی آتا۔ فجعل بَحثو من الطعامء فَاحَذّنہ رقلٹ: لػأرْفعئك إلی رسو اللہ پل ۔ قال: 


إی مختاج: وعلیٰ عبال: ولی اعد شدابدیٗف قال ؛ فُخلْب عر . فاصحت: فعقال اتی 


پل : ۷یا آبا مُریرة؛ عا فعل آسیٴك البارِحّة؟٤‏ قلت: پا رسول ال! شُکا حاجةً شدیدۂ وعالا 


فرجمثٹ فحَلِیْث سییلہ. قال: آما إِنَهُ قد كَبِكء وسیعودہ؛ فَفَرْفثُ أَنْهُ سَبْھُوذ لقولِ رسول 
ادن مسا : ان سغودا؟ فرصدتف فجاء بحثو من الطعاء شا ےت فنلث : تلْإرَ مك ای 
رسوب الله قل ۔ قال: دعنی فإنٰي مُحتّاخ 





از واحد (فجعل) أي طفق وشرع (یحلو) أي بغرف ویاخڈ عیلا لا کیلا (من الطعام) ویجعل ئي 


وعاله وذیل کحٹي التراب والمراد بالطعام البر ونحوہ مما پزکی به فی العطرۃ (أخذته وقلت 
لأوفعتك) ہو من رفع الخصم إلی الحاکم اي واش لأذھبن بك (إلی رسول اللہ لٌك اي لیقطم 
بدك فإتك سارق قاله اہن الملك تیعا للطیبی وفيه أنَ القطم !نما بلرم إذا کان المال محرزا وقد 
اخرجه ملەه ولم یکن استحقاق منه (قال إئي محتاج) أي فقیر فی نفسی (وعلی عیال) أي نفقتھہ 
اطہار الزبادۂ الا حنیاح اولی حتاجغ) ا حاحئْة زاتلۃ اتدلہل8ة) ای صيپبےذ+ گموت و نفاس أو 
مطالبة دین آر چوع مهلٹ وامٹالھا معا اشتد الحاچة إلی ما اخذته وھو تأکید بعد تأکید قال 
الطیبي اشارۃ |لی أنه فی نفسه فقیر رد اضطر الاّن إلی ما فعل لأجل العیال وھڈا ٹلمحتاجین 
وفيه دلالۃ علی جواز رؤیڈ الجن واما قولہ تعالی: انم براکم ہو وقنیله من حیث لا ترولٹھم 4 


.. [الأعراف ۔ 1۷]. قالمعنی انا لا تراھم علی صورھم الأصلیة التي خلقوا علیھا لبعد التہابن بینا 
۲ وبیتھم فی ذلك لانھم اجسام ناریة غی عَابة الخفاء والاشتباہ ولذا قال الشافعی من زعم أنە ری 


الجن عزر لمخالفته القران بخلاف ما إِذا تمٹلرا بصور آخری تثیفۃ (قال) أی أبو ھربرة 
(قخلیت) اي سسیلہ (عنع) یعنی ترکته ولیس فيه عا یدل علی آنه أخذہ من الطعام أم لا یں ولا آن 
الشیطان اخذ اولاً ضا لأن یحٹو [یحتمل] أن یکون ہمعنی یرید أن یحٹو لیحتاج اب حجر إلی 
معالجة کثیرة حتی تطابق الحدیث قواعد مذہبه (فاأصبحت فقال النبی پل یا ہا عریرة ما فعل) 
علی بناء الفاعل (أسیر(د) أي ماخوذلك (البارحة) أي اللہلة الماضیة قال الطیبی فیه اخبارہ علیہ 
الصلاۃ والسلام بالغیب وتمکن آپی عریرة من اخلہ الشیطان وردہ خاستاً رھو کرامة بہرکة عتابعة 
النبي تل ویعلم منە اعلاء حال المنبوع وفي الحدیث دلیل جمع زکاۃ فطرعم ثم توکیلھم أحداً 
بتفریفھا (قلت پا رسول اللہ شکا حاجة شدیدۃ وعیالا فرحمتہ فخلیت سبیلە قال) أي النی خ 
(آما) ہالعتفیف للتےه (آأنه قد گذيٹ) بالتخنف أی فی اظھار الحاجۃ (وسےعود) ا فكن علی 
حذر ملە (فعرفت أنه سیعود لقول رسول رھ سی فرصدته) أي انتظرته وراقبته وقول 
ابن حجر ثاتی لبله لا دلیل عليه یل یدل علی عدعه عدم تقییدہ عليه الصلاۃ والسلام قوله ما 
فعل أآسیرك الآتی ہفولە البارحة (قجاء یحٹو) حال مقدرة لأن الحٹر عقب المجیءء لا معه 
ویحتمل ان یکوت التقدیر قجاء فجعل پسٹر اعتماداً علی عا سیق والمعنی أنه یأخد أو پرید أن 


_ یأخذ (مي الطمام قاخذتہ فقلت لأرفمنك إلی رسول اللہ لٹ قال دعتي) آي ائرکني لقائی محتلج‎ ٠ 


کٹاب ٹثضائل القرآن 3 


وعلیٌ عیالء لا أعوڈ فرجمته فخلیث سبیلة. فاصبحٹ فقال لی رسول الله 8: ١یا‏ ابا 
ریا ما فعَل أَسبرٴك؟٤‏ قلث: پا رسول اش! کا حاجة مع اتآ نت فكْلیث'" 
سبیله. فقال: آما إِلّه قد کلَبْكْ: وَسَیّکُودہ فرّصذْته فجاۃ یحثر من الظعامء فأحْذْتةه. 
نفلت : لَأَرْفْعْنّكٌ إلی رسول اللہ 288+ وھذا آخز ثلاثِ مرات إِلك تزغم لا تئُوڈ ٹم تعوڈء: 
قال: دعني أعلمْك کلعاتِ بتَمْكَ اللّهُ بھا: إذا أویث إِلی فراشِك فَاقرا آَبةّ الکرسي : طالہ لا 
إله إلا و الحیٰ القیوم ۹4؛ حتی تختم الایه فإِىكَ لن یزال علہك من الله ۷۶ییًٰ0 
شبطان حتی تصبخء فخلَیْبٌ سَبلَهُء فاصبحث؛ فقال لی رسول الہ لٹا 'ما نعل آسیٴك؟ہ 


وعلی عیال لا آعود فرحمتہ) لعله لفولهە لا اعود وإلا غقد تحقی کذہه فی اظھار الحاجچة علی, . 
لسان الصادق المصدوق وقبل ظن أنە تاب من کذبه (وخلیت سبیله فاصبحت فقال لی رسول: . 
ال ا پا با عریرۃ ما فعل أسیرك قلت یا رسول اللہ شکا حاجة) أيٍ شدیدۃ کما في نسخة: 
صحیحة (وعیالا فرحمتے فخلیت سیلھ) أبي لعھدہ بعدم العود ولعله ترکە الراوی اختصاراً (فقال؛ 
آما إنه قد کذبك) أي ٹی عدم العود (وسیعود فرصدته فجاء بحٹو من الطعام قأاخلته ثقلت: . 
لثرفعنتك إلی رسول اللہ گٹ) وذکر له عا بثطعم طمعه فی أنه بطلقہ فقال (وھذا آخر ٹلاٹ مرات: . 
اك) قال ابن حجر ھذا المجيء الذي جلتہ آخر ثلاث مرات أنك تعلیل لما تسملء کلامه أآنە لا 
یطلقه. اھ. وائظاھر آت ھذا مبتداً أو آخر بدل منە والخیر أنك (ئڑھم) أي تظن أو تقول للا , 
تعود ٹم تعود) ونی نسخة تزعم أن لا تعود أي نظن آن لا تعود ثم تمود وقال الطیبي قولە إنك, ۱ 
تزعم صفة ٹلاٹ مرات علی أن کل مرۃ موصوفة بھذا القول الباطل والضمیر مقدر أي فیھا۔ 
ا فقوله عذا اخر ثلاث مرات یدل علی أئە خی المرۃ الاولی أیضا وعد بعدم اعم ڈ وحو ساقط: ۱ 
اختصارا وقال این حجر کلام الشارح بعید لآئه لم بقل لە ولا أعود إلا مر واحدۃ وھی الثانيہ 7 
اھہ. ویمکن دفعه بأن الثزام عدم العود محفق إما صریحا أو ضعناً غإِن من المعلوم أن المسٹغیٹ: , 
یزعم آنە ا بعود (قال دعنی) أيی خلني (اعلمك) بالرفع وفٰي نسخة بالجزم (کلمات ینفعك ال1 . 
ٹھا إذا آأویت) ہالقصر ویمد أي إذا قصدت (زإلی فراشك) لآاجل النوم ونزلت فيه (فاقرا آیۃ: ۱ 
الکرسي ال لا إله إلا هو الحی الشیوم 4“ حعی تختم الآیة) أي إلی وھو العلی العظیم| , 
رظاھرء یدل علی مذعب الکوفی أن القیوم لیس راُس الایۃة سٰلاکا ا للبصری (فإتك) أی إنا فعلت! , 
دلك (لی یزال عليك من ا۵) (أی من عندہ آو أمرہ] (حافظ) ای من القدرۂ آو من الملائکتة: . 
ڈولا یقربك) بفتح الراء (شیطان) لا ذي دینی ودئیريی وھو مڑکد لعا قبله (حتی تصیح) أي! . 
تدخل فی الصباح غایة لما بعد لن قبل ترك الاسناد لوضوحه ویحتمل أن یقال قد کوشف ل4 . 
ذلك ذکرہ الطیبي قلت لکن صح بتقریرہ علبه الصلاة والسلام کما سیأتي ولقوله عليه الصلاۃ: 
والسلام رواہ البیھقي من قرأھا یعنی آیة الکرسی حین یأخذ مضجعە آملە اللہ تعالی علی دارہ, 
زذا بغار راعل فیرات سو اورقنات سا امسیجت تقال لی رسول الل ٹل ما فعل آسیر۵؟' . 


() سرر الیِقرۂ ۔ آیة رقم ۲۵. 


۳۳٣‏ کناب فضائل القرآن 


ا قلت: زغم اه يْعْلمني کلماتٍِ یتفعُتی الله بھا. قال ؛ دأما إِنه صد اٹ : وھو گڈوٹت۔. ونعلمْ 


سن تخاعلت مند ٹلاٹ لال ؟1 قِذےُ : _ کال : ال2 شیطان: ۔ رواد الہخاری ۔ 


۹-۔ (۱۹) وعن ابن عباس رضي الله عتھماء قال: بینما جبریل عليه السلامْ قاعد 


ملف َسقتا مونّتف قرفمْ راس ال : 


لم یقا ۰ یدرو وو سوب ہو دس ضس وو وا ا 


7 سوودمے (تعلم) یی انعلم 7 نات أی 7> ےر (عنذ للاٹ) أىی ال 
ثقت لا قال ڈاك ثطان) بالٹوین عرفوعا وإن کات مقتضی الظاحر أنِ یکون ہالنصب لان 
آ: السؤال فی فوله من تخاطب عن المفعول قالعدول إلی جملہ الاسمة وتشخیصہ باسم الاشارة 
"' لمزید التعیین ودوام الاحتراز عن گیدہ ومکرہ کما ذکرہ الطیبی والمراد واحد من الشیاطین آر 
ابلیی ووجھ صرہھ آنه ماخوذ من شطن أي بعد قال فی القاموس فی عذہ المادۂ والشیطان 
'ڈیپوو بر ٹراہ وید ہے ووواہ جیاریہ 
اف ھھر ماع اتا اعت گر ا کا غیر الاولی ووجه تغایرھما أن الأول للجنس لان 


"ا القصد مله تفي فربات تلك الماعیة ئە والٹانی لفرہ من أفراد ذلٹ [الجنس] آی شبیطات من 


1 الشیاطین فلو عرف لا وعم خلاف المقصود لأنه إِمُا ان یشار إلی السابق أو إلی العمعروف 


'القتصر تم اتا وکلاھما غیر مراد قال اہن الملك الحدیث دال علی أن تعلم العلم جائز 
'اعمن لم یعمل بعا یقول بشرط آأن یعلم المتعلم کون ما یتعلمه حنا واما إڈاللم یعلم حےە 
ا وقبحە لا یجوز أن یتعلم إِلا ممن٘ عرف دیائته وصلاحه. اھہ. وفيه أن الأحادیٹ المورضوعة 
"' کثیرۃ فی معان حلتة الظاھر تػفضیلة السور والعبادات والدعوات ولا بجوز التعلم فی ُمٹالھا إلا 
"عون التفات (رواہ البخاری). 


۶٤۔‏ (وعن ابن عباس قال: بینما جبریل عليه الصلاۃ والسلام تاعدا) وی نسخۂ 


بالرفع وعو الظاھر وعو کذلك قي اصل الحصن ولعل نصبه علی ثقدیر کان (عند النِی )ا 


قال اب الملك : تبعاً للطي أي ہین آوقات وحالات هر عندہ یل وقال میرك بینا وہینما وہین 


معناھا الوسط وہبن ظرف (إما للمکان کقولك جلست بین القوم وبین الدار أو للزمان کما ھنا اي 
. الزمان الذي کان جبریل قاعدا عند النبی ٹلا (صمع) وفی نسخة إذ سمم أي جبریل (نقیضا) أي 


صرتاً شدیداً کصوت نقض خشب الہبناہ ند کسرہ وقیل صوتاً مثل صوت الہاب (من فوقه) ای 


من جهة السماء أو من قبل رآسه (قرفع) أي جبریل (رأمسه فقال) أي جبریل قال [الطیبي]: 
الضمائر الثلالة في سمع ورفع وقال راجعة إلی جبریل لأنه اکٹر اطلاعاً علی أحوال السماء 


وقیل للنبي ال وقیل الأزلان راجعان للنبی ػلل والضمیر فی قال لجبریل عليه الصلاۃ والسلام 


الحدیث رقم ۲٢٢٤‏ : اخرجه مسلم قي صحیحه 53٤٦‏ حدیث رقم .)۸۰٦ - ٦۵82‏ رالنسائی ۱۳۸/۲ 


حدیث وقم ۹۱۲. 


اب انضائل انقرآن ۴ 





0 


٢هذا‏ بات من الشماء ف) فتح الیر لم یقسعم قط إِلاّ الیومٌ: ول لت 080۳1+ .11 


لی الڈرضی لم ینز قط إلا الیوم: فسلُمْء فقال: آیشز بلوزیْن أوٹیٹھما لم بُنھما نی قیلكً 


فاتحة الکتابء وخوائيہُ سورۃ البفرةء لِنْ ایم ب وتا اا اف ورفصلنى ۰ 


لانه حضر عندہ للاخبارعن آمر غریب ووقف عليه اللبي لج قال ا حجر هو المختارڑ 
واختارہ غیر واحد (ھذا) أى ھذا الصوت (ہاب) ای صوت اک (من السماھء) آی من سماءلٴ 
الدنیا (فتح الیوم) أي الآن (لم یفتح قط إِلا الیوم فنزل مه ملك) ذا من قول الراوي فی 
حکایتہ لحال سمعہ عمن رسول اللہ ٹل أو بلغه مه (فقال) أي جہریل أو النہی عل (ھذا) آيا: 


النازل (ملك نزل إلی الأرضں لم ینزل قط إلا الیوم فسلم) أي الملك (علی البی قَل فقال) فی ' 
ئسخة صحبحة وقال أي الملك (أپشر) بفتح الھمزة وکسر الشین اي 'فرح کر 5 
ن لأن کل واحدۃ منھما نور بسعی بین پدي صاحبھما'' آو لأنھما برشدات إلی الصر؛ظإ' 
المستقیم بالة اب نتر کی کی ماب ا سای لس سگودر (ارمسا وس اض 
المجھول ید مر پر الکتاب) ہالجر وجوز الورجهان الاخران (وخواثیم ' 
سورة البقرة) ال نی ری ب چو ہی رر وٹ 
سے رضا رتا ' وغی نسخةۃ وآخر سورۃ الہقرۃ. اھ۔ وا لمراد ٭ ان الرسول .0 


[البقرۂ ۔ ۲۸۵]. کذا قیل وتبعه 'بن حجر والأظھر بصیغة الجمع أن یکون من قولہ: ٭ل ما 


فی السموات وما فی الأرضں ٭4 [الیفرة ۔ .]۲۸٢‏ ئم رایت این حجر قال: فما لم تنزل علی]: 
احد من الآأناء آیة الکرسی وخوائیم سووۃ البقرۂ واؤل تلك الخوانئیم ڈآمن الرسول ٭ ورویا؛ 
عن کعب اُڑلیا شعافی السموات (لن ثھرا) الخطاب لە عليے الصلاة والسلام والمراد هو . 
وآمته إذ الأصل مشارکٹھم له فی کں ما أنزل علیه إِلا ما اخعص به (بحرف متھما) أي بکل: 


حرف من الفاتحة والخواتہم قال الئورہشتی : الباء زاثدۂ یقال خلت ہزعام اللاقة واخنزِت زمامھاا 
ویجوز أنْ یکوٹ للإلصاق القراءۃ ب٭ وآراد بالحرف الطرف منھا فان حرف الشیہ طرفہ وکتی بە 
عن جملة مستقلة وقولہ ڑإلا اأُعطیته) حال والمسنٹنی مه عقدر أی سععیناً بھما علی قضاء ما 
یسنح من الحوائج إلا أعطیته أي ایت ما اشتملت عليه تلك الجملة سن المسالۃ کقوله اھدنا 


الصراط المستقیم وکقولە غقراتك رہتا ونظائر ذلك وفي غیر المسألة فیما ھو حمد وثناء اعطیتا, 
ثوابه قال میرك ویمکن أن پراد بالحرف حرف التھجی ومعنی قوله أعطہتہ حینثنہ اعطیت ھا , 
سان سر حوائجك الٰدلہویة والاخروية روا مسلم) ورواہ النساتيی والحاکم وقال صحیح ہاب 


ابن حجر والظاعر أن مستند ابن عہاس فی حکایة ذلك العوقیف عثه عليه الصلاة وائسلام 
وحذفه الآسنادلوضوحھ ویحتمل أن اللہ کشف الحال وٹمٹل له جبریز حتی رأء ورعٔع ائر اس 
فرأای الملك النازل من الام کما تمثل لرسول ال ا وسمع لٹ [النقیضں] والقول۔ ! 
ولا یپخفی بعد الٹانی . 


)١(‏ فی المخطوطة ا ساعاء () فی المخطوطة 3صاحہا؟, 
(۳) الحاکم فی المستدرلك ٦‏ ۸٭. 


٤‏ کتاب قضائل القرآن 





٭٥٭-‏ (۱۷۷) وعن آأبی مسعود رضی الله عنهء قال: قال رسول ا ہچ : دالآَیتان 
منْ آخر سورۃ البقوةہ هن قرأ بھما في لیله کفتا. متفق علیہ 

٦۔‏ (۱۸) وعن أبي الذرداءِ رضی اللہ عنہ: قال: قفال رسول اللہ ہے 2: : 
حفْظ عشر آیاتِ من آوّلِ سورة الکھفِ عُصِمَ من فثثةِ الدُجّالِ؛. 





٥-۔-۔‏ (وعن آپی مسعوہ) أي الأنصاري (قال : قال رسول ال پل الآتان) أي الکائنتان 
(من آخر سورة البقرة) اي آمن الرسول إلی آخرہ (من قرأ بھما فی لیلة کفتاہ) أي دفعتا عنہ الشر 
والمکروہ وھو من کفی یکفي إذا دقع عن أحد شیا وأغناہ وقیل کفتاہ عن قیام اللیل آر کفتا 
. عن سائر الاوراد آو آراد آٹھما أقل عا یجزیم من القراءة غی قیام اللیل قال ابن حجر ویحتمل 
وھر الظاھر المناسب لنظمھما أٹھعا کفتاء عن تجدید الإیمان وبسط في توجیھ لآئہ مع خفاء 
ظھورہ غیر مناسب قطعاأ فان بھما یحصل تجدید الإیمان لا آنھما تکفیان عنه قتامل قإنہ موضع 
زلل إذ التحقیق آنه آراد التجدید علی اصطلاح الفقھاء قھو محسمول علی حالة الارتداد رإِت راد 
ہہ اصطلاح الصوفة مرادھم پالتجدید جعله مجددا مڑکدا ومژیدا باستحضار معنی الثوحید نی 
کل لحظة ولمحة ورفع الغفلة فی کل طرفة ولذا قال این الفارضی: 

ول خغطرت لی نی سوالا ارات ے لی خاطری سھواً حکمٹ بردتی 


وأحذ السادۃ عذا المعنی من فوله تعالی: فیا آأپھا الذین آمنوا آمنوا ٭ (النساء ۔ .]۱۳٢‏ 
نجدد ایمانتا قال اکٹروا عن قول لا الله ال۱ ہ''' (ستفق عليہ) ورواہ الأریعة, 


٦‏ ۔-۔(وعن أبی الدرداء قال: قال رسول اللہ ٹچ: من حفظ عشر آبات من أوّلِ سورۃ 
۱ الکھف عصم) أي حفظ (من الدجال) أي من شرہ وفی روایۂ من فتنة الدجال قال الثطیبی کا 
ان ارلِك الفتیة عصموا من ذلك الجبار کذلٹ بعصم ال القاریء من الجبارین وقیل بب ذلك 
ما فیھا من العجائب والآبات غمنَ تدبرعا لا یفتتن بالدچال ولا عنع من الجمع وھو الأظھر 
پالخصوص واللام للعھد وعو [الذي] بخرج لي آخر الزمان ویدعي الألوعة لخوارق تنظھر علی 
یدیه کقوله للسماء أمطري فحمطر لرقتھا ولاڈرضی اتی قبت لوقتھا زیادۃ فی الفتنة ولذلك تم 
توجد فثنة لی وجه الأارضں اعظم من فتنتہ وما آرسل اللہ من نبي إِلا حذرہ قومه وکان السلف 
یعلمون حدیله الاولاد فی المکاتب أو للجنس فإن الدجال من پکٹر منه الکذب والتلبیس ومنہ 





الحدیث رقم ۲۱٢۷۵‏ : اخرجه البخاري می صحیحه ۷ ۴۳۱۷, حدیث رغم .٦٤٤٤‏ ومسلم فی صحبحه ۱/ 
۱ 8 حدیث رقم ۲٥۵(‏ - ۸۰۷)۔ والترنذی فی الن ۱٢٤/8‏ حدیث رقم ۲۸۸۹۱. وابن ماجه ۱/ 
۵ حدیث رقم ۸٦۱۳ء‏ والدارمی 6١٤/٢‏ حدیث رتم ۳۳۸۸۔. واحعد فی المستد ۂر۸١۱۔‏ 
رھ الحاکم فی العستترك 4 18. واحمد فی المسند ٢‏ ۹.۔ 

.. الحدیث رقم :۲۹۲٢‏ آخرجے مسلم فی صحیحه ٥٥/۱‏ حدیث رقم (۲۵۷- ۸۰۹)۔ وآبو داود فی السٹن 
٣ى‏ ۷ حدیث رقم .٦۵۴۲٤‏ والترمذی ۱٢۹/6‏ حدیث رقم .۲۸۸٦‏ راحمد ٹٔی المستد 0 


کتاب قضائل الغران ٢٢‏ 





رواه مسلم 


۷ -(۱۹) وعنہ؛ قال: قال رسول اللہ ٹل : ٢أٰيعٍرُ‏ احذٔکم ان یقراً فی لیلة ثُلْتَ 
الرآتِ؟ه قالوا: وکیف بقرأ تلّكَ القرآن؟ قال: 2 اد 4 یُغبل ثُلث القرآنہ : 





الحدیث یکو فی آخر الزمان دجالون''' اي کذابون آي مموّھون وفی حدیث لا تقوم الساعة ‏ ۔ 
حتی ابخرج اللداتون دجالا“'' (رواء مسلم) رکنتاآم داوذ والنساثی والترمذی وی روایة للٹرمدی ۔ 
کما سپأتي من فرأ ثلاث آیات من آؤل الکھف عصم من فتنة الدچال ٍ قیل وج الجمع بین :: 
الشلاٹ وہین و سور تاور وت ہر ےت سو سور ود 
سردافخمو 2ہ کے وأنا آقول اللسخ لا یدخل في الآخبار وقیل حدیث العشر قی . 
الحفظ وحدیث الثلاٹ قي القراءة فمن حفظ العشر وقرأً الثلاٹ کمٰی وعصم من فتنة الد جال 
وقیل من حفظ العشر عصم أَنَ من لقيه ومن قرأ الللاٹ عصم من فثنته إنَ لم یلق وقیل المراد_ 
سن الحفظ القراءۃ عن ظلھر القلب والعراد من العصمۃ الحعظ من آفات الد چال . 


۷۔ (وعنەہ) أي عن أبي الدرداء (قال: قال رسول اللہ ے2 : اہعجز آحدکم آن یقرأ فی _ 
لیلة ٹلث القرآن) بضے اللام وسکونہ ڑقالوا وکیف یقرأ) أی احد (ئلٹ القرآن) لأنه بصعب علی . 
الدوام عادۃ (قال ٭قل عو اك آحد٭) اي إلی آخرہ أو سورته (بعدل) بالتذکیر والٹائیث أی . 
یساوی (ٹلٹ القرآن) لان معائي القرآن آیثة إلی تعلیم ثلاثة علوم علم الترحید وعلم الشرائع 
وعلم تھذیب الآاخلاق وتزكیة النفس وسورۃ الٛأخلاص تشتمل علی القسم الأشرف مھا الذي 
هو کالاأصل للفضمین الأخیرین وھو علم التوحید علی أبین وجه واکدہ وتقدیسه عن مشارك ئي 
اجنس والنوغ وفال الطیہي وذلك لان القران علی ثلائة أنحاء قصص وأحکام وصفات اللہ 
واقل ہو اللہ اآحدہ4 متسحشة للصفات فھي ثلث القرآن [وقیل ثوابھا یضاعف] بقدر ثواب ئلٹ 
القرآن ہلا تضعیف قعلی الأرّل لا یلزم من تکررھا استیعاب القرآن وختمه وعلی الٹائی یلزم قالِ 
میرك: آخرچ آہو عبید من حدیث أہی الدرداء قال جزأ [اابی ہے القرآت ثلائة اجزاء فجعل 
٭اقل هو اللہ آحد4 جز] سے ایا القرآت قال القرطبی منھم من حمل اكثلالِة علی تحصیل 
الثواب ققال معتی کونٹھا ٹلث القرآن ثواب فراءتھا بحصل للقاریء مثل ٹواب من قراثلٹٹ 
القران وقیل مثلہ بغیر تضعبف وعی دعوی بغیر دلیل وإذا حمل علی ظاھرہ فھل ذلك الثلث من 
القرآن معین أي ثلث غرض ملە فيه نظر پلزم من الٹائی أن من قرأھا ثلاث کان کمن قرأ ختمة 


ر() مسلم ئٹی مقدعت الحدیث رقم ۷. 

٢(‏ این عساکر ذکرہ قي کنز الععال ۱۹۹/۱۰ حدیث رقم ۳۸۳۷۱۔. 

الحدیث رتم ۲٦٢۷‏ : آخرجه مسلم فی صحیحہ ٢5٥/۱‏ حدیث رقم (۲۵۹ - ۸۱۱). وأہو داود فی اللن 
۲٣‏ حدپث رقم ,۱۹١‏ والترمذی ذٗر ٣۵۳‏ حدیث رقم .٦‏ والنسائی ٣ر‏ ۷ حلیبث 
رقم .4۹٦‏ رآخرجه عالك فی الموطا۔ 


وی کتاب فْغبائل القرآن 


ٌ 3 .: 


٦‏ ۱رح 


وکا یقراً لأصحابہ في صلاتهم فَيحَی جر وو رو ہہ 
وت فتاں تل لی شی 5 ذلہ فألو فقا ل : لاتھا ضسقة ٭ ال حم وأتا ا٘حب 
ان آف اعا 


کاعل٭ وقبل ائمراد صن عسا اجوہ ھرو نو سس فرااثنٹ دلٹ ا لغ لقران وعال 
اب عبد البر من ئم پٹاول عذا الحدیث اخلص ممن اجاب بالرأي وإلیه ذھب احمد وزسحاق 
بن راھويه سا تہ مال متا أن لھا فضلا ئی الثواب تحریضا علی تعلاعپا ا" 
ان تراءتھا ٹلاٹ مرات کقراءۃ القران فإن عذا لا یستقیم ولو قرآما ماٹتی مرة (رواہ مسلم) آي 
معن آہی الدرشاء۔ 

۲ ۔وورواہ البخاری ع ابی سعید) و كذا اہو اود والتے رصل تی ورالحاکم و: لک اہن 
ماجه عن بی شر یہ 

۹۔ (رعن عاتشة رضی اللہ عٹھا ان النبی نظ بعث رجلا) اي آرسلء أمیرا (علی 


'سریةا ای جبش (وکان بقرأ لااصہحابهھ) وآزد ػانَ إعامھم ھی صلاتھم .ئل شو الله احد٭ کہا 


۳ +ت الہمصب ہے (فیختم) لم ای فی ےہ (ب٭ائل شو اریہ آسد۴) تر کا بشر أء تہ ومحة لتلاونہ ای یقراً 


-) 


وی اک ھتاھ ص سا فی تال مس سے تہ فان 


وإآو لما یقرڑہ بعدھا من القرآن بغاقل ہو اللہ أحدگ . اھہ. ولا شاک إن حملتا آولی فإنه لا بکرہ 


:بل خلاف وعیارۃ انطہبی یعتی کاٹ من غاذئ٭ ان بق اھا بعلہ الف ۳ تحۃ محتملة تلصور کلھا وسیأئی 
فی صورة آخری نی الحدبث الذی یليه وھو الاولی بالاعتماد لصحة الإسناد (ثلعا رحعوا دکروا 


آو لغیر ذلك (فسالوہ فقال لأتھا) ای إتما فعلت ذلك لأنیا (صفة الرحسٰن) ولعلءە اثر ذکر 


ان امم اھا) یىی لذلِك داتما فان صلْ لے نا اکٹر من دگرہ قال آں۔ حجر طرتل و الزہ احد 4 
فی معتی لا إٍله إلا اللہ مع آنه منزہ علی وجھین احدھما آنھ وحدے وھو الصمد ائمرجوع يہ 
حوائح اھ کاٹ وی سر مس سواہ نفسد نظام العائم وشن نم کر ا[ جا ارہ واوقع ااضمعگے 
المعرف خیرا لە وقطحہ سےآأنفاً علی بیان المرجب وثانیھما أن عنا'' الله غر الأحد قی الٴلوهبة 


الحدیث ‏ رقم ۲۱۲۸: اخرجد البخاری نی صحبحد ۱۳ .۳٣۷‏ حدیث رقم ۷۴۳۷۶, 
الحدبہٹ رقم ۲۹۲۹ : ار جھ انبخاری فی صحیحے ٣٤۷/٦٦‏ ٣۔‏ حدیث رتم ۵ ۷۳۱۷ وملم قی صحبحعم 
٦‏ حدیث رقم )ر۴٦۲‏ ۔ 4۸۱۳, والائي قی النن ۳۲ حدیث رقم ۹۹۳. 


() ئی المخطوطۂ اشاء٭. 


کتاب فضائل القر ان تھی 





فقال ابی پچ : ٭آخبروۂ أنْ الله بُجمہ+, مثفق عل۔ 


۰ (۲۴۲) وعن آنی رضي ال عنهء قال: إِنْ رجلاً قال: یا رسول اله! إِئی 
احب عذی السورة: ٭تُل هو اللہ أَحَد 4ء تال: ؛٢إِنْ‏ خبّك إّاما اذْحَلك الجئَها۔ رود 
الترمدی ٤‏ وروی الٰبخارییٰ معناہ. 





اذ لو تصور غیرہ لکات إما أن یکون موق قیپا وعو محال واليع الاٹارة بقوله: ونم بولد ٭ آر 
دوہ فیھا فلا یستقیم أبضا وإليه لمح بقولہ: عالم یلد 4 آو مساویا لە وھو محال اأیضاً وإليه رعز 
بفولء: ف٭ولم یکن لە کفوا احد 4 [الصمد - ۳]. (فقال النبی پچ اخبروء ان اللہ بحبه) اي 
لمحت پإیاھا آو لھذڈا یحیها قال المازری محیة الله لعبادہ ارادة ٹراہیم وتنعیمھم وقیل نس الأثاب 
والٹتعیم فعلی الاول ھی من صفات الذات وعلی الٹائی من صفات الفعل برآما محہة العہاد لہ 
تعالی فلا یبعد قیھا العیل إليه تعالی فھو مقدس عن المیل ومیل محبیھم لە نعالی'' باستقامتھہ 
علی طاعتہ فان الاستقامة ٹمرۂ المحبة وحفیقة المحبة میلھم إليه تعالی لاستحقاقه ثعالی محبتہ 
من چعیع وجوکھا قال الطیبی : وتحریرہ ان حقیقة المحیة میل النفس إلی ما بلائمھا من اللذات 
ے سر سس عیسو یت جئ و علی الاثابة نفسپا وأما 

سح العباد له له تعالی پیحتمل ان یراد بھا العیل إلبه٭ تعالی وصفائه لاستحقاقه تعالی [إبیاخا من 
ہعبار برا بھا ٹس الاستقامة علٰی طاعته تعالی فیرجع حاصل جذا الوجہ ]ہی 
الاول لان الاستقامة ثمرۃ المحبذ (متفق عليه) ورواہ النساني ۔ 


٠‏ ۔-۔ (وعن آئس قال إن رجلا) قال ميرك ؛ اسمه کلثوم وقیل کرزم والاول اآصح (قال 
ہا رسول الل یی اب ھذ, السور٤)‏ ای قراء تھا وسےاعپا (٭وٹل هر ارہ احرل 4) تفسیر لھا أو ہلل 
(قال إن حبك إیاھا آدعلك الجنة) أي انالك أناضل درجاتھ' قال الطیبی فإن فلت ما ا توقیی ہین 
ھذا الجراب وہین الجواب فی الحدیث السابق أخبروہ أن اللہ یحبه قلث [عذا الجواب ثحرۃة] 
ذلك الجواب 'ؤآن الل تعالی اسان الجنة وھذا می وجیز الکلام وبلیغه فإته اقتصر تی 
لاو علی اثسیب عن المسبب وفي الثان عکسہ۔ اھ, وھو فی غایيه من اآحسن والبھاء 
وآغرب این حجر حیث قال وظن شارح أنَ ان الدخول ھنا علی حقبیقتہ فاجاب بأن داي ثمرۂ 
ذاگ اذ ادخال الجنه ثمرة محیة ال لعصدہ (رواہ الترمذی وروی البخاری مھٹاہ) فی اعتراضسش عئلی 
المصتف ودقع عدہ وفٰي الحصن رم بالخاء والثاء قال عیرك کلاھعا من حدیث أئس قال کان 
وو اھ و ىد ھ چو وک ا مو لق یھ مما 
و جو ام ہووسسی سس چم ریو او اعد 
تي کل رکعة فکلمه اصحابہ فقالوا إلك تقتتح ہھذہ السورۃ ٹم لا ٹر أٹھا نجزثك حتی تقرأ آخری 


([) فی المخطوطۂ ٢‏ بقال:, 
الحد یٹ رقم ۳۱۳۰: آخرجه الیخاری فی صحیحد ۲۵۴۳/۲ حدیث رٹم .۷۷٢‏ وارمفنی قی السے: ٥‏ 
٦‏ حدیث رقم ۱۹۰۱. 


۱۹- (۲۴۳) وعن عُقبةً بن عامر؛ قال: قال رسول الله ےچ : ٥‏ الم تر آياتِ آنزلاٹ 
اللیلة لم بُر معلهٰنْ قط لال آئُوذ بِربٔ الفلق 4ء و فقَل آئُود بِرَبْ الاس ۱4۴ ۔ 


ناما أن تقرأ بھا وآما أن تدعھا وتقرأً باخری فقال ما أنا بتارکھا إن حم أن آؤمکم بذلك فعلت 
وإت کرعتم توگت وکانوا یرون آنه من أفضلھم وکرعرا أن یومھم غیرہ فلما أناھم النبي کہ 
ا أاخروہ الخیر فقال یا فلان ما منعك أن تفعل ما یأمرك اصحابك وعا بحملك علی لزوم ھذہ 
االسصورت في کل رکعة فقال إئی أحبھا فقال حبيبك [إیاھا اأدخلك الجنة؛ ثم قال: واعلم أن 
٠‏ الپخاری رواہ۔ مسعثفاوقد وصہ الترصذی: ورواد الیزار والِبیتقیں رعٌال الثر می : سد جا 
: حخص ۔ 


: ۱ ۔ (وعن عقبة بن عامر قال: ال رسول الہ ےچ2: الم تر)؛ بصیغة المعلوم في آکٹر 
:النخء وقال ابن الملك: علی بناء المجھول من الإراءق أي ألم تعلم؛ قال ابن حجر: اي 
ا أبھا الإنسان الصالح لان یخاطب ۔ اھ ۔ وظاھرہ أن الخطاب عام والصواب أن الخطاب خاص 
للراوي والمراد عام (آبات أُنزلت) صفة الایات ڈاللیلةۂ) نصب علی الظرقیة . قال الطیہي: کلمعة 
رٴإ تعجب وتعجیب واشار إلی سیب التعجب بقوله؛ (لم پر مثلھن) أي غي بابھا وھو التعوذ وعو 
إ بِصيعَة المفعول ورفع مثلھنء وفیي تسحۂ بالخطاب علی صیغة الفاعل ونصب مثلھن وقول: 
(قط) لناکید التفي في الماضي؛ ٭اقل اعوذ برب الفلق ٭4''' ر طقل آعوذ برب الناس 4''' اي 
٭ لم توجد آیات سورة کٹھن ثعویذ'”' للقاریء من شر الأشرار مثٹل ھائین السورتین والظاعر أن 
' الیسملة [فیھما] لیست من آیاتھما ویوافق ما عليه المحققون من أصحاہناء آتھا نزلت للفصل بین 
٠‏ السور وورد أنه عليه الصلاة والسلام کان یتعوذ من عین الجان وعین الانسان: فلما نزلعا اأخذ 
بہعاوترڈٹڈعاسواهماء ولعا سحر عليه الصلرہ والسلام استشفی بها. قال ابن الملٹ: وعذا 
'!یدل علی آن المعوذتین من القرآن خلافاً للہعضء أي لبعض ممن لا یعند بە ففيی جواھر الفقہ 
ا یکفر من ألکر کون المعوذتین من القرآن غیر مؤول. وقال بعض المتاخرین: کثر مطلقاً أرل أر 
الم یژؤوؤل وئی بعض الفتاوی فی انکار المعوّڈئین من القرآن اختلاف المشایخ والصحیح أنه کفر 
کذا ٹی مفتاح السعادة والصحیح ما قال فی الخلاحة رجل قال المعوذتان لیستا من القران لا 
:یکفر ھکذا روي عن ابن مسعود رآبي بن کعب أٹھما قالا: لیستا من القرآن وقال بعض 
ا الَعتاخرین* یکفر لانعقاد الإجماع بعد الصدر الأول علی أُنھعا من القرآتَ: والصحیح القول 
ا الاول آنە لا یکفر لان الإ جاع المتآخر لا یرفع الاختلاف فی الصدر الاول۔ وقال ابن حجر: 
ا إوما آفادہ الحدیث أن المعوقتین من القرآن أجمع عليه الأمة وعا نقل عن ابن مسعود مما یخالف 
| ذلك [ما مکذوب عليه علی راىی؛ و(إما صحیح عده کا قاله بعض الحفاظ؛ لکئه نفی علٰه 


٠أ‏ الحدیث رقم ۲۱۳۹ : آخرجه مسلم ئٔي صحبحه ۵۵۸/۱ حدیث رقم (۲۱8 ۔ .)۸۱١‏ وائترعذی ٹی السئن 
١‏ ۵ ۷ حدیث رقم ٢۹۰٦۔‏ والنسائی ۱۵۸,٢‏ حدیثہ رقم ۹84. 
0 سورۂ الغفلق ۔ آیة رقم )٢( .١‏ سورۃة التاس ۔ أية رقم ٢۔‏ 
۱| (۳) ٔی المخطوطۂ اقدیہ؛ 


سی گ - ۰ - ۔ ۰ ۰ لے سے 7۲ سوا 





کتاب نضائل القرآن - - ۹آ 
رواء مسلم. 


۶٣‏ ۔ )۴٢(‏ وعن عائشة رضي اللہ عنھاء ان البیْ ا کات إذا آّی إلی فراشِه کلْ 
لی جمع کفيہ تم نمّگ فیھماء نقرآ فیھما فلقُل مُو الله اد 4ء ر ٭فُل آمُوذ بَرب _ 
الو ٭: و ٭اقل اوذ برْبْٔ الاس ٭۹: ثمْ یعسٌخ پھما ما اسْتطامٌ من جسبہ يَدَاً بھما علی 
رأبه ووّچھە؛ وما آقبل مِنْ چسلہ؛ بفعل ذلكٗ ثلاث مات . متفق علیہ۔ 








باعتبار علمه؛ ٹم أآجمعوا علی خلاف نغيه وعلی أن لفظ قل بعد الہسملة فی أول السورتین من 
القرآن ود اأجمعت الآأمة علی ذلك ڈرواہ مسلم) ۔ وکذا الثرمذي واللسائی . 


۲۔ (وعن عائشة أن النبي 8چ٭ کان إذا آوی) بالقصر ویمد (إلی فراشہ) أي آتاہ '' 
واستقر فی ڈکل لیلة جمع کفیہ ثم ئفٹ فبھما) قیل الئفث اخراج ریح من الفم مع شيە من ٴ 
الریق. وقال الجزري: في المقتاح النفٹ شبيةه بالنقفخ؛ وھو آقل من التقل لأن التضل لا یکون : 
لا ومعہ شيە من الریق۔ اھ. وبوافقه ما في الھدایة والقاموسء (فقرا) اي بعد اللفث وعقیبہء _ 
(فیھما) أي فی الکفین (فاقل هو اللہ احد 4 و قل اعوذ برب الفلق 4 و غاقل آعوذ برب زٴ 
الناس 4) ۔ قال الطبي: دل ظاھرہ علی آن الیفٹ عقدم علی القراءۃ فقیل خالف السحرة أو :ٴ 
المعنی+ ثم آراد النفث فقراً فنفثٹ. ال بعض شراح المصابیح: وفي صحیح البخاري وقرأ إٴ 
ہالواو وھو الوجه لان تقدیم النفث علی القراءة ممالم بقل به أحد وذلك لا یلزم من الواو ہل | 
من الفاء ولعل الماء سھو من الکائب آو الراوی. قال اہن الملك: تخطتة الرواۃ العدول ہما ۔: 
عرض له من الرأي خطاً لا قاسوا عذہ الفاء علی ما في قولہ: ٭فإنا قرأت القرآن فاستعذ ,: 
بال آالتحل ‏ ۹۸]. وفولہ: لاننوبرا إلی بارٹکم فاقتلوا انفسک 4 [البقرۃ ۔ 84]. علی آن ز. 
التوبة مؤخرۃ عن القتلء فالمعنی جمع کفيه ٹم خزم علی اللفثٹ فھعا فقرأفیھما۔ اھ. وھو !؛ 
مال تاویل الطیبي وقوله+ الوبة مؤخرۃ عن القتل لا وجه لہ لن القتل إنما ہو علامة تویٹھم أو 7 
شرطھا۔ قال ابن حجر: عطفب ہٹم لترتب اللخث فمیھما علی جمعھما ثم بالفاء لیبین : أن دِلك 
النفث لیس ائمراد به مجرد نفخ مع ریق ہل مم قراءته فھی مرتبة علی ابتداء النفٹ مقارنة | 
لے ۔ وقال الطي: وزعم أن الحدیث جاء فی حدیث الہخاري بالواو مردود لأنه فيه بالفاء۔ 
اھ ۔ وبحٹمل أن یکوت في نسخۂ صحیحة وائمثبہت مقدم علی التائی: اہم پمسسح بھعا ما 
استطاع من جسدہ یبدا)ء ببان أو بدل لیمسح (بھما) أي بمسحھما (علی راسه ووجھه وما اقیل 
سن نہسدم) اي رما اُدیر فلع (یفعل ذلك ٹلاٹ مرات ستشق علي٭)۔ پال الجزری : قی الحصن؛ 
رواہ البخاري والأربعة والل اعلم (وسنڈذکر حدیث ابن مسعودہ لما آسري برسول الہ ني 





۔ سلاء . زگ تد ت 
۰ 
س نے اظٌّصھ ھت سے پإ-٦×-٦ک<٦کتچھ.‫ٔأسبط>--‏ ےح ‏ لق" ۔تھاگہ -<9ل - ٠٣‏ ہىے ےی ۔۔- 


الحدیث رٹم :۲۱۳٣‏ اخ رجہ الیمخاری می صحبحہ 9۹4. حدیث رقم ۱۷١۰۰۔‏ والٹرمذیي غي الن ٥‏ 


ا حذبت ٢۲٣‏ 


مسسسص<× ‏ ”گے سصعہ دہ ہد ٗٔےییہیہصس-٭ت٢س٠مےہےیتٹت‏ دہ ےج دہ ہو تے ہے 


۔۱٦٦/١ حدیث رقم ۳۸۷۰۔ وأحمد فی السند‎ ۱٢۷۵/٢ واین عاجە‎ ٤ 


ین کثاب ۔فضائل القرآن 





ا 26070 الاھاتی 


۔ ج۵ -+٢‏ 
الفصل الثٹائني 
ا 009 سر سے ال سی بد غراف رشی اف اہ کن او کلت قال 7 اتال 
تحت الخزشش یوم القیامة: المَرآن یُحاجم فرطیک ون سی ا 





ہاب المعراح إِن شاء الہ تعالی)ء وعو إما نثتکررہ حولءە إليه أو لکونہ آنسب بذلك اباب واله 
اعلم باثصواب وھا آنا هھنا آذکر الحدیث علی ما في المصابیح بشرحه لابن نیلاق صا 

ثدۃ الکتاب لعا آسری برسواد الله ڑ مجھول اسر ری اد آسری للا وإنعا المر؛ ھنا 
یرس سد ری المنٹھی وغی شجرة فے أقصی الٰجنۂ 
ینٹھی إلیھا علم الأولیین والآخرین۔ ولا یتعداھا أو اأعمال العباد أو نفوس السالحین فی الملا 
الاعلی فیجتمعون فيه اجتماع ائناس فی آندیتھمء ولا یطلم علی ما ورادشا غی ال فاعطی 
ُلاثاً أعطی الصلوات الخمس وخواتبم سورة البقرة وغغر بپصیغة المجھول لمن لا یشرك بات 
شبتاً من أمته المقحمات ہضم المیم والحاء المھملة الخفیفة المکسورۃ مرفوعة بغفر وھي 
الذڈلوب اٹٹی تقحم اصحابھا اي تلفيھم ئي التار ومنھم من بشددھا من فقحم فی الآمر إِذا 
فخل فيه من غیر رویف بعبن نے کٹا الشفاعة لأھل الکبائر من آمتہ۔ 


(الفصل الٹانی) 

٣٣×.۔‏ (عن عبد الرحمن بن وف غن اللی ہل قال: ٹلاة) یىی اشہاء آو اغسال (تحت 
العرش یوم القیامة): اي یوم یقوم ا'اس ثرب العالمین, (القرآن) قدعهہ فاله أجلھا رتبة وأعظمھا 
حرعق ولا فصل بینه وبین المعطوف عليه بقول (یحاج العباد) أی بخاصمهھم فيیما ضیحوہ 
راعرضواعلہ من أحکامه وحدودہ او یحاج لھم ویخاصم غنھم بسبب محافظتھم حتوگھ کما 
تدم پبحاچان عن( اصحابھما رکھا ورد القرآتن حجة لك آر عليك اطنصب العادہترع الخاقضصضص 
(لھ)۔ ٢ی‏ لم لقران نظھر) أي معتی ظاہر بستمتی عن الد لام یفھمە آکثٹر التاس الذيین عنلعم 
اُدوات نیمه, (وبطئن) ای معنی خفی بحتاج إلی التاأویل من اثارات خضقة ٦٦‏ بفھمھاإلا 
خواصى العقربین عن العلماء العاعلین بحسب الاستعداد رحصول الآمداد وفیل ظھوه تلاوتہ کما 
انل وہطته التدبر ل٭ء وقیل ظھرە مااستوی فے المکلفون من الإیمات به والعمل بمغتضاہ 
وموجبه وبطلہ ما وقم فیه التفاوت في قھمە بین العبادء وإتما أردەف قوله یحنچ العباد بفوله: 
ا لہ ظھر وبطن لبتبه علی آن کلا مٹھم بطالب بقدر ما انتھی إليه من غلم الکتاب وفھمم والجملۂ 
حالبة من الضمیر في یحاج؛ أي من اتبم ظواھرہ وبواطنه ققد آدی بعض حشوق الرہوبیة وقام 
بافضل وطائلف العىوتيه (والأماغة)ا: وھی کل حق ث أو انحلىق لم . 70؟؟َھە0"“" 
تعالی : ھلإنا عرضنا الأمانة علی السمٰوات 4 [اأحزاب ۔ .1٤۳‏ بانها الواجب مر حقوی اللہ 





کتاب فضائل القرآن 2۹ ٠‏ 





رالڑحم تنادی : الا مَیْ وصلنی وصله الله ون قطلعنی تدےه الله روا ٹی اسر اللتائے 
1 ۲۹) رض غب اف یق ضر 20ر قفا رع رلاالاء ظقد لنعان ساس 
القرانِ: اقزا وازثّق ء ورٹل کما کن ترثّل فی الڈتیاء فإن مِنرلْك عنذ آخر آبھ تھرڑھاہ. 





لائمه الاغم [والرحم) استعبرت للقرابة بین الناس؛ (تناديی) ہالتأئیٹ اي قرابة الرحم أو کل واحد 
من الامانة والرحم وفیل کل من الثلالة: ڑالا) حرف ننبیه: (من وصلني وصل اش)ء أي 
بالرحمةے (ومن قطعنی قطعەه ال) أي بالاغراضض عله وھو یحتمل تار روضان قال القاضی ؛ 
قوله ل٦ل‏ بحت العرش أيی عي بمنزلة عند اللہ لا یضیع آجر من حافظ علبھا أو لا بھمل عسجاز اج 
من ضیجها وأاعرض عٹھا کما هو حال العقربہین عند السلاطین الواتفین تحت عرشہ؛ فان 
التوصل إليیھم والاغراض عنھم وشکرھم رمھاحوے رن مزٹرۃ تأئیرا عظیما وإنما خص عذہ 
الثلانة بالذکر لات ما پحاوله الإنسان إما آن یکوت دائراً بینه وبین الله تعالی لا بتعلق بغیرہء واإھا 
ان یکوں بیئە وہین عامۂذ الناس آو بہلە وبین أفارہہ وأھله. فالقرات وصلة [لی آدام حق آلرویبة 
والامانة عم الناس قَإن دعاءھم وأموالھم واعراضھم وسائر حقوقھم أمانات نیما بیٹھم غمن قام 


بھا قد آذاء المدل ومن واصل الرحم وراعی الآأقارب بدفم ألمخاوف سادا او 


أمور الدین والدنیا فقد أدی حقّھا وقدم القرآن لات حقوق اللہ أعظم ولاشتمالہ علی القیام 
بالاخیرین وعقبه بالآمانة لأنھا أعظم رع ہیی رس ر0 را 
مع اشتمال الامرین اتی غخق سعاظانا باعل 7اا احق حقوق العباد بالحفظء (رواہ فی 
شرح الأسئة). ثال الجزري : وفيی اسنادہ کثیر بن عبد اللہ وخو روام۔ 


۶غ۔ بوعن عبد ال بن عمرو قال: خالك رصسول الله بت ے: یقال؛) أي علد دذحول الجنھ 
وتوجه العاملبن إلی مراتبھم علی حسب مکاسیھم (لصاحب القرآن) أی من یلازعه بالتلاوۂ 
والعمل ٦‏ من یقرؤہ وھو بلعنهە, ڈاقرأ وارتق) أي إلی درجات الجٰة أو عرائب القرب. 
(ورتل)ء آء لا تستعچل قي قراءتك فی الجنة الٹئی ھی لمجرد التلذذ والشھود الأکبر کعبادۂ 
الملانکت (کما گنٹ ترٹلں أيی قراءتك وقيه اشارۃ الی ان الجزاء علی وغل الأأعمال کمیة 
رکیقیة: (قي الدتیا) من تجوید الحروف وععرفۂ الوقوف الناشیء ع علوم القرآن''' ومعارف 


۔‪ سے × 3 
سی "ےا گلسسدے حء ھست كك-__ء ءہ ہے -- عے۔- 


الفرقانء افإن منزلٹ عند آغخر آبة تقرڑھا): ود ورد فی الحدبٹ ان ور سا الحۃ علىی علد - 


آیات القرآن وجاء هي حدیث من أُھل الفرآان فلیس فو درجقء ٹالقرء بتصاعدون بقدرھا قال 
الداتي : راحمحوا علی أن کلت اي القران ستة الاف آیة ثم اختلٰفوا فیما زاد فقیل وماٹتا اب 
رارہم آیات٭ وقیل وأربع عشردے وفپل وتسم عشرة+ وقیل رخطمسی وعشروئ: وقیل رسٹت 
ونلاثوت وفی حدیث عتد الدیلعمی قی سندہ گذاب فرح الجٰة علی قدر اي المّران بکز أیة 





الحدیےت۔ رٹم ۲۱۳۶: اَم ہے ہو داود في السنن ۲ ٦٣‏ حدبث رقم .۱۵١١‏ والٹرمذی ۱٢۷۷ /8٥‏ حدبث 
رٹم ۲۹۹۵۔ واحمد تی المسند ٢‏ ۱۹۲۔ 


جھ روزاہ الدیلعي. 


۳۶ کاب فضائل القرانِ 








درجذء فتلك ےہ آلاف آیة وعائتا آیة وست عشرۃ آبة ہین کل درجتین مقدار عا بین الأسماء 
والارض۔ قال الطیبی: وقیل المراد أن الترقی یکون دائما فکما ان قراءته في حال الاختتام 
استدعت الافتتاح الدي لا انقطاع لس کذڈلك لہ القراءة والترنی في الٹاال ال ا تتناقی 
"ا وھذہ القراء لھم کالتصبیح للملائکة لا تشفلھم من مستلذلاتھم بں ھي اعظم مسنلذاتھم. . رثال 
یت ویؤخذ من الحدیث أنه لا پنال هذا الثواب الأعظ إلا من حفظ القرآت واتقن أداءہ 
وقراءته کا یتبغی له: فإِن قلت عا الدلیل علی آن الصاحب هو الحائظ دون الملازم لنقراءۃ ہي 
المصحف قلت الأصل قہما فی الجنة أنە یحکی ما في الدنیا [وقوله في الدتیا] صریح فی ذلك 
ا علی آن الملازم له نظرا لا یقال له صاحب القرآت علی الاطلاق؛ وإنما یقال ذَلك لمن لا ہفارق 
: القرآن في حالة من الحالات وأٔیضأً ففی روایة عند أحمد بقال لصاحت القرانِ إِدا ذخل الٰجتہ 
اقَرأٗ واصعد [فیقرأ ویصعد) بکل آپة درجڈة: حتی یقرأً شیئاً معہ فقولہ معهہ صریح فی أئه حافظء: 
رغی حدیث غند الرامھرمڑزي قإذا قام صاحب الفرآن بقراءثه آناء اللیل وآناء اٹٹھار ذگرہ؛ وإت لم 
ایقم به ذسية۔ ۔ وروی البخاری وغیرہ من قرأ القرآن: ٹم مات قبل ان بستظھرہ د آتاء ملك بعلمه 
فی قبرہ ویلقی ال وتد استظطھرہ کی وفي حدیث الطہراني والبیهفي: وع فرأ الترآن وو 

بتفلت مثهە ولا بدعه قله آجرہ مرتینء ومن کان حریصاً عليه ولا بستطیعه ولا یدعه بعثە اللہ بوم 
القیامة مع اشراف اعله: وآخرج الحاکم وغیرہ من قرأ القرانہ ققد استدرج النبوٰۃ بین جنبيه غیر 
أله لا یوحجی ا 0 سب ارات أن بجھل مع من یجھل: وئی جوف کلام الله 
وقال الطیہي: والمنزلة التی هي الحدیث عی ما یتاله العبد من الکرامة علی حسب منزلته في 
انت الس سیف ار ا من اأصل الدین أُن العامل بکتاب الل المتدبر لە أفضل 
- من الحافظ والتالی [ل٭] إذا لم ینل شأنه فی العمل والتدہر وقد کان فی الصحایة من عو احمفظ 
من الصدیق وآکٹر تلاوۃ منه: وکان عو أقضلھم علی الاطلاق لسبہقه عليھم قي العلم بالل 
وبكتابه وتدہرہ ل: وعمله به وإن ڈھبنا إلی الثاتيی رعو أحق الوجھین وأتمھا فالمراد من 
الدرجات الٹی یستحقھا بالاّبات سائرھا وحینٹذ تقدر التلاوة فی القیامة علی قدر العمل فلا 
ایستطیغ اخد أن ینٹو آیة إلا وقد آقام ما جب عليه قیھاء وسکمال لک إنما یکرن لللبي اچ : 
ٹم للأمة بعد علی مراتبھم ومتازلھم قي الدین ومعرفة الیقین فکل منھم یقرأً علی مقدار علازتہ 
إیاء تدبراء وعملا۔ اع وعو في غایة من الحسن والبھاء وٹھایڈ الظھور والجلاء ولا عیرۃ بطعن 
ان حجر فیه وتضعیف کلامه وحمله علی التکلف والمٹائاۃ لظاھر الحدیث فَإن التحفیق کما 
یستفاد من حدیث أن من عمل بالقرآن فکأئه یٹرؤہ دائماً وإِن لم بقرأءء ومن لم یعمل بالقرآن 
فکانہ لم یقراہ وإت قرأه دائماء وقد قال ال تعالی: لکتاب آنزلناء إليك مبارك لہذبروا آیاته 
ولیتذکروا أولو الألمباب 4 1ص ۔ ۲۹]. فمجرد التلاوۃ والحفظ لا بعتبر اعتباراً یترتب عليه 


.×(ڑ١)‏ هذا الحدیث رراہ أبو الین بن سران فی ٹرائدہ وابن اللجار مکذا فی کت الععال .۲٢٢٢ / ۵۷ ١‏ 
)0"( الحاکم ھی ا اع نر۹ ۱۲ .53٢۲‏ 


کتاب فضائل القران ٣۳‏ 


رواہء أحمدء والترمذيء وآبو داودء والنسائی . 

۵۰ (۲۷) وعن ابن عبّاس رضی اللہ عٹھماء قال: قال رسول ال کل ١إ‏ 
الذي لیس فی جوفه شیءۂ 7 القرآن گاا بی التے پ3 رواه الترعذی والمدارعیٰ . وقال 
الترعذی: ھذا حدیث صحیح . ۲ 

4٦۶‏ (۲۸) وعن أبي عست قا 7 گال رسرنہاالل گر ستول اک تا 
وتعالی: مُنْ شغلَه القرآ عنْ ذکری وساألتی اعطیلہ أفضل ما اعطی السْائلین. 


المراتب العلیة فی الجنة العالیة. (رواہ أحمد والٹرمذی وآبہو داود والنسائی)۔ قال ال ترمذي: ھذا 
حدیث حسن صحیح ورواہ الٹرمذي اأیضاً عن آہی عریرة 0 ءءیھ۶) الهُران یا رب 
حله غیلبی تاج الکراعة فیقول یا رب زدہ قیلیس حله الکرامة فیقول پا رب ارضں عثه [فیرضی 
عنھ] وبقال : لە افرأً وارقی, 


۰٥۵۔‏ و(وعن ابن عباس قال: کال رسول اش : إن الڈی لیس فی جوفه) أي قلبه: 
(شيء من القرآن کالبیت الخرب)ء بفتح الخاء وکسر الراء [نسخۂ أي الخراب] لأن عمارۃ 
القعلوب بالإیعانفء وقراءة القرآن وزینة الہاطن بالاعتقاحات الحمۃ والتفگو فی تعماء الله تعالی 
وقال الطیبی : بطلق''' العوف وأرید ہه القلب اطلافا لاسم لمت جن نخان وقد استعمل 
علی حقیقته في قوله تعالی: ہما جعل اللہ لرجل من لبین في جوقه 4 [الأحزاب ۔ .]٤‏ 
واحتیج لذکرہ لیتم التشببه له بالبیت الخرب بجامع أن الشرآت إذا کان فی الجوف یکون غامرأ 
مڑینا بحسب قلةعافيه وکثرته وإذا خلی عما لآ ید لہ مله می التصدیق والاعتقاد الحق والٹفکر 
قی آلاء اش ومحبته وصفائہ یکون کالبیت الخرب الخالی عما بعمرہ من الأثاٹ والتجما.. اھ. 
وکأنه عدل عن ظاھر المقابلۃ المتبادر إلی الفھم وإذا خلی عن القرآن لعدم ظہور اطلاق 
الخراب علي٭ء وغفل ابن حجر عن عملحظ٭وحخهمز الحدیث علی حفظ القرآن نفیأ وائباتا 
واعترض علیہ بما لا یناسبہ ۔ (رواہ الترمذي والدارمی وقال الترمڈي: ھذا حدیث صحیح). 


٦‏ ۔ (وعن آأبی سعید [الخدري] قال: قال رسول اش يٌٍ: بقول: الرب تبارك وتعالی 
من شغله القرآن)ء اي حفظه وعلم میائيه وتدیر معائيه والعمل ہعا فيه (عن ذکري ومساألتی 
اعطیده)؛ آي بسہب ذلك (أفضل ما أعطی الائلین)ء بصیغة المتکلم قیل شغل القرآن اقیاء 
بمواجیه وحفوقه مسالعي عطف تضیري؛: أي لا یظن المشغول بە أنه إذالم یسل لم بعط 


الحنیٹ رقم ۵ء" اخرجہ الترمڈیي قی السئن ۷۷ حفدیث رلۂم ۲۹۱۳, والدارعی ٢أر 2٢١‏ حدیث 
رتم ۳۳۰۶۳ واحمد فی السند .۳,٦‏ 

۔٤قلطی‎ 7 فی المخطوطة‎ )٦ 

الحدیٹ رتقم ٦۹‏ اخرحہ الترمذدي قی التن 6/ م۱۸ حدبث رتم ٢۲۹۲۔‏ والدارمی فی السنن ۴/ 
۷٣۳‏ حلدث زغم ٦ء‏ 


سے سے جً۔ ہے . . . مع ےم . . ہہ ۔ ‏ ۰ ۰ ۰ ۰ کدتد 


وس - کات فضائل القرآن 


. عفضل کلام الله علی ساب الکلام کفضل الله علی خَلقه۱۔ رواہ الترمذئ؛ والدالِمی: 
والبیھفی فی اشعب الإیمان؟. وقال الترمذي: ھذا حدیث حسنٌ غریب . 


۷ھ (۲۹) وعن ابی عسعود رضی اللہ قفال : تا رسرل دہ مایا اشن فأ 


فت ولام حرف : وعیم حرف 8. 


حوائجه علی أکمل العطاء فإئه من کان ل کان الش لەء وعن الشیخ العارف أبی عبد الله بن 
خفیف قذس اللہ سرہ شمَل القرآنء القیام ہموجباته سن افامة غرائضه والاجتناب عن محارمه فَإِنْ 
الرجل إِذا اطاع لل ذکرہ وإت فلت صلائه: رصوم٭ ‏ إذا غصاد فقد نےيه وإن گثرٹ صلاته 
وصوعه وقیل آرید بالذکر والعسألة اللڈین یسا فی القرآنء [کالدعوات] بقرینة قوله: (وفضل 
کلام اش) أي الدال علی الکلام النفسی غشرفه باعتبار مدلوله؛ (علی سائر الکلام کفضل اللہ 
علی خلته) أي وکذلك فضل الاشتغال والمشتغل بەہ علی غمیرہ وکان وجہ الاستغناء عن ذکر 
الذاکرین بڈذکر السائلین أٹھم عن جملتھم من حیث إنھم سائلون بالفعل أو القَوٰة اذ لسان حال 
کل مخلوق اطق ہالاختقار إلٰی نعم الحق وامدادہ بعد ایجادہء ثم ھذا الفضل من حیثٹ ھو ولا 
فمحله عالم بشرع لغیرہ من الأذکار والأدعیة المألورة: وفی الحدیث ایماء إلی قدم الفرآان 
کما عو مذعب المقسرین والمحدثین ردا علی المحدثین قال ميرك بحتمل أن تکون عذہ الجمله 
من تتمة قول اللہ عر وجل فحینثڈ فیه النفات کما لا یخفی وبحتمل أن تکون من کلام الس ُا 
رھدا أظھر ٹلا یحتاج إلٰی ارتکاب الالعفاتء ونقل عن الیخاری: نہ ال عذا من کلام ہي 
سعد الخدری : در جہ فی الحدیث ولم بثبت رفحه (رواہ الترمذدی والدارمی والبھغي فی 
شعب الإیمان) . قال العسقلانی رجاله ثفات إِلا عطیة العوفی ذفيه ضعف: (وٹال الترمذي غذا 
حدیث حسن غریب)ء قال میرك: ولفظ الدارمي من شغله ذکری عن مسألتي. اھہ۔ فیکون 
المراد من ذکریي المعنی الأعم آو الأخص وھو الأظھر الألسب للجمع المستفاد می الاضافة 
ألتشریفیة الموافقة لقوله تعالی : ٭4وھذا ذکر عباركد آئزلناء ہ٭ [الآنبیاء ۔ .]٥۰‏ 

۷۔ (وعن ابن مسعود گال : قال رسول اللہ پگ : من قرا حرفا) آی قابلا للانفصال أر 
المراد بە مثلاء (من کتاب اش) أي القرآن: (فله بە حسئة) أي عطۃة؛ (والحسنة بعٹر آمٹالھا): 
ا مسضاعقة بالعشرم روھو ئل الػكضاعف المعوعود بعوله تعالی : امن جاء بالٰ نے فلهہ عمعشمر 
أمٹالھا والہ بضاعف لعن یشاء ٭ (الأنعام ۔ ,]1٦٦‏ وللحرم مزیة علی غبره والحرف بطلق علی 
حرف اٹھجاء والمعائی والجملة المفیدة والكلمة المختلف فی قراءتھا+ وعلی مطلق الكلعة ولذا 
قال عليه الْصلاة والسلاصس زا اقول الم حرف الے) بالسکوت علی الأحکایةه وقیل بالتتوین: 
(حرف ولام حرف ومیم حرف)ء ال الطیبی: عسمی الف حرف والاسم ثلالۂ آحرف وکذا 


الحدیٹ رتم ۱۱۳۷: اخر جہ الٹرمذی فی السن ۵٥‏ حدیث رقم ۲۶۹۱۰۔ والدارمی ئپی النن /٦۲‏ 
۱ حدیث رقم ۳۳۰۸. 


کتاب فضائل القرآن ٣‏ 


روباہه الج مد ین والدارمی . دعاں الت رذ : جا خر حسنح صحح ریب إسنادا, 
۶/- رع االعارت الاشا الو ری کی :لی ظا 5ال ناش 
بخوضونْ قی الأحادیثہ: فَلَخَث علی علی رضی الله عنه؛ فَأخیِرنّہ: فقال: 


امسمی] مبم وھو مه حرف لما ثقرر أن لفظه مبم اسم لهلاالعسمی فحمل الحرف فی 
الحدیث علی العذکورات مجازا لآن المراد منه فی ضرب الله عثلاً کل واحد من ضه ورہ 
وب وغلی ھذا إٹ رید ہألم مشُتتح سورۃ الفپل یگکون عدہ الحسنات ثلاٹین وإن آرید ہہ 
مقتشح سورة البقرۃ رئپھا بلغخ العدذ تسعییٰ, ۱اھ. ولا پخفی ان الو جه الال بعید إذ ال وایة 
ألم بالمد لا بفٹم الام وڈسکرون ایم وغلی الو جه اللٹابی المناسے ان قال فاحرف بل سم 
حرف ۲ ان بشال اه غعلےه الصل اد رالہلھ ذگر سن أئم من کل تلم ح فا وآن بالا بدظ 
الس اٹ نظرا لی ان اك سار اجعالمھ عن تلک المسمیاٹت لین المقصو دِ اداء لفی 
الاسماء ویمکن آأن پوجه الوجے الاؤل بأن مراده أن فی فاتحة سورۂ الیقرۃ یکون غدد 
الحسنات تسعین: وقی فاتحه سورۃ الْفیل یکون عددھا تَلالیں؛ کما ھو عبارة المختصر ولا 
پریدے ان لفظ الحدیث بحتملھما لإأزہ چاء صریحا فی روابة این اہی شیة والطبرانی من قرأ 
حر فا صن اھر ان کب ا بب حجرۓۃ لہ" اقولِ األم مات الكتاب ولخن الأ٘لف واللام والمیم والذال 
واللام والکاف . اھ. وظاعرہ آن المعتر فی الحساب الحووف العکتوہة لا العلفوظقء وی 
روایة للببھقی لا اقول بسم اللہ ولک باء وسین وعیم ولا أقول آلم ولکن الألف واللام 
والمے؛ (رواہ الترمذديی والدارمی: وٹالِ اٌرمنی: مذا حدیٹ صحیح شریب اسنادا) ای 5 
عتنا تمییڑ عیٰ تسم٭ غریے: وقال ووقفه علیہ بعضھم. 


۵۸ ۔ (وعن الحارث الاعور)ء تابعی من اأُصحاب علیء (قال مررت فی المسجد): 
ناس جالسین قال الطیبي' في المسجد ظوف والمرور به محذوف بدل عليه فوله (فإٰذا 
الناس یخوضوئ): أي یدخلون دخول مبالفة (فی الأحادیث)ء أي أحادیث الناس وآباطیلھم من 
الاخبار والحکایات والقصص ویٹرکوٹ تلاوة القرآن وعا یقتضيه می الاذکار والآنار وآنوار 
الہرشانء وقال ابن حجر : والظاھر أن العراد أحادیث الصفات المتشابھڈ ولم بظھر وجه 
ظھورعا آو یبالمون غي بحث الآحادیث النبویة ریٹرکون التعلق بالاّبات القرآنیة: قال الطیہی : 
الخوضی آصله الشروع في الماء والمرور فيه ریستعار فی الشروع واکٹر ما ورد فی القرآن فیما 
یڈم الشروع فی (فدخلت علی علی رضی ال عند)ء خصہۃہ إما ٹکونه الخلیفة إذ ڈاك و لتمیزہ 
بفولہ الا في الحدیث بقولە أُنا مدینة العلم وعلي بابھا خلافا''' لمن قال [إنه] موضوع ولمن 
قال ضعیف للا أن یرید أئه باعتبار اقراد طوقه کما ذکرہ ابن حجر۔ (فأخبرٹه) [أی الخبر] (فقال 


الحدیٹ رٹم ۲۲۳۸: اخوچھ الترعدی ھی السنن ۵ ۸ حدیت رم .۲۹۰٦‏ والدارمی ٥٢٢/٢‏ حدیث 
ررقم ٦1۔۔‏ 
)١۶(‏ الحاکم فی العستذرلا ۳/ ۱٢۷‏ 


وڈ فقلوعا؟ قلثُ: تعم۔ قال: أُما إِني سمعث رسول اللہ ےل بقول: ٴألأ إِنھا سٹکون 
فتلة٭. قلث: ما المخْرّئ عنھا یا رسول اللہ؟ قال: ٭کتاب الله کر تا باقلگی وخبو ھا 
بعدُكم؛ وحْكکغ ما بیلکم؛ هو الفضْل لیس بالھزلِ؛ مَنْ تر مِنْ جبّارِ قَضَمّہ الله ومن 


اوقد فعلوھا): أي اٹرکوا القرآن وقد فعلوھا اي وخاضوا فی الاأحادیث أو التقدیر أو قد فعلوا 
المنکرات قال الطیہی : أي ارتکبوا عذہ الشتیعة وخاضوا فی الأباطیل فان الھمزۂ والواو العاطمۂ 
بت و اس و یت وت ٠‏ (قلت نعم قال آما) للتيه (أئي 
سمعت رسول ال پل یقول الأ) للتكييه (أتھا)ء أي القصۂ وہبیاتھا (ستکون قتنة)ء أي محنۃة 
عظیمة وبلیة عمیقةء قال !ہن الملك: یرید بالفثنة ما وقع ہین الصحابة+ أو خروج التاتار أو 
الدجال أو دابة الأرضس. اھ. وغیر الاأؤل لا یناسب المعقاء کما لا یخفی (قلت ما المخوج 
مٹھا): أي ما طریق الخروج والخلاصں من الفتتة یا رسول ال قال الطیبي : اي مورضم''' 
الخروج أو الب الڈي یتوصل به إلی الخروج عنْ الفتنة (قال کتاب اھ) أىي طریق الخروج 
مھا تسك کتاب ال علی تقدیر مضاف وأغرب ابن حجر۔ حیث تال: التغدیر غیر محتاج إليە 
لان العراد من قوله وعا المخرج أي الب العائم للوقوع في الضلالات الٹاشتة عن الفتنهَء (فيه 
نبا عا قیلکم) أي من اأحوال الامم (وخبر ما بعدکم): وهي الامور الاتیہ سن أُشراط الساعة 
واحوال القیامة وفی العبارة تفنن (وحکم ما ہینکم): 02+ وسکگون الکاف أيی حاکہ ما 
وقع آو یقم بینکم من الکفر والإیمان والطاعة والعصیان والحلال والحرام وساٹر شرائم الإسلام 
وعانی الاحکای (ھو الفصل) أی الفاصل بین الحق والباطل أو المفصول والممیز فبه الخطا 
والصواب وا پٹرت عليع مرن الٹواب والعذابٹبء؛ وصف بالمصدر مبالفة (لیس ہاٹھزل)ء أى جد 
کلە وحق جمیعە لا یأتبه الباطل من پین یديه ولا من خلفهہ والیزل فی الأصل المقول المعري عن 
المعنی المرضي واشتقاقہ من اٹھزال ضد السمن والحدیث مقٹیس من قولە تعالی: نہ لقول 
کل رکا ائورل 06ن ظار ق10 00 آے سی تضور على کرت لاضاا سے السی 
والباطل وآثر المصدر للمبالغة کرجل عدل أو معناہ أنہ مثصول به آو أآنه قاطع في أآنه حق 
ویلائمه عا بعدہ آو ڈو فصل وبیان لما بحتاج إليه قی الدین لقوله تعالی : ہژوئزلنا عليك الکتاب 
تبیانا لکل شی ٭ ٭ [اللحل ۔ ۸۹]. (من ترکه) أی القرآن ایعاناً وعملا (من جبار ثصمه اش 
أبی اعلکه أو کسر عنقه وأصل القصم الکسر والاہانة فالمعنی قطعد ال وأبعدہ عن رحمتہ؛ او 
فطع حجته بخلاف من عمل بالقرآن فإله تعالی وصاھ إلی اعلی مراتب الکمال واعلی منازل 
الجعال من الوصال؛ وھو دعاء علبه او اخبار کذا قاله ابن الملكٹ: والطیبی رجمه اللہ وتبعھما 
اہن خجر والظاھر أنھعا ضدان کما فی بقیۂ الحدیث من الأخیار وبین التارلك ہعن جیار لیدل 
لی أن الحامل له علی الترك إنما هو التجہ والحماقة وقال الطیبی: من ٹرا؛ العمل بایة آو 
بکلمة می القرآن مم یجب العمل به أو ترلۂ قراءٹھا من التکیر کفر ومن ترکه عجزأ وکسلا 





_)١.‏ فی المضطوطع ہموضوع+. 


کتاب فضائل القرآن ۷ 
بتغی الھُدی في غیرہ أضله اللَهِہ وهوّ حبل الله المَتینُء وع الذکڑ الحکیء وعو الضراط 
المستَقيمْٰ؛ عو الذدیي لا یزیغ ہو الڑنھواء ولا تلیسل بە الألسِنة 


وضعفا مع اعتقاد تعظیمه قلا+ فلا إئم عليه أي ہترك القراءة ولکتھ محروس ( ومن ابتغی آلھدی) 
اي طلب الھدایة من الصلال (فی غیرہ) من الکتب والعلوم التی خیر ماخوذۃ متھ ولا موافقه 
مع [قال ابن حجر: فغي للسبہیة ولا خفاء فی أُٹھا للظرفیة أہلغ للدلالة لی أن الھدایۂة 
منحصرۃ فیه دون غیرہ من أسباب الھدایة]ء (اضله ا۵) أي عن طریق آلھدی؛ وأوقعه هي سیبل 
الردی+ وفيه رد علی العیتدعة الضائة: (وھو) آي القرآن (حبل الل العتین؟ء أي المحکم القوق 
والحیل مستعار للوصل ولکل ما یٹوصل بە إلی شيء أي الوسیلة القویة إلی معرفة رب وسعادة 
فربه وھو مقٹیس می قوله تعالی: فاراعتصموا بحبل اللہ جمیعاً ٭ [آل عمران -۔ ۰۴٦]۔‏ (وھو 
الذڈگر) آأي عا پذکر به٭ الحی تعالی أو ما یتذکر ہه الخلق أي بتعظ (الحکیم), أی ذو الحکمۃه 
العلعۂ+ والعملۃ أو الحاکم علی کل گتاب أو علی کل مکلف ان بعمل به أو المحکم آباتهہ 
القویء بلیائه لا پنسخ إلی یوم القیامة ولن یقدر جمبع الخلائق أن یآتوا ہمٹله قال تعالی؛ ٭9ٍلا 
بأنيه الباطل من بین یدیه ولا من مخلفه تچ4 [فصلت - .]٤٤‏ أو المراد بالذکر الشرف لغوله 
تمائی: ٭إنه لذکر لك ولقوعك ٭ [الزخرف - ٤٤]۔‏ وقبل إنه ہمعتی المذکر فالمراد پالحگیم 
دُو الحکكےۂ واما تفسیر الذگر بائلمذکور کعا ڈکرہ الطیہي فبعبد (وعو الصراط المستقیم) اي 
الطریق القویم المتوسط بین طرفیي الافراط والتفریط من التمثیل والئعطیل وغیرھما من آنوا 

التضلیل ویصلح أن یکوت تفسیراً لقوله تعالی اھدنا الصراط المستقیم فغمن سلکە نجاە ومن 
عدل عنه غوی؛ ڈھو الذي لا تزیغ)ء بالتأئیث والتذکیر اي لا تمیل عن الحق (یه)ء أي باتباعه 
(الڈھوام): أي الھوی إذا وافق عذا الھدی حفظ می الردی وقیل معناہ لا پصیر بە مندعاً وضالا 
یعنی لا ہمیل بسییه أعل الآاھواء والآراء لا یقال قیل للشیخ أبی !سحاق الکازرونی ان أھل 
البدعة أیضا پستدلون بالقراتء کما أن أھل السنة بحٹجون بە عند الیرھان فقال: ال تعالی. 
لؤبضل بە کثیرآ ویھدي بە کثیر ٭ [البقرۂ ۔ .]۲٢‏ إِلاّ ان نقول سیب الاضلال عدم الاستدلال 
بە علی وجه الکمال قإن أھل الأھواء ترکوا الأحادیث الكیوبة الئی ھی مبینة للمقاصد القرآئبة 
وی القرآن: لاوما آناکم الرسول خذوہ وما ٹھاکم عنہ فائٹھوا 4 [الحشر ۔ 1۷, فماعرفوا 
القرآن حق معرفته وما قلدرا من عو کامل فی معرفة أدلته فوقعوا فیما رقعوا حیٹ انگروا 
الحدیث وحفعوا ولذا فال الجنید می ئم یحفظ القرأت ولم یکتب الحلبث لا یقتدی ب٭؛ ومن 
دخل قٔي طریقنا بغیر علم واستمر قانعاً بجھله فھو ضحگڈ للشیطات مسخرۂ لہ لأن عامتا عقبد 
بالکتاب والسۂة واش أعلم؛ وقال الطیبی: ای لا بقدر أھل الأھواء علی تبدیله وئغپیرہ واعالتہ 
وذلك اشارۃ إلی وقوع تحریف الغاثین وانتحال المبطلین وتاویل الجاعلین ؛ فالباء للعدیة وفیل 
الروایة من الإّراغة بمسلی الاعالة والباء لتاکید التعدیة أي لا ہمیله الآھراء المضلۂ عن نتہح 
الاستقامة إلی الاعوجاج وعدم الاقامة کفعل الیھود بالتوراة حین حرُفوا الکلم عن مواضعہ لئ _ 
تعالٰی تکفل بحفظه قال تعالی: قإنا ٹحن نزلنا الذکر وإنا لە لحافظون پ٭ [الحجر -۹]۔ (ولا 


۸ کنا فضائل الترانْ 


ولا يشیْمْ مه المْلماۂ سا تو نت از ولا بنقضی عجائٔہ؛ مز الدی لم تلله ان 
إذْ سمعلشہ حتی قالوا: هٛإنًا سمعنا قُرآناً عَجَبْاً يھفدي إلی الرفْدِ فَاَمَنا بہ 4ء من قال به 


صدَقٌ؛ ومَنْ ہل ہو ُجزہ ومَنْ حم به عدّلء ومَْ ذھا إليہ مُدِي إلی صراطإ مُسثقیم؛. 


تعالی : ٭لافانما بے ئناہ ہلسانك) و ٭لقد بسرنتا القرآن للذکر ٭ [القمر ۔ ۱۷] وفبل لا بختلط بە 
غغیرہ بحیث بشتبه الآمر ویلٹیس الحی بالباطل فان الله تعائی بحفظه آو یشبه کلام الرب بکلام 
غیرہ لکونه کلام معصوعاً دالا علی الأعجاز ولنالا یجدون فبه تناقضاأ بسیراً ٭ولو کان من 
عتد غیر الہ لوجدوا فیه اختلافا کثیراً ہچ 1النساء ۔ ۸۲]. (ولا یشبع من العثماء) أي لا یصلوت 
ای الا حاطۃ بكنهه حتی بقھواعن طلبھ وفوف من بشہع من مطعوم ہل گنما اطلعو؛ علی شيٍء 
من حقائقہ اشتاقوا إلی آخر آأکثر من الاول وھکذا فلا شیع ولا ساعةء (ولا پخلق) بمتح الیاء 
وضم اللام [وبفتح الباء] رکسر اللام من خلق الثوب إِذا بلی وکذثكدء اخلق (عن کٹرۃ الرد)ا؛ 
ای لا ٹزول ذذ قراءتہ وطراوۃ تلاوتہ: واستماع اُذکارہ وآخبارہ من کثرۃ تکرارء وعن علي بابھا 
اي لا پصدر الخلق من کثٹرۃ تکرارہ: کما عو شا کلام غبرہ تعالی المقول فیە جیلٹ ال نفوس 
عنىی معاداۃ المعاحات بل لان قیڑ 
اد در کتسات لجا آن یہ ٭٭ فو السسملت سا شکررتة پعفبرع 


ولا كکلعا و العیل سرن نگرار قرامءنٹت 1و سماع تلاوٹہ: ازداھ فی حلاوتہ: واد لِ 
یفعم معنا لحصول مٹمناء رلذا تال الشاطہي : وتردادہ پز داد فيه ہی وھذا مین عما قاأہ اہ 
حجر: من أناعن بمعنی مع (ولا بنقضی عحالبہ): أي لا بنٹھي غرائبہ التي بتعجب ملھا قیل 
کالعطف التفسبر ي لتلقرینتین السابقتین: ذگرہ الطسی ونبعه ابن حجرء والحیں علی التاسپس 
ارلی لان ظھور العجائب بحیث لا بنناھی آفوی من عدم شبع؛ العلماء وثتفي البلی بل اعلی 
واغلی کما لا یبخفیء (ھو الڈي لم بنٹه الحن)ء بالتذکیر والٹانیث: (إذ سمعه) اي القرآن وکٰي 
نسخة إذا سمعتہ: (حتی ٹالوا) اي لم پتوففو! ولم بمکٹوا وقت سماعھم لە عله؛ بل الیلوا علي 
لما بھرھم من شانه فبادروا إلی الإیمان علی سبیل الہداعة لحصول العلم الضروری وبلخوا في 
مدحه حتی قالواء ڑإتا سمعتا قرآناً عجبا)ء أی شآنہ من حبلیة جزالة المپنی وغزار؟ المعنی: 
آیھديی لی الرشد) أي بدل علی سبیل الصواب أو یھدی الله بہ الناس إِلی طریق الحیء (قامنا 
ہھ) آي بآئہ من عند اللہ ویلزم منے الؤیمان برسول اللہ (من قال بہ) من آخبر به (قصدق) اي فی 
شرہ از اق را قعا سا کرمعل کرھتتھرک نواس رب اعاصضت سد 
ععل یه) ای ہما دل عليه (آجر) 5 اج فی عملہ احرا عظیما سسہا او ا یت لا 
علی مکارم الأخلاق والأعمال ومحاسی الآداب والأاحوائل؛ (ومن حکم بھ) أئي بین الاس آو 
ہین خراطرہ (عدل): آی فی حکمہ لئه لا یکون إلا بالحق: ڑومن دعا) آىی الخنق (إليها اي 
لی ا0 مل مرج سی ای اط سلتت ا نام و اتآ لمت 


١‏ قی المخطوطہ ۶آرادہ. 


ست کتاب فضائل القرآن .ےھ ا وٹ تد تا سے ہت ا ا ا ا ور ما جوا رج ہے ٠‏ )تب 


راہ الترمدی: والدارمی . وفال الٹترمدی : خلا ترثک اسناڈہ بس ات وی الحارٹ ستَالتآ 


۹ ے۔ (۳۱) وع تعاذ الجھنی رضی اس ع٭؛ فال: قال ضر ال بے : 
اف 2 2ت رعل سافہ سی رف قاحار مات گرا فا یہ شک 
الٹتیی فی وت انا ۳ کانٹ فیکم؟ قما نْکم بای عیل بھذا؟!۱. رواہ احملدے 


وابہو ذاود. 





وفیە أنه تحصیل حاصل؛ وقال ابن حجر: یصح بناؤہ للفاعل أو المفعول. اھ. وھو احتمال 
عقلي وإلا نائسخ المصححة علی بناء المجھول فالصواب ما قاله الطیبی : روي مجھولأ أي من 
دعا إليے٤٭‏ وق یی لمزیدالاعھتعداء ڑرواہ الٹرمذي والدارمی وقال الحرمنی: هھذڈا حدیث اسنادہ 
مسجھول) الظاعر کی اسنادہ مجھولء ڑوفی الحارٹ) أي الراوی للحدیث عن علی: (مقال) ای 
مطعن+ ال الطببي: روی الشعہی عن الحارث الأعور وشھد أنه کاذب . اھ. وقال المؤلف : و 
ممن اشتھر بصحبة علیے: ویقال إِله سمع منە اربعة أحادیثء وقال النسائي وغیرہ لیس بالقري: 
وقال ابن أہی داود: کان آفقه اللاس وأفرض الناس وأحسب الناس. اھ۔ غمافي شرح مسلم 
للنووی عن الشعبي أنه روی عن الحارث الأعور وشھد أنه کاذب محمول علی أنه قد یقع منه 
کذب ولذالم یقل کذاب مع أن الکذوب قد بصدق ولذارری عنہ: فالحاصل أن حدبلہ ضعیف 
اسنادہ وإِن کان لا شك في صحقة معناہ مع أُن الضعیف ععمول پە فی الفضائل اتفاقاً. 

۹ ۔-۔ (وعن معاذ الجھنيی) ہضم الجیم وفتح الھاء (قال: قال رسول الل پچ ٹڑ: من نرا 
الثرآن)؛ آي فاحكکەە کما فی روابة أی فأئقٹ وقال ابن حجر: أی حفظه عن ظہھر قلے: 
(وعمل بعا فيه الپس والداہ تاجاً یوم القیامة): قال الطییں: کنایة عن الملك والسعادۃ. اھ. 
والأظھر حمله علی الظاعر کما بظھر من قولء (ضوڑہ آحسن) اختارہ علی آنور وأشرق اعلاماً 
پان تشبيه التاج مع عا فیه من ثفائس الجواعر؛ بالشمس لیس بمجرد الاشراق والضوہ؛ بل مع 
رعایة من الزینة والحن؛ (من ضوہ الشمس) حال کوتھا (قي بیوت اللنیا): قیه تثمیم صیائة 
من الاحراق وکلال النظر بب اشعتھا کما أن قول (لو کاتت) أی الشمس علی القغرض 
والتقدیر: (فیکم) أي هي بیوتکم تتمیم للعبالغة قإن الشمس مع وضوعھغا وحتھا لو کانت 
داخلة في ہیوٹنا کانت آتی: وأئم ممالو کائت خارجة عتھاء وقال الطببی: أي ئی داخل 
بوتکم وقال ابن الملك: أي قي بیت أحدکمء وقی روایة فی بیت من ہیوت الدنیا لو کانتِ 
فیہ (قما ظتکم) أي إذا کان هذا جزاء والديه لکوٹھما سبباأ لوجودہ: (بالڈي عمل بھذا) رنی 
روایة عمعل بہ: قال الطیبی : استقصار للظرن عن کنه ععرفۃ ما بعطی للشاریء العامل به من 
اگرانعر ات سا لع رات امس یر لعل عل تلے‌ ست گا آبات تا 
الامتقھامیة المؤکلۃ لمعنی تحیر الظات: (رواہ أحمد وأبو داود)۔ 





الحدہٹ رقم ۲۱۳۹: ا خرجە أبر داود فی السنن ۳ػ حدیث وقم ١٤٣۱ء‏ وآاحمد قی المسلد ۳/ .٦٤٤‏ 


7 .- ۱ تاب فضائل الثرآن 


ت رسوں الف الا 





ہے ( ۲۳٣‏ وعر عقبۃ بن عامرم رضح اق عتہف قال: 


5 
ہے فل 
٤ ۱‏ 


بقول! الو جُعل القراں فی !ھاب ثمْ ألقیٰ فی الثّار ما احترق٢.‏ 

الى حجر؛ اي بغرض تجمسه إِذ تجسم المعتی جائز وھو غریتے عنتف لآزه ان آراد بە الکلام 
النٹسی؛ فھو غیر صحیح وإت آراد بە غیرە فلا بحتاح ِئی مذا التاویل تصحۃ فرضی وضع 
المصحف : (فی اعاب) أي جلد لم یدہغ کذا قالوا والاظھر ان المراد به مطلق الجلد؛ ژإما علی 
قال وإنما ضرب العٹل بالاحاب وھو الجلد ای لم یذہغ لأن الفساد إليه اسرع. ولفخ النار يہ 
اُنفْلہ اه و جفاقہ ویحالافک العدہوغ للبته تم ظھر لي في وجه الٹشے بغیر العدہوغ اه لو کان 
القاریء غیر عرثتاض نقعه القران: اٹم ألقی فی التار) . قال الطیی: لم لیس ثتراخي الزمان ہل 
لتراخی الرتبة بین الجعل في الاھاب والالفاء قي النارء وآألھما أمرات متنافیان ترتیة القرات ون 
الثائی أعظم من الاول واغربء ابن حجر فقال: ثم علی بابھا ولا وجە لە والاظھر اُنھا بمعنی 
الفا (ما احترق) أی الاھاب برکة القرآت: نما فيه من بتابیع ار حسة وأانھار الحكکيیةعایخمد 
تلك التار ویطفٹتھا کما ورد چڑیا مؤمن فإت نورڈ ا٘طفا تھی وإذا کان ھذا شآنە مع مذا الجلد 
الحقغیر الدی جاورە فی ساعه فما ظتٹ یچوف الحافظ یب وجلد العاعل بە الدی استقر لہ 
آزامسة یل ل5 وو علایلھ کون حفٰظھلخوفه سن تار العد ورالححجاب ونار چھنم آحری؛ 
وآولی وأبلغ واقوی والعران پائتار نار ادلہ الٰعو قلہة الم ۃ؛ ہین الحی الال ہر ےجو الْقاضی : 
وارد للمبالغة والفرضی والتقدیرء فلو کما قي قولە تعالی: فاقل لو کان البحر مدادا 4 (الکیب 
۰۹]) الاَّیة. قلت والأظھر فی ااتنظیر ٭لاولو إن قرآنا سیرت په الحیال آو قطعت ہە الأرض أو 
کلم بە العوتی 4 [الرعد ۔ ۳۱]۔ أي ینبقي ویحق أن القران لو کان فی عثل ھذا الشیء 'لحقیر 
وند وعاہ کی صذرہ وتفکر فی معانيه وواظب علی شراءتہ: زعمل ٰيه ہجوارحه قػف تمسه 
فضلا عی أن تحرقه؛ قال وبھذا التاویل وقع التّاسب بین مذا الحدیث والذی قبله قإن المعنی 
سس فا الق, ان وعمل بعا فبه الیس والاہ تاعا فخت پالقار نت ابُعاعل ولو جعل [القرانا نی 
اعاب وألقی فی التار ما مسته اثتار فکہف ہالتالي العامل۔ اھ. رھذا تکلف مستقتی عنم لان 
الجملتین ما وقعتا متوالیتین فی لفظ النیوٰة لیطلب العداسبة بیٹھما والمناسبة ہین الحدیئثین غي 
الکتاب یکفی کونھما فی فضائل القرآنَء وات کان اأحدھعا ٹی فضل صاحی لان فضله بسببه 
مع أن العتاسبۂ التی ذکرھا غیر تامة لن الشرطیۂ الأولی حقیقیة والثائیة فرضیذ فقیل کان عذا 
معجزة للنبی چُٛ ذکرہ الطیبی؛ دی المصابیح ابلعظ] ٹر کان القرآن فی اعاب ما مسسعه الثار 


الحدیٹ رقم ۲۱۵۰: آخرجہ الدارمی قی السنن 8٦٢٢/٢‏ حدیث رقم ۳۳۹۱۰, واحمد فی المسند /٤‏ ۱۵۵. 
() نی المخطوطذ الا یژید4. 


ہے یق م۹۱, واحمد فی المییند ٣۳5۷/٢‏ 


کتاب فضائل القرآن ٤‏ 


رواء الدازمی 
16-7-0 رس فلح رضی اللافتہہ فا ا قال رسول لف پناا: َئٗ قرأالفرآذ 
فاستظهھر٥:‏ فأحلٌُ حلاله, وحرم حعرافہ: نعل ال الف شف فی عُشرۃ منْ اھل پیچت 


کو رت انا تہ ات واترمندی: واہرن اص وج رع پالم فا 


ففاکدیثٹ عریت رولف رر اا5 اوی ٹیس و با وی بضغف في الحدیث, 


٦‏ ۰ ۲ کور ہی یں ہي شربرةٗ ر ضے الہ حَےےٹث با کال : قال سرت الہ می ۳ نس 


کعب: ٥‏ کیف تقرا نی الصلات؟: 


وگلداذکرهہ فی المعا 922 سوا 5 00 اوس صل اکر کرو لم تمسه انار یرم 
الشافئسف فا ل الطیہی : وروایة ملثه کما قي ڈکثر النسخ اولی من رہ ا . وعرادہ آنە أبنغ لا 
آنه آصح لان اللسخ المصححة متفقة علی لفظ احترق ونعله ! آراد؛ اگثر تسخ ا مصابیح واللہ 
اعلم قال !بن الملك؛ وھگکنا ذکر عن آحمد ہن حنبل فالمعتی أن می علمه الله القرآن لم تحرفہ 
التار یوم القیامف فجعل جسم حافظ القرانْ کالڑھاب لُه ویزیدە [ما زٴري] فی شرح السنه 

آپی أعامة احفظو! القرات ان الله لا بعذب بالتار فلبا وعی القآن؛ (روھ الدارعی) ورواہ الطر؛ئی 
000+ العرات ٹی پعاب ما أکله الثار. ۱ ۱ 


۰ ۔ (وعن عليِ رضی ا عنه قالہ: قال رسول ال پل: من قراأ القرآن فاستظھرہ): 

أی اسنظھ حفظه بن حفظه من ظھر قلبه أو اسنظھر طلب المظاعرۃ وھی ا 7ھ لپ" 
اذا احتاط فی الاھر الم فی حفظہ وائلمعتی میں حفظ القران ورتلب متھ الغوۃ 7 المعاونۂة کی 
الدین: (ناحل حلا (ڑہے وژخنرع خرامہ) و ا جتاط فی حفظ جح سلہ 5 اع تااو ایل وج ھا ہ 
المعالي عرادۃ ھنا بدلیل الفاءین+ وقول اب حجر: اي اعتقدعما مع فعلە الاوٴل: وترکە ثلثاني 
بر صحیح باعتار نصلۃت بر8 بفعل الاوّل قتامل زادخل ال الحئةا قی اوّل الوھئٹىف (وسشقّعہ) 
بالتالنش ای قبل شفاعتت وقال ان العلٹ : أي جعلہ شفیعا (ئیي عشرة و وہ بته گلھما 
أيی کل العشرۃ (قد وجبت له التار): وأفراد !لضمیر تلفظ الکل: قال ا کو + جرح فلیئن 
رغلم انٰ الفاعة |تما تکوت فی رفع اد اسم مسل لہ ہناء على عا - ان مر تکب الػے ة 
ری خلودہ فی انار 7 یمگر' العغو عنه والم جوب ھلا عنی سیل الم اعد ؛ روا اتد 
والٹرمڈي وابن ماچھ): وقی نسحة صحیحۂ والدارمی (وقال الٹرمذیي: ھذا حفیث غربب 
وحقص بن سلیمان الراوي) باسکان الباء (لیں ھو بالشوي)۔ أي هي نفس الآمر ومع ھذا 
(مضعف بالمئدید اق وت آل ری الضعفے ؛ تی الحدہےث٤):‏ ای کی روایته. 


٦۲٦٦٦‏ ۔ (رعن أپی عریرۃة قال: فال رسول الل پل لب بن کعب:؛ اق :ً تقر فی الصلاة 


الحدیٹث رٹم ۲۱١‏ : ُخرجہ الرمذیي قی السلن ۱٥۸/۵‏ حدیث رقم ۲۹۰۵, وابن ماجه ۷۸/۱ حدبث 
رقم ٠٦‏ ۹ راحمت قی الميتد 71٦‏ ۔۔ 
الحلبث رقم ٣ء1‏ اطر جح الٹرمدىی فی الآسنن ۳ حدبث رقم ۲۸۷۵۔ والنساٹی ٢‏ ٴ٣‏ حدبیث 





ےے. ۔ ۔ ۔ - ' لے - ۔‫ ۔- - سس فا لو لی او لے نے 


سس سسسست ‏ سسسسسد ‏ سٹ]-سسسٹ-“‌ٔ]سسمے]‌سس|]سسمسسٹ”“”دٴ“ٹی٥ممٹك"۷7۷٭؟٦”٠ص۷+٭-٠-٠ص٠صصجحہ‏ ۔× س‌ہ--ہ سسوسہست- - ۰ - ۔ء -- -- ق1 ے۹ےء"ٗ مب ۶ ٹ۹ س ت۱ ساس ۔-۔ - کو ر وو کو و مو یں ےو ہے ہت ہے ہے ا ا و ےد شس ہے شس چو وچ و 


1٦‏ کتاب فقبائل القرآنِ 


فقراً أُ القرآنِء فقال رسول اش إة: ہرالذی نقُسی بیّبہ: ما ألزلث غي الوراء ولاٴقي 
الإنجیل: ولا في ایور ولا غي القرآ منْلھاء وإلھا سَيْعٌ من المثائي والقرآن العَظیمْ الذي 
اعطينه٥.‏ رواہ الترعدذيٰ: وروی الدارعیٔ من قوله: 'ھا آنزِلث٭* ولم یذکر أَبَيْ بن کعب . 
وقال الترمنی: ھذا حدیث حسنٌ صحیح, ۱ 


٣۔ )۴۳٣(‏ وعله قال: قال رسول اللہ چا : ا تعلموا الفَرآكَ فافرڑوں 


فقرأ) أي أبی (أم القرآن)ء یعنی المفاتحة وسمیت بھا لاحتواٹھا واشتمالھا علی ما قی فی القران 


اجمالا آو المراد ہالام الأصل فھی أصل قواعد القرآن وبدور علیھا أحکام الإبمان قال الطیبي : 
فإنِ قلت کی طابق ھذا جوابأ عن السؤال بقوله کیف تفرأ لأنہ سؤال عن حالة القراءة لا 
نفسھا قلت بحتعل أن پقدر فقرأ أم القرآن مرثتلا ومجرَدا أو بحتمل أنه عليه الصلاة والسلام 
سال عن حال ما یقراء فی الصلاة ھی سورة جامعة حاویة لمعائی القرآن أم لا غلذلك جاء ہام 
القرآنِ وخضھاء بالذکر اي ھی جامعة لععانی القرآن واصل لھا؛ (فقال رسول ال پت والذي 
نقسي بیدہ ما أُنزلت فی التوراۃ ولا فی الڑإنجیل ولا قی الزہور ولا فی الفرقان): أي فی بقیة 
القرآن سورۃء (مثٹلھا وإتھا سبع من المثاتي)ء بحتمل أن تکون من بیائیة آو تبعیضیةء (والقرآن 
الحظہم): من اطلای الکل علی الجزے للعبالعۂ (الڈذی ا٘عطت+) أی ولم بع لہ ہي غیریء (رواہ 
الٹرمذی) أي من ارّله إلی آخرہہ (وروی الدارمی من قوله عا آنزلت ولم یذکر): أي الدارمي 
(ابی بن کعب)؛: أي فصت الکائكة فی صدر الحدیث ٠‏ ڑوقال الترمذي عذا حدیث حسن 

٣ن-_‏ (وعدہ) أی عیٰ أبی عریرۃ (قال: قال رسول الہ پچ : تعلموا القرآن): أي لفظہ 
ومعناہ: قال أبو محمد الجوینی: تعلم القرآن ونعلیمه فرض کفایة للا بنقطع عدد النواتر فیە 
فلا پتطرق إِليه تبدیل وتحریف؛ قال الزرکشي: وإذا لم یکن فی الہلد أو القریة من یتلو الفرآن 
أٹموا بأاسرعمء قال اہن حجر: وفيه وٴفة إِذ المخاطب به جمیع المة فحیٹ گان فیھم عدد 
التواتر ممن بحفظہ فلا إثم علی احد ئعم یتعین فی عدد التواثر المذکور أن پکونوا متفرقین في 
بلاد الإسلا بحیث لو راد أحد أن یغیر أو پحرف شیٹ منعوہ, اھ. وظاھر کلام الزرکشی ان 
کل بلد لا بد فيه أن یکون ممن یتلو القرآن فی الجملة لأن تعلم بعض القرآن غرضں عین علی 
الکلء فُإدا ٹم پوجد عناك احد یقرأء آلموا جعیعا وأبضا لا بحصل عدد التواتر إلا ہما قاله 
ائزرکشی وإلا فکل أھل بلد یقول لیس تعلم القرآن فرضاً علینا فینجر إلی فساد العالم واللہ أعلم 
ویدل عليه قول النووي والاشتغال بحفظ ما زاد علی الفائحة أفضل من صلاۃ التطوع لأنہ فرض 
کفایة وأفتی بحضی العتأخرین بأن الاشتغال ہحفظه أفضل من الاشتغال بفرض الکفلیة من ساثر 
العلوم دون فرض العین منھاء (فاقرؤہ) أي بعد التعلم وعقیبه وفی نسخة بالواو وأمر بالأکمل 
وفيه اشارۂ إلی أُن العلم بالتعلم وآألہ یجب التجوید: وآأئه یڑخذ من آفواہ المشایخ: تال 


الحدپٹ رقم ۲۱٣‏ : آخرجے الاو مذیي فی الستن ٥ٴر ۱١١‏ حدیث رقم ۲۸۷٦‏ و این عاجه ١‏ ۷۸ حدیث رقمر۷١١.,‏ ے - 


کتاب فضائل القرآن ئ3 





فإكٌ مل الفرآنِ لمن تعلُمَ کُر وقام بە کمثل چراب فخشُو ہسکاء تفوخ ریشه کل مکارٌ 
ومُثل مَن تعلمه غرقد وھو فی جوفہ کٹ جراب آوکیء علی مِسٗلكٍ٥۔‏ روا الترمذي : 
والنسائی ؛ وابن ساجےه . 


٤۔ )۳٦٣(‏ وعنہ قال: قال رسول ال پاة: دن قرأ لحم ٭ المؤمن إنی ٭اللبہ 
المصیر 4ء ارآبۃ الکرسی حین بُصبخٔخ حفظ بھما حتی یُمسیٰ: 





الطیبي : الفاء في قول فاقرؤہ کما في قوله تعالی: ك٭استغفروا ربکم ثم نوبوا إليه 4 [عود - 1۵. 
أي تعلموا القرآن؛ وداومو! ثلاوته والعیل بسقتضاہ یدل علبه النعلیل بقوله: (فإن مکل القرآن 
لمن تعلم فقرأ وقام یہ) أی داوم علی فراءته أو عمل ب: (کمٹل جراب) بالکسر والعامة تفنتحہ 
قیل لا تفٹح الجراب ولا تکسر القندیل وخص الجراب عنا بالذکر احتراماً لآنہ من أُوعیۃ 
المسسك: قال الطیبي : التغدیر فإن ضرب المثل لاجل من تعلمه کضرب المٹل للجراب نمٹل 
متداً والعضاف محذوف واللام ثي لمن تعلم متعل بمحذوف والخبر قوله کمٹل علی تقدیر 
المضاف أیضا والثبيە (ما مفرد وإما مرکب؛ (محشو) أي مملوء علا شدیداً ان حشی به حتی 
لم یبق فیه متسیع لمغیر (مسکا) نصبه علی التمیبزء (تفوح ریحہ) أي تظھر وتصل راتحت 
(کل مکان) قال ابن الملك: یعلی صدر الثقاریء کجراب والقران فيه کائمسك فانه اذا قرأ 
وصلت برکته إلی تاليه وسامعيه قلٹ وثعل: اطلاق المکان للمہالغة ونظیرہ قوله تعالی تدمر کل 
شيء وارتینا من کل شی مع ان التدمیر والابتاء خاص (ومثل عن تعلعہ)؛ بالرفع والنصب أي 
مثل ریح عن تعلمه٭: (فرقد) آي نام عن القام وغفل عنٰ القراءة آو کنایڈ صن ترلك الع (وحو) 
اي الفرآن (فیي جوفه): أي فی قلب٭ (کمٹل جراب آوکیء)؛ بصیغة المجھول أي ربط (علی 
مسكث؟ء قمال الطیبي : آتي شد ہالوکاء وعو الخیط الذڈی یشد بە الاأوعیةء قال المظھر : فإن من 
را یصل برکته منە إلی بیته وإلی السامعبن وبحصل استراحة وثواب إلی حیثٹ یصل صوته فھو 
کجراب مملوء هن السك: إِذا فتح رأسه تصل رائحتہ إلی کل مکان حوله ومن تعلم القرآن 
الم فر الم تقل ‏ الله مل ۷ا لی قم ولا انی خر کون گے آت درد راضد رت سك 
فلا بیصل رائحته مھ إلی احد (رواہ الترمذی والنسائی وابن ماجه): وکذا ابن حبان۔ 


٤‏ ۔- (وعنه)؛ أی عن أبي عریرۃ (قال: تال رسول ال پل : من قرا حم المؤمن) 
بکسر المیم وفتحھا وجر المزمن ونصبهء (إلی إليه المصیر) یعٹی حم ٹنزیل الکتاب من ال 
الم زیز العلیم غائر الذنب وقاہل التوب شدید العقاب ڈی الطول لا إله إلا عو اِليه العحصی 
(وآیة الكرسي) والوار لمطلق الجمع فیجوز تقلیمھا وتأخیرھا وبدل علی عا قلتا تقدی اه 
الكکرسي غي الحصن: (حین یصبح) أي بل صلاۃ الصبح آر بعدھا وھو ظرف یقراء (حفظ 
بھما) أي بقراءتھا وبرکتھماء (حتی یمسي) اي یدخل اللیل: لن الإمساء ضد الاصباح کما 





آلحدیٹ رٹم ۲٦٦‏ : ارہ الٹرعدي ٹی الستّیٔ ٢٤١١/٢‏ حدپثٹ رقم ۹.۔ والدارمی /٢‏ ١١ت‏ حدبت 
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وو رن نہ سمہ رر چ ا اد وی دہ 


وت کتاب فضائل القرآن 


ومن قُرأ ہھما حینٌ یُمسی خُيْظ ہھما حتی بُصبخ؟۔ رواہ الترمذيی؛ والدارمي؛ وقال 

: وعن اللُعمانِ بن بُشیر رضي الله عنھماء قال: قال رسرل الله ا‎ )۳۷( ٥۵۰ 
زا الله ایا قَل ان علق الھشسرات رالارس راقی عام آوا سا اعی عضہووعنا‎ 
سورة البقرق ولا فرآنِ فی دار ٹلاٹ ٹیال فیقر بُھا الشیطان٤. رواہ الٹرمذی: والدارمی:‎ 
وقال الترمڈی: عذا حدیٹ غریب.‎ 


٦٦‏ (ذ۸٣)‏ وع بی الدرداء: قال : قال 027" الله کا 1س قرأً ثلاث آیات من 


ان العساء ضد الصباح علی ما غی القاموس والصحاحء (ومن قرا بھعا) قرأہ وبە لغتان (حین 


یمسی حفظ بھما حتی یصیع: رواہ الٹرمڈذي والدارمی وقال الٹرمذڈی: هذا حدیث غریب٢):‏ 
ورواء أحمد وابْ حبان, 

۵ة۵۔ (وعن النعمان) ہضم النون (ابن بشیر قال: تال رسول اللہ يت: إن اللہ کنب 
کتاپاً): اي آمر ملاٹکتہ بکتبة القرآن في اللوح المحفوظ؛ وقیل اي آثیت ذلك فیه أو في غبرہ؛ 
من مطالع العلوم الغیبیة؛ قبل أن یخلق السموات والأرض بِألفغی عام): قال الطیبي: كتابە 
مقادیر الخلائق بل خلتھا ہخمسین ألف سنة؛ کما ورد لا تنافی کتابة الکتاب المذکور بالغی 
عام؛ لجواز اختلاف أوقات الکتابة فی اللوح ولجواز ان لا یراد به التحدید بل عجرد السبق 
الدال علی الشرف. اھ۔ ولجراز مطایرة الکتاین وھو الأظھر فتدہر ویدل عليه قول؛ (آنزل عنه) 
اي من جملة ما فی ذلك الکتاب العذکور وفی آکٹر نسخ المصابیح؛ آنزل فیه والروایة منه کذا 
قاله بعضی الشراح قال الطیبی: ولعل الخلاصۂة أت الکوائن کتہت في اللوح المحفوظ قبل خلق 
السموات والأارض بہخمسین آلف عام؛ ومن جعلٹھا القرآن ئم خلق اللہ خلقا می الملائکۂ 
وغیرھمء فأظھر کتابة القرآتء علیھم قبل أن یخلق السموات والارض ہألفي عامہ وخص من 
ذلك هاتان الأیتان وآئزلھما مختوعاً ہھما آولی الزعراوینە وقال الطیبی: قی ئسخ المصابیح 
انل فيه إلا ما اصلح والروایة آنزل منهء (آبتین) عما امن الرسول إلی اخرء (ختم بھما سورۃ 
الثرة ولا تقرآن فی دار ٹلاٹ لیال)؛ أي مکان من بیت وغیرہ (فیشربھا الشیطان)ء بفتح الراء 
نصہا ورفعا قال الطیہی: لا توجد قراء یعقیھا قربان یعنی أن القاء للتعقیب عطفا علی المنفي: 
والنفيی سلط علی العجموغع وقیل بحثمل أن تکون لاجمعیة أئي لا تجتمع الفراءة وقرب 
الثطان؛ (رواہ الترمذی والدارسي وقّال الٹرمڈی مذا حدبث غریب)ء ورواہ النسائی وابن حہات 
ورالحاکم فی المستدرلا . 


7٦۔‏ (وعن اہی الدردام شال : سال رسسول ال ےا : سن قراللاٹ آبات سن 
الحدیٹ رتم 0۵8 اخرجد الترمذدی فی المنن ٥‏ حدیث رقم ۲۸۸۲۔ والدارعی ۲ 6415۲ حدیث 
رظم ۸۸۔.۔ و احمد تی الہےد ۲إ ٤‏ ۲۷۔ 


- لے ۳ ۔- ہے 3 - - 


کتاب فضائل القرآن ٤‏ 
ول الھب عُصِمّ من فتنة ال٘جالِ؟. رواہ الترمذييء وقال: هذا حدیث حسٌ صحیخ. 


أآ٦۷‏ _- (ز۳۹) وعن اس ال : قان س9ت اہله من : لإن لکل شیء فلا ورظتب 
القرآن فیس ٭ء ومن قراً فیس ٭ کتب اللَهُ لهُ بقراغھا تراكَهُ القرآتِ غَشْرٌ مراتت8۔ رواہ 


أول الکھف عصم من فتتة الدجال): وتقدم الکلام عليه ولعل الاقتصار علی الللاٹ لتف٘ٛھا 
الکتاب المحفوظ من العوج الذڈی بریدہ ذلك اللعین: ومن تبشیر المؤملین بالآجر الحسن وانذار 
الکافرین بالعذاب المڑیاہ: ٹرواہ الترمذدي وتال ھذا حدیٹ حسن صحیح). 


۷۔ (وعن انس قال: قال رسول ال پَػل: إن لکل شیء قلبا ولب القرآن): أي لہہ 
وخالصہ المودع ‏ ميه المقصود (یس؟ء أي سورتھا لات احوال القیامة مذگورۃ فيها مستقص 
بحیث لم تکن فی سورۃ سواھا مثل ما فیھا ولا خصت بالقراءة علی الموتی؛ أو لکون قراءنھا 
تحپی قلوب الاأحیاء والاأموات وتقلبھا مرن الغفلة إلی الطاغات والعپاداتء وقال ابی الملك : 
أي لو أمکن أن یکوں لە قلب لکان یس قلبہ قلت عذا قلب الکلام ولا بحتاح إلبم من کان لە 
قلبء وما طیب ما ذکرہ الطیبی أله لاحتواٹھا مع قصرھا علی الہراعین الساطعة والابات 
القاطعة والعلوم المکلونہ والمعاتی الدقَيقَة والعواعید القائقة والزواجر البالعٰذ۔ اھ. ویمکن أئٰ 
قاا ھت برا سای رالسمای رگ سس سعررعا قاط راتا و سی 
قلباً لوقوعه فی الجائب الآبسر مع ا ہم المثانی أو لکوت جعلة فیھا تقرأً طرداً وعکسا وعي کل 
فی فلك ولا یلزم الاطراد فی وجہ التسمیة حتی یرد أٹھا وردت فی غیرما أیضاء والاحسن عا 
قال الخزالي: ان الإیمان صحته بالاعتراف بالحشر والنشر وعو مقرر فیھا بأبلغ وجه فکانت 
اع لا لاق لصسمط لاج1ا ای کسرتال کتی ۲ے ھا اھ ارول 
الشلاع الم حدائمة والرسالة والحشرء وھڈہ تتعلق بالفلب لا غیر وما بتعلی باللسات والأرکان 
مذکور فی غیرہ قلما کان فیھا أعمال القلب لا غیر سمیت غلباً ولھذا أمر عليه الصلاۂ والسلام !., 
بقراء تھا عند المحتضر لن فی ذلك الوقت یکون الجتان ضعیف القوْةء ولأعضاء ساقطة لکن , 
القلب قد أقبل علی اللہ ورجع عما سواہ فیقرأ عندہ ما یزداد بە قوۃ کی قلیت +ویلعل به تھب ڈیہ 
ہالأاصول الثٹلائة ۔ اھ۔ وھو غابة المتی وأغرب اب حجر حیث قال وفيیه کالذی قبله نظر لن 
گلا من المعنی الأول والٹانی موجود فی سورۂ الاخلاصء ڑومن قرأا یس کتب اللہ لہ بقراءتھا ' 
قراءة الشرآن): أی نوابھا (عشر مرات) أى من غیرعا وش تعالی أت بخص ما شاء من الأشیاء 
با أراد شسْ غزیدہ الفضل کلیلة القدر من الاأزمنة والحوم من اإأمکنة: (رواہ الترمدي والدارعی ۱ 
وقال الٹرمذي: ھذا حدیث غریب)ء قال الطیبی : لن راویه مارون بن محمد لا بعرفه أمل ے 
الصناعة من رجال الحدیث فھو نگرد لا شرف اھہ۔ وفی الحصن قلب القران یس لا بقراھا, 
المحدیٹ رٹم ۳۱۲۷: آخرج الترمذي فی السٹن ۵ر ٤‏ حدیث رقم ۲۸۸۷۔ والدارعی 2۸/٢‏ حدیث ٠‏ 
رقم .۳١٦‏ وأحمد فی المسند .۲٦/٥‏ 


ے کتاب مقسائل القرآن 


۵۸ء۔ )4٦١(‏ وعن آبی خریر: قال: قال رسول الله ٹا : ٢إن‏ الله تعالی قرأ ٭طن 
قالث : طوبی لَامّد نل ھذا علیھاء وطوبی لأجوافِ تخمل ھذا: 


رجل یرید ال والدار الآخرة إلا غفر لە افرڑھا علی عوتاکم؛ رواہ النسائی وأبو داود وابن ماج 
راہن حباتء گلھم عن معقل بن یسار ورواہ أحعد والحاکم وریے''' 
مرسل موصول عن علي گرم اللہ وجھه (ن القرآن أفضل من کل شيء دوت الله فمن وثر القرأن 
فقد وقر اللہ ومن لم یوفر القران ققد استخف بحن اللہ رحرعة القرآن عند اللہ کحرمة الوالد علی 
ولدہ القران شافع مشفع وعا حل مصدق فمن شفم لە القرآن شفمء ومن محل بە القران صدق 
وسن جعل القرآن أمامه فادہ ای الج ومن جعله خلفه ساقه إئی الثار وحملة القرآن عم 

لمحعوٹوٹ: برجه الله المکتسون؛ نور اق المتعلمون کلام ال ىیٰ عاداعم فقد عادی الله ون 
والاھم ففد والی الف پا حعلۃ کتاب اللہ استجیبوا لل بتوقیرء کثابه یزدکم حبا وبحہکم إلٰی خلقہ 
یدغع عن مستمم القرآن سوء الدنیا ویدقع عن ثائي الفران بلوی الآخرۃ ومستمع آیڈ من کتاب 
ال خیر لە می صبر ذَھبأ وٹالی آیة من کناب ال خیر له مما ٹحت أدیم السا وأن فی 
القرآن لسورة عظمة عند اللہ یدعیي صاحبھا الشریف عند اللہ پشع صاحبھا یوم القیامة فی اکثر 
صن رہیعف وعضر وھی سورة یس ۔ 

۵۶۸.۔ (وعن آبی عریرة قال: قال رسول اللہ 8 : إِن اللہ تعالی فراطه ویس): أي 
اظھر قراءتھما وبپن ٹواب تثلاوتھماء وفال ابن الملك: أی أفھمھما ملالکته وألیمھم تعناھماء 
وقال ابن حجر؛ أمر بعضهم بۂراءٹھما علی الہقیة اعلاماً لھما بشرفھماء ویحتمل بقاؤہ علىی 
ظاھرہ وآنه تعا! ہو النفسی بھما اجلالا لھعا بذلك وھذا الامماع یسمی قراءة کما 
آن الکلام النقسی یسمی قرآنا ہے یت لافتتاح کل منھما ہاسم من آسمائہ لٍ انلداله 
علی غايیة کمال ونھابه اجلال ہ (قبل أن یخلق السموات والأرض بألف عام فلما سمعت 
اللائکة القرآن)ء ظامر الحدیث أن الملائکة خلقوا قبل ۔خلق السعوات والأرض بزعان کثیر 
قیل المراد بالقرآن القراءة ویجوز أُن یکو اسما''' أی ھذا الجنس من الفرآنء وسماہ قرأنا 
تقخیما لشأئنھما وقیل إِنه یطلق حقیقة علی البعض (قالت) أي الملاٹکة الٹی سمعوھما (طوبی) 
أي الحالة الطية والراحة الکاملة حاصلف ڑلأمة ینزل) بصيمَة المجھول آر المعلوم (ھذا): أي 
الفران فإنه أقرب مذکور أو ما ذکر مین طه ویس 6 ؟ب؟بھ""ھھ و" 
وتحوہ؛ عموماً (علیھا) یسیب ایماٹھا یھما وقیل المراد بطوپی شیرۃ في الجلة في کل بیت من 
ہیوت الجنة مٹها غضن اقول وعلہ طوہی من تلك الطوبی قال تعالی : ڈ8الذین آمنوا وعملوا 
الصالحات طوبی لھم وحسن ماب ٭ [الرعد ۔ ۲۹]. (وطوبی لأجواف تحمل ھذا)؛ أي 


ایم وی حےل ےک 


() نم اجدہ عند الحاکم واق ثعالی أعلم, 
الحلبے 2۵" ارجم الدارمی فغي السننٰ ٦‏ حدیث رقم ٣٣١۳۔‏ 
٢(‏ کا جم سے 


کتاب فضائل القرآن ٤‏ 





وطوبی لالسنة کلم بھذاا ۔ رواہ الدارمی 
89 -۔ )٦(‏ وعنه قال: قال رسول اللہ ٹ4: ؛منْ قرأ لحم ۴٭ الدخان ئٔي لیلۃ: 
آصبخ یستغفز لە سبعونٌ الف ملك؟. رواء الترمذیء وقال: عذا حدیث غویبپء وغمم بن 
ہی خلعم الراري بُشخْفء وقال محمّد ۔ یعٹی البخاري ۔: ھو منکر الحدیث. 
۰-۔(٤))‏ وعنہہ قال: قال رسول اللہ ہل : ەمنْ قرأ ٭ٗحم 4 الدخان في لیلة الجمعۃ 
كُفِرَ لہ . رواہ الترمذي؛ وقال : هذا حدیث غریبء وهشام آبو المقدام الراوي بُضعّف . 


)٦٣۴( ِ_4(٦‏ وعن العرباضی بن ساریۂة أن الدبیٔ پل کان بَفُرا المسبحات قیل ان 
برق یقول : 


بالحفظ والمحافظة (وطوپی لأَلسنة تتکلم بھذا؟ء أي تقرؤہ غیباً آو نظراً ولعلہ لم یقل وطوبی , 
لذانء تسمع پھذا لدخولە في أمة نزل علیھاء (رواہ الدارمي). ١‏ 


۹۔ (وعنه)ء أي عن ہی عربرد (قال: تال رسول اللہ ہڑڑ: رو یی 
تقدم نظیرہ (فی لیلة) أي لیلة کانت؛ (أصبح) آی دخل فی الصباح آو صار بعد الفراءڈ (یستغفر ۰'. 
له سبعون آلف علك): قال آبن الملك: من حین قراءتھا إلی الصبح وفيه نظر وآغرب منه ما . 
قائله ابِن حجر : أيٍ دائماً نعم فضل ال واسمء (رواہ الترمڈي وقال ھذا حدیث غریب وعمر بن 
آبی خثعم الراوي یضعف) أي فی الحدیث ڑوقال محمد)ء أي ابن اسماعیل (یععي): آأي یرید _ 
الٹرمذی ہمحمد ڑالیخاری)ء والظاعر أنه من کلام المصنف ڑھو): أي من عمر بن أبں خثعم ', 
(مٹکر الحدیث)ء ال الحسقلانی ٹی شرح اللاخبة منکر الحدیث اد جرحا من قولھم ضعیف. 


٠۔‏ (وعنہ) آي عن آبي عریرۃ؛ (قال: ال رسول ال قّاِ: من تر حم الدخان فی ۰ 
لیلة الحمعة): ہضعھما ویسکن الٹائی (غفر له روام ائرمديی وتال: ھذا حدیث ضعیف): لاو 
نسخة صحیحة غریب ضعیف وفي نسخة بالعکس وفغی نسخة ضعیف بدل غریب+ وفی لسخْه 


بالعکس (ومھشام أبو المقدام الراوي بضعف). 


۲۱ یہو کیو اپ رظ سی یدرو وو ور ۱ 
بالامر ۳ توق تال ً مور وَالحَدِیذ اعت کک ئا والتقابن الاعلی) 
(قبل أن برقد) أی ینام (یقول) استٹناف لہبان الحامل له علی قراءۃ تلك السور کل ليلة قبل أت _ 


الحلپیٹ رقم ۹ ۔: آخرجه الٹرمذدي فی الستن ۵/ ٠٥٠١‏ حدیث ورقم ۲۸۸۰۸۔ ۱ 

الحدیث رم ۲۹۲۰: اخرجہ الکرمذی هی السَن ٥‏ حدیث رلم ۲۸۸۹. والدارمی ٢‏ ۹ حدبث 
رٹم .۴٤۲۰‏ 

الحدیثٹ وقم ٢۲۹۹ء‏ اخرجھ ابو داودغی الستن .۳۰۶٣/‏ والترمذي في السنن ۱٦٦/8‏ حدیث رقم . 
.۹ڈ واحمد فے الد ..۱۲۸,/٤‏ 


8 کتاب فَقمَائل القرآن 


ان مِِھن آيدٗ خی من الف أَية٤.‏ رواه ا لترمذی وابو داوث ۔ 
۷٣‏ ك4 )8٤(‏ ورواہ الدارمی عن خالد بن مَعْدان مرسلا, 
وقال الٹرمنی: عذا حدبٹ حسن غریب. 


٣-۔ )٣(‏ وعن أبی ھریر قال: فقال رسول اللہ کے : ۶ن سور فی القرآن: 


ثلاثونٔ آنه نٹ 


ینام 2 إن فیھن) ای نی المسبحات ڑآیة) آى عظے (خیر) ا ھی خیر+ (من ألف آیيةک قیل 


ھی لو آنزلنا ھذا القرات وھلامثٹل اسم الف أکبر می بین ساتر الأسماء فی الفضیلۂ فعلی غذا 
فیھنء أي في مجمرعھن: وعن الحافظ اہن کثیر تھا عو الاول والآخر والظار والباطن وھو 
یکل شيء علیم. اھ.. والاظھر آٹھا هی الاية التی صدرت بالتسبیع وفیھن بمعنی جمیعھن 
والخیریة لمعنی الصفة التٹرپھیة الملكتزمة للاعوت الإثِاتِةء وقال الطِی: أخفی الایة فیھا کاخفاء 
لیلة القدر فی اللیالی واخقاء ساعة الاجابة فی ہوم الجمعة محافظة علی قراء: الخل للا تشد 
نلكإ الاپ (رواہ الترمذي وأہو داود) أى عن العرہاضیء (ورواہ الدارمی) . 


۲٦۹۔‏ (عن خالد بن معدان)ء ہفتح المیم وسکون العین (مرسلا)ء فإله من التابعین قال 
لفیت سبعین رجلا من أاصحاب رسول ال یو وکان من ثقات الشامین کذا ذکرہ المؤلف؛ 
(وقال الترمذڈي: ھڈا حدیث حسن غریب)ء وقد رواہ النسائي مرفوعاً عن العرباض؛ وروي 
موقوغاً من قول معاریة بن صالح أحد رواۃ الحدیث وھو الحدید والحشر والصف والجمعۃ 
والتغابن والأاعلی گذا فی الحصن وبژید ما مدمناہ أنە ساس ردان آنہ ‏ کات لا ینام حتی 
یقرأً ہنی إسرائیل والزھر . رواہ الترمذي واللسائی والحاک'' اعت عائقھت رق اللہ عتھا۔ 


۳٣۴۔‏ (وعن آپی عریرة قال: قال رسول اش نے : إن سورة) آي عطیمۂ (فی القرآن؟: 
اي کائنة فی [ونصب سفة لاسم] أن ولا یحتاج إلی قول ابن حجر فی بمعنی من لٹلاٹون آيةک 
خبر عبتدا محذوف أي ھی ٹلائون والجملة صفة لھا أیضاء وقوله ڑشفعت) بالتخفیف خبران 
کذا قاله الطیبی: والأظھر ان قوله ٹلاٹون خبر لآن وقوله شفعت خیر ان واما قول ابن حجر: 
أو استثتاف فھو فی عایة من البعد معتی؛: قال فی الأزھار شفعت علی بناء المجھول مشدذا أي 
قت شفاعتھا وقیل علی الفاعل مخففاً وعذا أقرب. اھہ,. وعليه اللسخ المقروءۃ المصححة 
والشفاعة للسورۃة إما علی الحقیقة فی علم اللہ وإما علی الاستعارة وأما علی آٹھا تتجسم کما هر 
وفيی سوف الکلام علی الابھام ثم التفسیر تفخیم للسورۃ إذ لو فیل إن سورة تبارڈ شقعت لم 


الحندیٹ رتم ۲ آخرجھ الدارمی فی السلن ا٥5۵‏ حدیث وقم .۲٤٢٢‏ 
() الترمذي الحدیث رقم .)۳٤۰(‏ 
اللحدلبیٹثٹ رقم ٢٦٦۲ء‏ اخرجه آبو دارد فی الستن ۳٦۲‏ حلبے رفم ٤‏ ۔ والترمذی فی السنن 0 


ےر 181 حدیث ر م3471 واض کو سدقت ای ںا ےکس ہہ سے 


گتات فضائل القر ان 4 


لرجل حتی غَفِر لٹ ردھی : نبارك الڈی بیدہ الملك ٦‏ روا اوت والترمدی؛ واج ۱ 


تاود؛ وائنسائی وابن جا جه , 

٤۹۔ )٦۹(‏ وعن ابن عبٔاسء قال: ضرْب بعض اأصحاب النبي پٹ خہاءہ علی 
لیم لا بَحْسْب أَنهُ قیرّ؛ قإذا فبه إِنسادُ بیقر سورۃ لإتبارك الذي بیدہ الملك 4 حتی 
حٹمها ہے انی رقہ کے فاخبری فعال کت سی وھ سے 


تک بہدہ الْمزْلَۃ وقد استدل پھڈا الحدیٹ هر قاں : الِسملق لبست السورۃ وايه تام مھا 


لان کونھا ٹلائینٔ آیة إنما یصح علی تقدیر کونھا آیة تامة منھا والحالہ اُنٹھا ٹلالوت من غیر 
کوتھا آیة تام مٹھا تھی آما لیست بایة منھا کمتعب أہی حنیفة وعالك والاکٹرین وأما 
لت نان تاعةه ہل عي جزء من الَاية الاڑولی گروایة فی علھی الشافعیں الرجل حتی شقر 
لہ) متعلق بلشفقعت وھو یحتمل آأن یکون ہمعنی المضي في الخیر یعنیە کان رجل یفرڑھا 
ویعظم قدرھا فلما مات شفعت لہ حختی دقع عنہ عذابہ ویحتمل أن یکو بمعنی المستثبل أي 
تفع لمن بشرڑعا فی القِر أو یوم الْعَيامة قال الطیہی ؛ التنکیر فی رجل تلافراد شخصا ای 
شفعت لرجل من الرجال ولو ذھب إلی آت شفعت بمعلی تلم کما غی قوله تعالی: ٭ونادی 
ود الجنة4 [الأعراف ۔ .]٤٤‏ ار ٭٭إنا ختحنا لك فتحا ٭ [الفتح ۔ .]٦‏ لکان اخباراً عن 

لے وأن رجلا ما یقرڑھا تشفعم له قیکون تحریفأ لکل أحد ان یواظب علی قراءتھا (وعی 
8 الڈي بیدہ الملك4)ء آي إلی اخرماء (رواہ أحمد والٹرمذي وأبو داود والنسائی وابن 
ساجھ)؛ وقد رواہ ابنْ حیاتِ والحاکكم وروی الحاکے''' عن ابن عہاس مرفوعاً وددت آتھا ٹی 
فلب کل 


٤‏ ۔ (وعن ابن عیاس قال: ضربِ بعض اصحاب ابی خباءہ) بکسر الخاہ 
مسست رات ہشیر قمی آئ کک ری للا ھا لے کا اط ھا اک 
بیوت العرب من وہر آو صوف ولا یکوت من شعر ویکوٹ علی عمودین أو ثلائة أي خیمۃ 
صغیرة؛ (علی قبر) أي علی موضع قب (وھو) أي الصحابي؛ (لا بحسب) بفتح السین 
وکسرھا أي لا یظن (آنه قبر)؛ أي إن ذلك المکان عوضم قبر (فإذا) للعفاجأۃ (فبه)ء أي فی 
ذلك المکان (اتسان)ء آأي مدفون سمعه فی التوم أو الیقظه وھو الأظھر ویحتمل أنه معبن وأنہ 
مبھم؛ ٹیقراً سورة ‏ س٭تہارك الڈی بیدہ الملك٭ حٹی ختمھا): قیل یحتمل أنْ یکون الڑنسان هو 
الرجل المذکور تی الحدیث السابق إن تقدم عذا علی ذلك کان اخاراً عی الماضی؛ والا کان 
احْہا:؟ بالغب ڈکرہ الطیہي : وه نطظر قاں اہن المنلك: فيه دلیل علی ان بعس اڈ اٹ بپضستر 
مت عایصدر غر الاحیای ڑناتی الخبي ا ای صاحب الخیعة (قاخبرہ) أْيٍ ہما سم 
(فقال النہي ل2 عي): أي سورۃ الملك ؛ (المائعة) أي تمنع من عذاب القبر أو من المعاصي 


,5٦8 رٴ٦ 4۷]۔ ڑ۲ الحاکم تي السصعدرك‎ ۱/٢ الحاکم فی الستبرا‎ ١7 


0 ہک ہہ ہو اوران اطرحہ الث می فی السنن : 161079 سیت رم 10 


۔- - سد ُ ۔- 
سے --سس< ×ط۱سطْد٠ک×سسسسسوسچسھ‏ سد سی .و ---ست ‏ ا--- ۳-۰ ۳٣.‏ نت ۰الت لا ۔ 


جح لم اس 
ے× ھا ١.۔-‏ ۔- لص ہے ہے 


جس لٰ ای 2 8 ٠ْ-۔‏ ضف ۔ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ - ۰ ۰ ۰ لت سس جی 


:2 کتاب نفائل ال آن 


المانعف ھی .5و ہی سس شاب ابلہء 8 ۔ زواہ الترمذی رکال: ملا جلبٹ 


ریب ۔ 


٥۔ ))۷٤(‏ وعن جاہر 0 یہ سی را فلکم تنربل ٭ ر 
ا ناك الڈي ہیی الملك ۹. رواہ اجول رالٹرمذیٰ: سیت وعال التدیئ؛ ھذا 
'آ حدیث صحیخ. وکذا فی ! شرح السنةہ, وفی ا المصابیح؟: غر 


العی توجب عذاب القبر أو المائعة لقارٹھا عن آن یثاله مکروہ فی الموقف منعا کاملاء (ھي 
المنجیة تتجیه می عذاب اشٴ): أی من عذاب النار أو الثالیة مؤکدۂ للّولی والعذاب مطلق آو 
مقید بالقبر ویدل عليه روایة ھی المائعة ھی المنجیة من غذاب القیر أو الْثائية عفسرۃ ومن ثمة 
عقبه بقوله تنجیه ثم الجملتان مہینتان للشفاعة فی الحدیٹ السابق؛ (رواہ الترمذي وقال ھذا 
حدیث غربب). 

ہ5 (وعن جابر آن اللبي ہلا کان لا ینام حتی بقرأ ألم تتزیل)ء بالرغع علی الحکایه 
رفی سخ بالٹصب متقدیر اعني ویحتعل ان یکون مضاناً الب ۔٭وتبارك الڈي بیدہ 


ے الملك4))'؟ تاں الطیبي: حتی غایة لا ینام ویحتمل أن یکون المعنی إِذا دخل وقت النوم لا 


ینام حتی بقراعماء اك کرت لا ینام مطلقاً حتی یقرأھعا والمعئی لم بکن ھن عادتهہ التوم قبل 
القراءة فتقم القراءة قبل دخول وقت الوم أيی وقت کان ولو قیل کان اي اَل [یترژعما] ہاللیل 


ٹم یفد عذہ الفائدۃ. اھہ. والفائدة ھی افادة القیلیة ولا پشك أت الاحتمال الٹانی أظھر لعدم 
اسان ای سن یغضی إلی تضییق ومن أغرب الغرائب أنْ ابن حجر: خال قولہ لا ہتام أي لا 


پرید التوم إذا دخل وفتہ لیفید ما قررہ الأائمة أنه پسن قرامة ھاتین لسووئین مع سورة آخری کل 


لیلة قبل النوم ویؤیدہ حدیث النسائي فی الثانیة ان من قرأھا کل لیلة منعه اللہ بھا من غذاب 


ەۃىج سصه پ 8س ۔-چ ٠-٠‏ کس ہس سس ے 
× ۰۔- ۰ 


- سسپ--<-ی---ی-- 
.- 


القیر فما وقع لشارح ھنتا مما بقتضی خلاف ذلك؛ وھو توله أر کان من عادته لا ینام قل 
القراءة ہل کان یقرڑھما وإن کان قبل دخول وقت التوم غفلة ععا ذکرہ الأئمة عما ڈکرتہ, اھ 
وعو محمول علی آنە ما فھم کلام الطیبی آو کلام الائمة وإلا فلا منافاۃ بین کلامہ وکلامھم عند 
ذوي الانھام ف غرابة عبارثه من آئە لا برید المنام (رواہ احمد والترمڈی والدارمی وقال 
الترمذيی: ھذا حدیث صحیح وکذا)ء أي عو (فی شرح السنڈ وغي المصابیح غریب)ء أي هو 
غریب قال الطےی : ہذا لا ینافی کون صحیحاأً لآن الخریب قد یکون صحیحا۔ اھ. ورواە 
اللسائي وابن بی شیبة ٹي مصنفە والحاکم فی مستدرکه کلھم عن جابر'''. 


الحعلیٹ رقم ۵٥‏ اُحَرجەہ الترعذيی کی الستن ٥۵١/8‏ حدیث رقم ۲۸۹۲ء والدارمي ٢‏ ۷ت حدیث 
رقم ۳١٣‏ واحمد فی المستد ۳۰/۳, 


() سورۃ الملك ‏ آیة رقم .١‏ 
)٢.‏ الحاکم ہے المجدرلا .٦٦٤ ٢‏ 


کتاب فضائل القرآن ۱ 


)٤۸( ٦٥٦‏ وعی ابن اس ونس بل مائلٹ [ رضی الله عنھم ]. قا٦:‏ اقال 
زرل الس : ×إذا زرل 4 تٰیل نصف ؛ ص7 وق امت رات 
الٹرآبت وو ٭قل یا أَبُھا الکافرون ل4 تمّدل ریع القرايِ؟. رواہ الٹرمذی . 


۷ھ- (484) وعن مُعقل بن یسار: عن اننب 4ء قال: "من قال حین بُصبُ ثلاٹ 
عوٗابٍ: أعوذ بالله السُمیع الغلیم منْ الشّہطاب الرُجیم؛ ققرا 


٦۔‏ (وعن ابن عباس وانس بن عالك قالا: تال رسول ال پَة: ٭إذا زلزلت٭* تنعدل 
نصف القرآن وطقل خو الله أحد۔ ہ4 تعدل ثلث القرآن واقل یا أیھا الکافرون٭4 تعدل ربع القرآن)۔ 
قال الطہی: المقصود من القران بیان المہذأً وائلمعاد وا زلزلت مشتملۂ علی ذک المعاد فقط 
ماما2 مرھ لات سے مات اغااضل رس کر اق اف سز 
عیفر افرعرد داع لت زا اسکاز انسالی ‏ ارت ساوت فی اکملا سی 
الاخیر؛ گول با أُبھا الکافرون ٭ [الکافرون ۔ .]٦‏ محتویة علی الاول لأن انبراءة عن الّشرك 
اثبات للتوحید فکوت کل واحدۃ مٹھما ربع القرآن وإتما لم بحمں علی التسویۂة اثلا یلزم فضل 
إدا زلزلت علی سور الا خلاس ۔ اھ۔ وفيه أن التصویة فی سورۃ الا خلاص لیست بسشفة فلا 
بد فبھا أبضاً من التأویلء ئم قبل ھذہ توجیھات یمیلخ علمنا وٹھمنا فلا تخلر عی -- 
واحتمال ورأعا الحقیقة قإنما تتلفقی عم ن السي إلٹةء وانہ ھی اما سورس کا ھی 
والکشف عن خفیات العلوم۔ (رواہ الترمذي) ما الففرۃ الأولی فھی رام سی رالات "ا 
عن اہن عباسە وقد روی الترمذي عن انس بلفظ رہع القراتء وآما الفقرۃ الثالیة فھی روایۂ 
الترمذي والحاکم''' عن اہن عہاس أیضاً وأما الفقرة الثاكة فھی روایة الیخاريی وآبي داود 
واثرمنی رالحاک کلھم عن أبی سعید الخدري. 


۷ - (وعن معقل بن یسار عن النبی شف قال: من قال حین بصبح): أي یدخل في 
لصباح لاٹ عرات اعوذ باللہ السمیع) آيی بمفائی (العلیم) بحالي. (من الشیطانْ الرجیم): 
آقی من اغوائه والتکرار للالحاح في الدعاء فإنہ خبر لفظا دعاء محلی آو التثلیث لمثاسبة الّآبات 
اعلاٹ حتی لا یمنع القاریء عن قراءتھا والتدہر فی معانبھا والتخلق بآخلاق ما فبھاء (فقرا) أي . 
بعد التعوذ المذکور ویه یندفع أخذ الظاعربة بظاعر قوله نعالی: لافإذا فرأات القرآن فاستعذ ‏ 
راب یچ [التحل ۔ ۹۸]. قال الطہی : عذہ الفاء مقابلة لما فی قوله تعالی فاستعد باللہ, لان الاہۃ _ 
توجب تقدیم القراءة فلے اناو ظاعراً والحدیٹ جا فاقتضی ذلك أت یقال! دا آردٹ >. 


الحدیثٹ رقم ۱۰٦‏ اح جہ الترمدی فی السنن ٣۱2۴/8‏ حدبٹ رتقم ۲۸۹۶. 

.8٦٦٥ ١ الحاکم فی العستدرك‎ )١( 

(٢+)‏ الحاکم ٹی الیستلرك ار ١۷ - ٦٦‏ 5۔ 

الحدیث رقم ۴۱۷۷: آخرجم الترعذي ٹی السئن 1/۵ حدیت رقم ۲۹۲5 والدارمی ۲ +56 حدیث, 
رقم ٣٤٣۳۔‏ 


>٦‏ لاو لے ۱ ۱ ات ا القرآن 


- وہ کے و ۳ ۲ تن جرح ِ 0و 
۱ ثلاث آیاتِ سن آخر سورۃ (الحشر ) وگل الله به سبعینْ الف مُللٍ یُصلونْ عليه حتیٔ 
ايْمسٍی: وإِنْ ماث فی ذلك الیوْم مات شھیداً. ومیْ قالھا حینَ بُمسی کان بتلك المنزلڈہ. 
۱ رواأہ الترمذئ: والدارمی . وخال الترمذی : کل | عادت غر بب ۔ 


- الہ 


رت إ ك )٤٥(‏ وعیخ آنس ؛ عن البی کل ال : ئن قرأ أ کل یوم مائنی سر طقل هو 


|لۂ اڈ 4 شی عنہ توب حمسییٔ سنڈا إلأ اڈ یکوڈ عليد ذَیْنُُہ. رواد الترمذیٰ: 


ا والدارميی. وغی روایتہ: ٭حَمسين عوهہء ولمْ پذکر: 


1--7٥٥‏ 1.---, یں ص ہا ۹رر نے 
زإالقراءة فاستعذء ولا یحسن عذا التاویل فی الحدیث. لٹلاٹ آیات من آخر سورة الحشر)ء أيٍ 


رأمن قولہ: اھر ال الذي لا إله إلا خو عالم الغیب ٭ [الحشر ۔ ٢۲]۔‏ إلی آخر السورۃ فإنھا 
:إإ مشتملة علی الاسم الأاعظم ند کشیرین ؛ (وکل اللہ بە سبعین ألف ملك بصلون عليم): أي 
إیدعون لە بتوفیق الخیر ودغم الشر آو بستغفرون لذئوبہ (حتی یمسی وإن مات ٹی ذلك الیوم مات 
رب شھیدا)ء أي حکمباً (ومن الھا) أي الکلمات المذکورۃ وأغرب اپن حجر: فقال أي القصة 
روم یں ہی ای بتلك المنزلة) أىي بالمرتِة المسطورۃ والظامی أن ذا تقل بالمعتی 
|| اقتصارا م ن بعض الر ٹم اعلم أن الصبح علی ما فی القاموس وغیرہ من کتب اللمَة الفجر أو 





حر یو ان الأاول اطلاق الشرع؛ والٹائی عرف المتجمینە ثم قال: وائمساء 
'کیےں۔ وھ والاصہاحء وأغرب ابن حجر حیث قال: الظاعر ان المراد اعت 
] آوائل الٹھار عرغأً بالمساء أوائل الہل عرفا وکذا یقال فی کل ذکر أٌنبط بالصباح أو ہالعساء ولیس 
:| المراد ھنا اللغوي إذ الصہاح لغة منٰ یہ سے وو وت من الزوال إلی نصف اللیل 
کیا قالوالملت ہیر سس آ وھ صن سضاظہ فی الترۓ یکر شادا قلاستی 
ا للعدول عن قول الجمھور لی غول لعلب وجعله علی الاطلاق لَهٰةء ٹم لا معنی للعدول عغن 
العرف الشرعي المطابق للغة إلی عرف العامة سیما في الاّیة والحدیث من غیر صارف عن الأول 
.| وباعث علی الثاني ٠‏ (روآہ انترمذی والدارمی: وقال الٹرمذي: عذا حدیث غریب). 


۸- (وعن نس عن الشبي ٹل حال: من قرأ کل ہوم مائتي مرة لقل هو اللہ احد 4) 
7 لس اود و عنه الحورة (محی صنہ) أى عیٰ تاب اععااہ إ(ذتوب خمسین ستّه 4لا ان یکون 
ےا أيٍ علی رجه یتعلق به ذنب یکون حقأ من حقوق العباد گٌمطل فی الحیاۃ وعدم 
وسئانی الضا۸ اکر نے رگا رق کل کر اع ی ال او وقال 
الطیبی : جعل الدین من جنس الذثوب تھویلا لأمرہ وتیعه اب حجر مع آنه قید الذتنوب 
بالصغائر المتعلقۂ باللہ. آ(رواہ الترمذي والدارمی وفغی روایتھکء آي الدارمی ورفی نسخۃ وفی 
روایة للدارمی (خمسین عرۃ) أي بدل مالتی مرة وعی أظھر فی المتاسبة بین العمل والٹواب 
العترتب عليه ووجه الروایة الاولی مفوّضی إلیه پل (ولم یذکر)؛ اي الدارمی في علہ الروابة: 


الحدیث رقم ۲١8۸‏ : اُخرجے ا ٹرمذي فی السنن ۱٥١/٥‏ حدیث رٹم ۲۸۹۸, والدارمی ۵٥٥/٢‏ حدبث 
رتم ۲۲۳۸. 





کتاب فضائل القرآن ور 





إلاً أنْ یکونُ عليه ڈَی٤۔‏ 
۱ ۹۔ )٣١(‏ وع عن البي وا : مَنْ آراذ أَنْ ینام علی قراشِہ فَامٌ عَلی یمیتف 
ٹم قرأ مائةً مر هقُل غو الله أحد ۹ء إذا کان یرم القبامة بقول لە الرب: یا عبّدي! ادْحّل 
علی ئمہنك الجِنَةُٴ۔ رواہ الترعذیٰٔ: وقال: ھذا حدیث حسنٌ غریب۔ 

۰۔-۔ )٦٥(‏ وع آبی ھریرۂ رضی اللہ عنہ: أن ایی ٹل سہغ رجلاً بقرأً ٭قُل غُو 
لان کر کاق ہآ 


(إلا ان یکون عليه دین): لُعا تظرر أنْ حقوق العباد مما لا مسامحة ليهء واما قول ان حچجر: 


الو یل شفقی کقافگفار2 کہ سی لت ارات کال کر لاس لتھ انتی ' 
یصرف (ليه فلہ یمحه ذلك لعدفوع بأله إن کات المراد بالدبن دین العباد فلا یصح اطلاقه عليه ٭ 


وإٹ کان المراد بە دین الله فمن أٰين الجزم باسچناء ھڈا التوع منم. 


۹ -۔ (وعتہ) آی عن آنس؛ (عن ابی پل من آراد) وفی نسحة وھو الظاعر قال من 


آراد (ان ینام علی فراٹه قتام) عطف علی راد والفاء للنعقیبء (علی یعینه) اي علی وجھ السنة 
ٹم قرأ مائة مرة) ئم تلتراحٰي اثرتبي۔ (طلقل هو اللہ اأحد ٭ إذا کان یوم القیامة بقول لە الرب) 


الشرط مع جزائه الڈي عو یقول جزاہ للشرط الأوّل الذي عو من وم یعمل الشرط الاٰي فی . 


جزائه أعنی یقول لآن الشرط عاض فلم یعمل فبه إِذاً ملا یعمل ٹی الجزاء ڑیا عبدي)۔ أيٍ 


المخصوص بالعبالغة فی وحیدی (آدخل علی یمینك) حال من قاعل اأدخل فطابق ھذا قوله :ٴ 
کو طل سے سس عاط اق وسر فک نا حا ماق کر آت آر ات نات 
صفاتی فآنت الیوم من أصحاب الیمین فادخل من جهة ہمبنك (الجكة). وفی الحدیث اشارۃ الی : 
اذایساتین الجنڈ رقصررما آنی ٹی خائب الین اتل می آقی لی عائب السا ران گانت : 
ٹانٹ الجھتان پ تا وفيه ایعاه٭ إلی أنْ ال الجة اصئاف تَلائۃ عقربوتن وھم اصحات عغلمبن , 
رآبرار رھم اصحاب اليمبن وعصاۃ عغفوروت أو مشفعوت أو مطھرون وغم اصحاب الیسار :), 


ویقٹیس جذا سن قفولہ تعائی ؛: ام اورثنا الععاب اللٰذبن اصطلینا من عبادٹا فمنھم ظالم لئغے 
ومنھم عقتلصد وملھم سابق بالخیرات بإذن اش ذلك عو الفضل الکبیر جنات عدن بدخلوتھا ٭4 


افاطر - .۲۳٢‏ آي العباد المصطفون من الأنواع الثلائف وال تعائی اعلم قال این الملك؛ مذا ا 
مکافاۃ لطاعته پلرسول لا فی الاضطجاع علی الخ وقراءۃ السورۃ التي مھا صفاته تعالی ز, 


حدیث حسن غریب)۔ قال العلماء! وینبغی لم بلقه فی فضائل الأعمال شیء أن یعمل به ولو 
مرة وإن کان الحدلیٹ ضعیفا لأئه بعمل بە قی ذلك ؛تفٰانا. 


٠٤‏ -(وعن أپی عریرۃ آن النبی ٹا سمع رجل بقرا طقل عو اللہ احد4 فقال وجبث) أي إ 


الحدیٹ رقم ۲١٥۶۹‏ : آخرجہ الترمذی ٹی السنن ثر ث١‏ حدلیٹ رٹم ۲۸۹۸۔ 
الحدیٹإ رٹم ۰ : اخر جھ الٹرمنی ٹی الحننلٰ ۵ ٠١١‏ حدیثہ رظم ۷ ۔۔ واللسائی ۱۷۱/٦‏ حدیتٹ 
رقم ۹۹8 وعالك ٣۰۸/۱‏ حدبث رقم ۸ من کتاب الفران واحمد فی السید ٦٢‏ ٣٣۳۔‏ 


۵٤‏ کتاب فشنائل القرآن 


قلتٌ: وعا وجیٔت؟ قال : ٥‏ الحِثَةُہ. رواہ مالك: والترمذی: والنسائي۔ 


:+1 ۔ (ب۵) رع فروۃ :ا نُوقل: سن بی : تپ قال : با سال رھ ! ای سنا 
افوله إٰذا أویّْث إلی فراشي۔ ققال: ٢‏ اقرَا ٭قُل با ھا الکافرون 4ء فَإِنّھا براءةً من الشَرْك+. 


: روات التر مد تی : وابو داود؛ والملدارعی . 


٣٢‏ ن۔ )۵٥(‏ وع غَقبة بن عامر رضي الله عله قال: با أنا اس مخ رسوبِ اللہ 
لٹا بین الحُحمة والاہوا اد غشِیننا ریخ وظلمَة شدیدۂ فجعل رسول الل کا بتعوٰذ۔ 
لؤواعوذ بربٔ الفلق 4 رو مود بَرَبٔ الاس ٭ء ویقول: 





الجنة)ء أي بمقتضی وعد اش وفضاه الذی لا بخلفه کما ال تعائی: ۶إن ا لا بخلف 


۱ المیعادگ [الرعد ۔ .1۳٤‏ (رواہ مالك : والٹرمذي والنسائيی). 


٦۔-۔‏ (وعن فروة بن ثوقل عن آبیه) في التقریب فروۃ بن ول [الاشجعي] مختلف فی 


صحبته [والصراب أن الصحبة لأہیه] وھو من الشالثة ؛ (أنه قال پا رسول اث علمنی شیتاً أقولە إِذا 


آویت) بالقصر ویعد أي عویت (إلی فراشی ققال اقرأ ٭قل یا آبھا الکافرون؟4) أي إلی آخرہ وفی 


بعضی ٦‏ لروایات ثم تم علی خاتمتھا (قاٹھا) أي عذہ السورة (براءة من الشرك) ای وعفیدة للتوحید: 


سممی یرس سپورپیمسمست ہیں یه 


میقات أعل الشاء قدیماً ً سے کت 210 3ۃ الرمان َ سجعت بلاك ان 


ہھورا اج کا رس کی رسای طس سے لت“ وھ کت اکا مرو 


طائر إلا حم ولا نبھام موضعھا الان أر قلة ماٹھا وکثرۃ الخوف للجائي إلیھا استبدل التاس 


الآاحرام من رابق محل بٹپور فلھا اگہرتھ وکثره عانه٭. ڈوالابواء) بفتح الھمزٰۂ ورسکرون الام 
والمد جبل ہین مكة والمدینة وقیل قریة من أععال''' الفرع وبہ ثوفیت أم النبی چٹ سمیت بھا 


غری السیول بھا بیٹھا وبین الجحفة حشرون أو ثلائون میلا. (إذ غشیتنا ریح وظلمة شدیدۃ 


.|فجعل) أي طفق وشرع+ (رسول اللہ پچ ینعوذ لٛأعوذ برب الفلق 4)ء أي الخلق آأو بثر فی قمر 


ا جینم (لواعوذ ہرب الناس 4) أي بھاتین السورتین المشتملتین علی ذلك (ویقول)؛ الظاھر 


اوقال وعدل إلی الاستقبال لاستحضار الحال الماضیة أر العمشاکلة ما عطف عليه مع أنە یحتمل 


أالحدیث رقم :۲۱٦۹٢‏ آخرجە آہو داود فی السئن ۳۰٣/۵‏ حدیث رئم ة٥٥٦۔‏ والترمذي قی السنن /٥‏ 


7 حدیث رقم ۳۰۳. والدارمی ۵٥٥/٢‏ حدیث رقم ۳11۷۔ واحمد فی المسلد ا .٦٤‏ 


إالحدیثت رقم :۴۹٦٢‏ آخرجہ آبر داود قي الستن ۱٥۵۴/7٢‏ حدیث رقم ,۱8٦١‏ 


)١(.×:‏ فی المخطوطت ہعمل؟. 


صس سے سد 


سا ا سد 


کاب نفضائل المرآن ت ت ٴ 





٤یا‏ عُقْدً! تعوّذ ہھماء فعا تَعَوّدَ مُنْعوٴذ ہمثلھماہ. رواہ أہو داود۔ 


)٤٥٥( -٣‏ وعن عبدِ اللہ بن حَبّیب رضی اللہ عنه؛ قال: خرجّتا فی ليلة عطر 
تفع لنظات رسلا ات کل فادرگاف فقال: افُل*. قلث: ما اقرل؟ فال: ٥٭اقل‏ ,: 
مو الله أحدٌ 4 والمعوٴڈثین؛ حینٗ تُصبخ وحين تُمسي ثلاث ماب تَكفہك من کل شيںە. ' 
وواہ اترمذیٔ٭ وأہو داود؛ والنسائي ۔ 


٤‏ ۔ )٦٦۹(‏ وعن غُقیة بن عامر: نال لت تا حسرلں لفاغ ا سرت 
(ھْرد) 


وقوع التکرار مه عليه الصلاة والسلام حثالة وتحریضاً وأبعد این حجر حیث جعل الواو للحال , 
فقال أي والحال أله کلما فرغ من فراءتھما بقول؛ (یا عقبة تعوذ بھعافعا تعوذ متعوذ ہمٹلھما): 
اي بل غما أفضل التعاویڈہ ومن ثم لا سحر عليه الصلاۃ والسلام مکثٹ مسحوراً سلة حتی آنزل ْ 
اللہ عليه ملک یعلعاله أنه بتعوْڈ بھعا فعل فزال ما کان یجدء من الحر. (رواہ أبو داود). 

۳۔ (وعن عبد اللہ بن خبیب قال خرجنا قی لبلۂ عمطر وظلمة) [أي رفی ظلعة]: 
تحمظات سرت اھ گار( فساہ تی سےوالای یقت آھاقال کا 5702ا 
اقراً (قلت ما أقول): لی ماأافرا(قال غقل عو اللہ احد 4) محل تڑ ھو اھ اأحدانصب 
باقراً بکترا وقواہ (والمعوذتین) بيکے الواو رتنتح عطف عل (حین تصہح وحین تسی ٹلاٹ 
مرات تکفيك) بالتأنیث أی السور الثلاٹ وہالذکیر أي ما ذکر من القراءة أو اللہ تعالی (من کل 
شی٭)۔ قال الطیہی: أي تدغع علك کل سوع فمن زائدةً فی الالبات علی مذھب جماع وعلی 
مذھب الجمھور أیضا لأن یکفیك متضمتة للنفی کما یعلم من تفسیرعا بتدفع ویصح أن نکوں . 
لابتداء العایة أي تدقع عنك من آول مراتب السوء إلی آخرھا لو تبعیضية أي بعحضص کل نوخ من 
أنواع السوه ویحتمل أن بکون المعنی تشنيك ما سراغا ویلصر المعنی الثائی ما ٹی الحدیٹ 
الاوّل وعو حدیٹ عقبة لقوله غماتعوذعتعوٴذ بمثلهعا وقد تصحف علی اہن حجر قوله الاوّل , 
الاآتی فقال فیه نظر لآن الآانی فی فلاقل اعوذ برب الغلق4]. وحدھا والفضائل لا قیاس فُیھا, 
فائرجه ما سآذکرہ ثمة فتأمل فإن قوله صدر عنْ غیر تأمل. (رواہ الٹرمذی وأہو داود والنسائي). 


٤‏ ۔ (وعن عقبة بن عامر قال قلت پا رسول الل اثرأ) بحذف عمز الاسعغیام اي اقرا :ٴ 
أو یحتمل أن یقرآً المرسوم''' بالمد؛ قیفید الاستفھام عیٰ غیر حذف . (سورة عود) بالصرف :' 


الحلیث رقم :۲۱٦۳‏ خرجہ أیو دارد فی الٰسنن ہل ۳۲۰ حدیث رقم ۰۸۲٥۔‏ والترمذی 6 /, ۶۰ حدبٹ 
زقم ۳۵٣۷۵‏ والنسائی شر ٢٢٢‏ حدیث وثم 2]۴۸. 

الحدیث رٹم :۲1٦۹٢‏ ا حرج اللسائی فی السنن ٦‏ حدیث رقم ۹۵۳. والدارمی ۵۵۴۳/۲ حدیث رتم 
۳۹/. واحمد ئی المسند ۔ 

)١(‏ فی المخطوطة ڈالرہوم. 


1 کجاب فضتائل القرآن 


' أو سورۂ (یوسشف )؟ قال: دلنْ تقرأً شیتاً أہلغٌ عنذ اللہ من فقُل آھُوذُ بب الفْليٍ +. رواہ 
: اك والنسائیء والدارعي . 


الفصل الثالث 


9۶ء (۰۷) عن آبي عریرةً رضی الله عنه: قال: مال رسول الل قلة: ٥‏ أعربُوا 


۲ القم ان 3 ات رات وغر الہ فرالئضه وحودندل, 


وغبرہء (او سورة یوصف) أي اقرأ أحداحعا لدفقع السوء عني؛ (قال لن تقرا شیثا ابلغ) أي أنم 
إ فی باب التعوٴذ لدغع السوء وغیرہ (عند الھ)۔ أي فی سور کلامه أو فی حکمە بمقتضی قضائہ 
وقدری (من ۂفاقل أعوذ برب الغلقگ) أي من عذہ السورۃ وقال الطبی ! أيی می عاتیں السورتین 
[عٹٰی طریقة غوله تعوْڈ بھما الخ وقال ابن الملك: والمراد التحریض عئی التعوَد بھائین 
السورتین]۔ اھہ. وکأنھما آرادا أن الحدیث من باب الاگتمٰاء بإحدی الفرینئین عنْ الأخری 
_ ولیتفق الحدیٹان ویطابقا ما فی حدیث مسلم فی المعوذئبن لم یر مثٹلھن وحیتلذ یستغلی عما 
ذکرہ این خحجر معن التکلفات الزائدۃ والتعسفات الباردۃ: وجعل ما ڈذکرناہ بعیداً, (روام احمد 
والنسائی والدارمی). 


۳ ۔ 


(الفصل الٹائٹ) 


4 9٤۔-‏ (عن آبی عریرة قال: قال رسول الل 8 : اعربوا)ء أي أیہا العلماء (القرآن) 
آي بینوا ما في القرآن من غرائب اللعَة وہدائع الأعراب ولم یرد بقوله: (واتبعوا غرائہہ) أي 
غرائب اللعة یه لمثلا پلزم التکرار ولھدا ےہ بقولہ: ڑوغراليه وفرائضهہ وحدودہ): والمراد 
'. ہالفرانض المأمورات وہالحدود المٹھیات آو الفرائض المیراثیة والاأحکام الشرعیة أو مطلق 
الفرائض الفرألیة وما بطلع عليه من الحدود أعنی الدقائق وائرموز العرفاثیة: وحاصل المعنی 
بیلوا ما دلت عليه آیاته من غرائب الأحکام وہدائع الحکم وخواری المعجزات ومحاسن الآداب 
والأخلاق وأماکن المواعظ من الوعد والوعید وعا یترب عليه من الٹ عیب والترھیب؛ 
رأرضحوا ذلك کلە للعتعلمین لیعلموا به ویہلغوا سوابی الخیرات وسوابغ الکرامات یسبیه أو 
۰ ہینوا اعراب مشکل ألقاظه وخہاراتہ ومحامل مجملاته ومکنوت اشارات وا برتبط بتلك 
الاعرابات من المعاني المختلفة باختلافھا لان المعنی تہم للآعراب کما قیل أیضاً لکن باعتہارین 
٠‏ خلا تداقفی ہین القولین وقد قال الحسن البصري: لمن سأله عمن یتعلم علم العربیة لیقیم بھا 
زا قراءتہ حسن ذلك یا اہن آخي فتعلعھا فإن الرجل یقرأ الایة فیعی وجھھا فیھلك فیھاء وأوّل 
٠إ‏ واجب علی ععرب القرآن أت یفھم معنی عا یرید اعرابه علی عا عو المراد ھن الاأیة بحسب عا 


۔ 
- 


الحدیث _رقم 7۹٦۵‏ : آخرجہ البھقی فی شب الژہمان ٦1۷٤/٢‏ حدیث رق ١۹۳‏ 


کتاب فضائل القرآن ٌ ْ پان 





-7٦‏ (۸) وعن عائٹۃ رضی الله عتھا“ ان النبی پ خال: ا لقن پی 
الصّلاۃ أافضصلٰ من قراۃة الف آن في غیر الصلاء وقرا٤ءُ‏ القرآنِ في غیر الصلاۃ انضل من 
الصبیح والتکبیر؛ والتسبیخٔ آفضل مِنّ الصذقةء والصدقَهُ أفضل منْ الصوٰعم: والصوم جن 
مِنْ الڈّار4. 


وہای سو اور ن أوس الشقفیْ: عن جذہ+ قال: قال رسول 
اللہ لنٹ : ٭فراءه الرجل القر ا مر اضف فک یت 





تاله أَئمة اث لنفسیر فیھا فإت الإعراب فرع المعتی ولھڈا امتنع اعراب آواٹل السور ہو ای 
استائز الله یعلمھا علی القول الأشھر ہما غایه الخش قالل این ہشام: وقد زلت أقدام کثیر من ۰ 
ال 2 ا ور المعنی المراد واورد فی کتابه المختی أُمثلة کثبرۃ دا 
من جعل فیما صفة عحوجاً ٹی ! ول الػگھف وٹترحم علی حمّصی جیث اختار اپ ملت عل فو جا 
دفا لفھم العوج ۔ 


١٦‏ <-4 (وعن ان ان انی پل تال فراءة القرآن فی الصلاذ): لکو تھا عاضعۂ إلی عبادۃ 
ای :از الکر نوا بالات اج تماتلضیرر ھی 0 0 القرآن فی غیر 
الصلاةا لَطرو الاشال العائعة غالبا (وقراءة القرآن ٹی غیر الصلاۃ افضل من الصح 
والتکیراء أيی وامٹالھما مرن سائر الإأذکار والدعرات لکوںٹ اھر آن کلام رفے حکػمے واحکام . 
(والنسبیح) أی ونحوئ (افضل من الصدنة) ای من الصدّة المجردة ےن الذکر لان المقصود 
سن جع العبادات والخیرات ذثر ال (والصداقة أفضل من الصوم) أيی النعل لاُٹھا تفم ماتعحد 
وعو قاصر ولا تل : إتما بفید الصوم مٍ إدا تصدفق بغذاثه وإلا فلا فائدۃ فی ان یمك عن نقصلف 

ٹم یأکله وحدہ وقال الطیبی: قیل ما تقدم من أن کل عمل ابن آدم یضاعف الحےة بعشر أمٹالھا 
إٰی سبعمائة ضعف إلا الصوم۔ الحدیث یدل علی أن الصوم أفضل, ووجه الجمع أنه إذا نظر 
إلی نقس العبادۃ کانت الصلاۃ أفضل من الصدقة رالصدتة أفضل من الصوع؛ وإڈا نظر إلی کل 
متھا وما پڑول إلیھا من الخاصة التي لم یشارکھا غیرہ فیھا کان الصرم أفضل . (والصوم جنة) 
أي وتایة من التار؛ أي عما یجر إلیھا في الدنیا ومن عذاب اللہ فی العتبی لعقتہی؛ وإذا کان ھذا من 
قوائد الصوعم المفضول فعما ہالك بالصدقة التی عی أفضل ملہ. 


۷- (وعن عثمان بن عید ال بن اوس الثقفی؛ عن جدہ: قال: قال رسول اللہ کا : 
قراءة الرجل القرآن فی غیر المصحف) آي من حفظہ (الف درجة) ای ذات الف درچة أو ٹوابھا 
لت ور سن کال در ح ات تال شید ال وع سی تو ھا مھا سر -عان اھر 
مضاف أي ذات الف درجة؛ لیصح الحمل کما فی قوله تعالی: للھم درجات 4 [آل عمران ۔ 





الحدیث رقم ۲٢٦٢‏ : آخرجہ الٰبھقی فی شعب الإیمعان 1١٣/٢‏ حدیث رقم ٢٢٢٦۔‏ 


الحدیٹ رقم :۲۱٦۷‏ اخرجہ الببھقی فی شعب الڑیمان آر ٤ء‏ حدبث رم ۲۲۹۸, 


۱ کت سس سی ےھ یت 0 : . ۱ موجہ قتات افضائل الفرآن 





وقراءتة في المفصحف تُشَّف علی ذلك إلی ألفي درجةہ. 


)٥٦( -۸ ُ‏ وعن ابن عمرء رضي اللہ عتھما: قال: قال رسول اللہ لٹ : ٢إنُ‏ هذہ 
تھے تصداً کہا 7ھ الحدبد إذا أ٘صايه الماء1. قیل : ۳ءء الكھ! وما چلاڑھا؟ قال: 
اکٹرہ ذکر الموتِ؛ وتلاوه القرآنہ روی البھقی الأحادیث الاربعة فی اشعب الایمان؛. 

][ ..سےےکےےککککےےےےکجےچچچچےکتکستتکٹسسشمشےکےےےے ہم ہ۔۔--۔ہس۹١۔۔۔۔ہ۔‏ ٗ ےكںمںسےمے ےش تٹتت ےکم ہے ٹس سے 
.]٢٦۴۱‏ یىی نوو درحات وراغرب این حجر وجعل الفراءۃة عنِ تل الألف مجازا کرجل علدلٰ 
'اتامل (وقراءتە تی المصحف بضعف) پالتذکیر والتابث مشدہ المین: أي یزاد (علی ذلك) اي 
اما ذکر من الفراءة فی غیر المصحف (إلی ألفی درجة) قال الطیبي: لحظ النظر ئی المصحف 


:وحملدوھمسه وتمگنە من التشفکر يه واسعتباط سعائیع۔ ا ۔ بعنی آنھاامن ہہ الحیئیا لحیئبات افضل 
وإلإ قد سبق ان المام ۂٗ فی الِمران مع السغرۃۂ الب رر ورسا تجپ القراءة غیاً علی الحاظ حفظا 
لمحفوہ, قال اس حجر : إلی عَاية لاآنٹھاء التضعیف ألقی درجة لآانھ ضم إلی عبادة القراءة 


عبادة النظر في المصحف؛ أي وما یترتب علیھا فلاشتمال ھذہ علی عبادتین فیھما أُلفان ومن 
دا اخ بأن القراءة نظراً فی المصحف افضل مطلقاء وقال آخرون بل غیبا أفضل مطإا 
ولعله عملا شعله علے الصل٭اہ والسلام دالحق التو سط فان ڑاذ خشوعه وننبردوانلاصه کی 
احدععا فھو الأفضل: وإلا فالنظر لأنه یحمل علی التدبر والتامل فی المقروۃۂ آکٹر من القراءة 
۰۲ 
۸-۔۔ (وعن ابن ععر قال: قال رسول ال یل : إن عذء القلوب) أی التی ھی عرایا 
المطالعة علام التیوب ومعٹاعدۃ الأحوال والعیوب وقال ابن حجر: آي عذہ القلوب امعلوم 
ا ٹھا فی غایة الرفعة ثارۃ والخسة آخری لأتھا لا بد اُٹھا بمنزلة السلاطین فإذا صلحت صلحت 
وإذا فسدٹ قسدث , ([تصداآ) بالھمز أی بعرض لھا دنس ہتراکم العفلات وتزاحم الشھوات۔ 
'(کایصدأ الحدید) ای یتو سخ (إذا آصامه الماء)؟ اي استععاله المشے باشتعال القَلوبے باریکابپ 
الذڈتوب والخٰلۃ عن ذکر المحبوب؛ وفکر المطلوب؛ وھو الران المذکور في القرآتَ (قیل: یا 
'رسول اللہ ریا چلاڑھا) ہبکسر الجیم أي ألة جلاء صا القلوب من رسخ العبرب العائم من 
اعقابلۃ السحوب روعطالعة السحخوب,. هی الحدپٹ المشھور المؤژمین مراة العڑعیٰ ڑقال کثٹرة ذکر 
اقس 2ا ری رفظ اھ یر ات ایت اکوور ئا بات الااآت''' امیا 
والمعجمة أي قاطعھا آو مڑیلھا من اأصلھا. وفسر ول تعالی : فلليکم أحسن عملا ٭ پاکٹر 
ذکرا للموت (وتلاوۂ القرآن) بالرفعم: ویجوز جرہ وھو الواعظ اللاطق فھما بلسان الحال وہیان 
القال یہردان عن قلوب الرجال: أوساخ محبة الغیر من الجاہ والعال۔ (روی البیھٹی الأحادیٹ 
الأریعة) أی المتقدعة (غی شعب الإیمان). 


۔)٦٦٦۷( الٹرمذی قی السئن وراجع الحدیث رم‎ )]١( 


کتاب فضائل الشرآن ا ظ 





)٦٦۹( -9‏ وعن۔ أَيقم بن عید الگلاعیٔ٭ 1 رضی الل عله ]ء قال؛ قال رجل ٹیا 
رسول اللہ! أي سورۃ القرآبِ اعظغ؟ قال: ا٭لقُل هو الله أحد۹4٤۔‏ قال: فی آیڈ نی القرآن 
أعظغٰ؟ قال: *آيةُ الکرسي فطاللّۂ لا إله إلا عو الحیٰ القیوم 4. قال : فأي آیة یا نبىْ الله! 
تحبًٔ أن تَصييك وأمتّك؟ قال: ‏ خاتمةً سورۃ (البقرۃ )+ فإنُھا من خزائن رحمة الله تعالی 
من تحت عرشہ؛ اعطاما هذۂ الام لم تُتَرّك خیرأ من خیر الدنیا والآخرۃ ا ايتلت 
عل٭٤.‏ رواہ الدارھی . 


)٦٦[( _-٠‏ وعن عبدِ المككِ بن عمیر مرسلاء قال: قال رسول الہ ٭: ١فی‏ فاتحة 





4 - (وعن أیفع) بفٹح الپمزۂ وسکوت التحتیة وفتح الفاء اس عید) بالتنوین 
(الکلاعي) بفتح الکاف؛ کما في چامم الاأصولء وفی بعضی ئسخ المشکاۂ بالضم؛ کما فال 
الطیبی وفي جامع ال٦أصول‏ أیفع بن ناکوو می الیمن المعروف ہذي الکلاع بفتح الکاف اکور 
بالٹون وضم الکاف؛ کان ریسا قي قومه آسلم نکتب (ليه النبي کل غي التعاون علی قتل 
الاسود العنسی+ وھاجر إلی الٹبی ٹل فمات النبي پل قبل أن یصل إليه تو الکلاع فلیس لە 
صحبة قال ابن عبد البر لا اعلم لە روایة إلا عن عمرو بن عوف بن عالك (قال؛ قال رجل یا 
رسول اللف أی سور القرآن) وفيی نسخة أي سورۃ من القرآن (اعظم) آيی فی شأن التوحید فلا 
یناقي ما عر فی الفاتحة أُٹھا أفضل سورۃ القرآن وفي آخری أعظم سورة ولا بحتاج إلی ما قال 
ابن حجر عب ان حدیث الفاَحة طرقه کلھا صحیحة بخلاف عذا الحدیٹء وقیل إتھا أعظم بعد 
الفانحة (قال ٭قل حو اللہ احد ٭ قال ای آیة) أي فی القرآن کما في نسخة صحیحة ڑأعظم) أ 
في بیان صفاته تعالی. (قال آیة الكرسي فاللہ لا إله إلا عو الحی القیوم 4)'' اي إلی آخرھا 
(قال اي آیة یا رسول اللہ) وغی نسخة ہا نبی اللہ (تحب ان تصیبك آو أمتك) ٹوابھا أو فائدنھا 
لا نزوٹھا بدلیل قوله (لم تترك خیرا) إلی آخرہ (قال خاتعة سورٰة البقرة) أي من آمن الرسول أي 
عي التي آحب أن تنالتي وأمتي فائدتھا قبل بقیة القرآن (فإٹھا) أي نتائجھا أو نزلت (من خزائن 
رحمة ال من تحت عرشه) خبر بعد خبر أي نزولھا من تحت عرشہہ آو التقدیر من خزائن 
رحمة الله الگائنة أو کائنة من تحت عرش وعذا بحسب الاعراب وأما معناہ أنا علی حقبفۂ 
ادراکه في حجاب (اعطاعا) أي نفس الاّیة أو ما فیھا من مرائب الاجابۃة (عذہ الإمة) أی 
بخصوعھا تشریفا لکاشف الِة (لم تترك خیراً من خیر افدنیا والآحرة إلا اٹعملت) أی تاد 
الخاتمةه (عليه) أی علی ذُلك الخیر عارة واڈارة (رواہ الدارعی)۔ 


انتابعۓ گان علی قضاء الکرفۃ بعد الشعبی (قال؛ قال رسول ال ن: نی فاتحة 





الحدیث رٹم :۲۱٦۹‏ آخرجہ الڈارمی ھی الۓ: ٢/,+ۂغٹ‏ حدیث وفیم ۴۳۴۸۰۔ 
[) سورۃ البفرۃ ۔ آیۂ رقم ۲۵۵, 
الحدہے رظقم ہب٢‏ : آخم ہہ الدارمی کی الَْن ٢ئ‏ ۸ر ٣ٹ‏ حل ہے زلم کتھوہ ر بے ال پسالی۔ 


۱ ع8 کتاب تشبائل لمران 








۱ الاب سِقاء من کل داء8, روام الدارعی ء واليھقی ٹی فشعب الإیمان٤.‏ 
٠‏ 


)٦۹۳( -4 ۹ ْ‏ وعن عثمان بن عفان رضی اللہ عنه: قال: من قرأ آخر (الِ عمران ) 
ا| في لیلة کتبَ لە قیامُ لیلة 


۱ ۷۲٣ھ )٦٦(‏ وعغن متحرول؛ قال: من قرأ سورۃ (آلِ عمران ) یومٌ الجمعة صلث 
عليه الملائکک إلی اللیل . 


رراھما الدارمی . 


9أ۷۵0‌ء‌۸ئ0) لد رین لُقْر رضي اللہ عنہ ان رسول اللہ 2 کا گان الله ختم 
۱ سورةً ڑالبقرة بایٹین ) انماس مال سٹ ھت ے فتعلمعوفی 





الکتاب) أي فی آیتھا وکلماتھا وحروقھا فراءة وکتابة لاتعلیق وللحسن (شفاء من کل داء) دیني 

ا ئو دنیوی حسی أو معنري فال الطیبي : یتناول داء الجھل والکٹر والمعاصی والأمرآض البدنيه 

(رواہ الدارمی والبیھقی فی شعب الإیمان) أي موقوفاً لكنه مرفوع حکعا ولفظ البیھقي فاتحه 

: الکتاب الخ علی عا فی الجامع الصغیر!''. 

۱١ ۱‏ -_ (وعن عثمان بن عفان رضی اللہ عٹہ ال من قرأ آخر آل عمران) اي من فوله 
تعالی: فان فی خلق السموات والأرض ٭ [البقرۂ ۔ ١١1]۔‏ إلی آخر السورۃ (فی لیدة) أي 
لها آر آخرھا وقد ثبت قراءته عليه الصلاة والسلام: أوْل ما استیقظ من ئومه من اللیل (کتب 
لہ قبام ليلة). آي کتب من القائمین بائلیل . 

۲- (وعن عکحول) تابعی مشھور یل موقوف أیضا إِڈا لم یکن من قبل الرأي فھو 
فی حکم المرفوع ڑ(قال من قرا سورۃ آل عمران یوم الجمعة صلت علي الملائكة) . أي دعت ئە 
واستغفرت: (اإلی اللیل رواعما) أي الحدیٹین ڑڈالدارمی). 

۳٣7۳.۔‏ لوعن جبر بخ نتقیر) أی ال ضر میں أدرک الجاماۃ اذ سلام رھو مر لقات 

ا الشامیبن ونفیر ہضم النوت وفتح الفاء وسکون الیاء وبالراء ذکرہ المولف فی آسماء ال جال تھی 
التابعین وکذا ضبطه المغتی فما وقع في بعض الخ باللام بدل الراء فمن تصحیف ال ناسخ ؛ 
(آن رسول اق کے قال: إن الله ختم سورۃ البقرۃ بآیتین أعطیتھما من کنزہ) أي ائمعنری (الذي 
نحت العرٹی فتعلموعن) أی گنناثٹھما وقال اب حجر ولم یٹن الضعیر لثلا یتوھم اض المراد 
حیرص رتا 0اك فی اماک اس علم الو حمہا اامصرعضاہ رنطت 


""“"ل"٭س۳٤۲‎ ۴۹۰ الجامم الصغیر ۲ر‎ )١( 

الحدیث رقم ۲۱۷۱: اخرجء الدارعی قی السنن 6/٢‏ پ4٥‏ حدیٹ رغم ٦۴۳۳۹۔‏ 
' الحدیث رقم ۲۱۷۲: آخرجم الدارمی ۵١٤/٢‏ حدیث رقم ۲۳۹۷. 

؛+ا الحدیث ے و اوہ ناویا ضس السنن 58٤/٢‏ حفقبث رئم ۳۴۹۰. 


کتاب فضائل القرآن ۹ 





وعلموحْن نساؤشی قاتھا لاج رنتراں ودشعا52 ۔ رواہ الدارمی 7 


)٣٦( - ۹٤‏ وعن کعب رضی اللہ عنہ: أن رسول اللہ ٹل قال: اقزؤوا سورۃٌٴ 


رالخہفك 1 لی یوم الٰجمعۂة أضياء أ اور فا بسن الجععتی٤۔‏ رواہ البیھغی 





نظیر ٭لھذان خصمان اخخصموا ٭4 [الحج ۔ ۱۹]. و فان طائفتان من المژعنین اقعلرا 4 


تع 


(الحجرات ۔ 8۹8]. ائکے ۔ ری دخغخوی مرانہ معئی وتتظہرہ لفظا نظر لا بخفی (رعلعوعن . 


نسا٭کم) ولعل تخصیصھن لکونھن اولی بتعلیمھن من غیرعن لا لان غبرھن لا یعلمھن ., 


(ٌانھا) ای گلعاتھما او کل واحدۂ می ا اڑصلاة) یی استغفار آر عا یصلي با وھو: 
الاظھر لن الاستغقار دعاء فیتگرر۔ (وقربان) بہضم القاف وفی نسخة بالکسر أي عا یتقریب : 


ب٭ إلی الله تعالی بعا فبھا من الأذکار والتضرغ والاسنظہار (ودعاء): آما بلسان الحال واھا 


بان الحقال کقوله تعالی: لا تَژاخَڈٹا ٭ [الہقرة - .]۲۸٦‏ الخ قال الطیبي الضمیر فی آٹھا. 


راجم إلی معتی الجماعة من الکلماث والحروف في قرلە بأبتٹینن علی طریقة قوله تعالی: . 


ون طالفتان من المؤشین اقتنلوا ٭4 [الحجرات - ۹]. ولم برد بالصلاۃ الأرکان لاتھا 
غبرھا ولا الدعاء للتکرار بل آراد الاستنقار لحو طفراتك واغفر لتا وأما قربان قأما إلی اللہ 


کقولہ: لوإليك المصیر ۹۴ [البقرة ۔ ۲۸۵]. واما إئی الرسول کقولہ: آمن الرسول کٴ _ 
[البقرة ۔ ۲۸۵]. (رواہ الدارعي عرسلا) أي لحذف الصحابي ورواہ الحاکم عن آبی ذرٴ 


مرفوعاء وفي روایٹہ قرآن بد قربان أي فإن جملە الآیٹین پصلي بھما ویتلي کراناً ریدعي 
بہت تزاہ کولھراکاگی مت بتک۶۶۲ 


4٥ن-۔‏ (وعن کعب ان رسول اش کے تال: اروا سورۃ ھود) یپصرف ولا یصرف (یوم 


الجمعة) بضم الٔمیم ویسکی (رواہ الدارمی) والحدیٹ مرسل وھو حجۂ عند الجعھور وعند. 


۵۔- (وعن أبي سعید ان رسول اللہ ا قال: من قرأ سورۃ الکھف فی یوم الحمعۂ 
اأضاء له النور)؛ آي نی قلبه آو قبرہ آو ہوم حشرہ فی الجمع الأکِر ڑا بین الجمعتیئ) اي 
مقدار الجمعة الكي بعدھا من الڑھات وعکذا کل جمعة تلا فیها غہذہ السورۂ من القرآن تال 
الطیبي: آضاء ما لازم وہین الجمعتین ظرف یکو اشراق ضموء التور فیما ہین الجمعتین ہمنزڈڈ 
اشراق الٹور نفسه میالغة وآما متعد فیکون ما ببن مفعولاً يہ ربھما أغرب قوله تعالی: الإفلما 
اأضاء+ت ما حول [البقرة ۔ ۱۷]۔ اھ۔ وفی الآخیر نظر بحسب المحنی الحدبٹی (رواہ البیھقی 


,6٦٦ ١ الحاکم ٹی المٹٹدرڈ‎ )١( 


الحفیثٹ رتم ۲۱۷۱: آحخرجے الدارميی ضس سن 5٢8/7٦‏ حدبث رتبم .۳٣۰٢‏ 


٦٦‏ کتاب قضبائل القرآن 





می االدغوات الکے ہ٠.‏ 


٦‏ ڑ۸٦)‏ وع خائد بن مُعدان قال: افر ڑوا 0221 وی ٭الم ٹنزریل ۱ فان 
بلغلی ان رجلاً کان یقرڑھاء ما بقرأ شیتاً غیزھاء وکكانٌ کثيرٌ الخطایاء فَدشْزت جناکتھا عليه 





فی اللعوات لی ) رداہ روام الحاک''' کے ' مع کرضا + ردری الدارمی سن فوله 
09 اس قرٹھا لیلۃ الحجمعة اتا لد 5 سس ایت العٹیق . ور ٢‏ کی الٰنسائي 
0 در ہی ".0 نان وفال وو فو يہ برتوڈ 
مشاہ بس ای تر شر سو اتا نت 
ووذفه من قرأ سورۃ الکھف کانت لە تورأیوم القیامعةء ومن قرأ بعشر آیات سن اخرھاٹم 
خرج الدچال لم یضر وروی البزار وغیر* مرفوعا ھی قرا سورۃة کیب عنل مشضجعه وکانٹ 
له نورا بتلالا إلی مكهة حشر ذڈلك النور ملانکة یصلون عليه وإت کات مضجعە بمکة کان لە 
نوراً بتلأل ئی مضجعە إلی البیت ! وع لاگ الھیے ملانکل شارت حا تن 
یستیقظ ۔ وفی العدارك بلفظ من قرا ف اتل إنما آابٹر مثلکم 4 [الکہف - .]1٦١‏ الخ عند 
مضجعه وذکر ئحوہ فلت وفی ھذا الحدیثٹ اشارة لطفٰة وبشارۂ شریقة إلی ان کل عایکوت 
الثاریم آفقرربے ہي وہہ یووم الفلیة لاھتلاء النور بزا له من المسائة 
العلریة: ومن کان بمکكة لیس لە إلا الترقی العلوي الزاند حسأ وشرفا. فإت عا ہبن السماء 
والأرض مسافة خمسمائة رہ ای ا سےا رکنا غلظ کا سماء والنت 
المعمور فی الماء الکابعةه على عا دکرہ الہغوی فی المعالم, 


٦ے۔‏ (وعن خالد بن معدان) نقدع آزہ تاہمھی : (قال اترزؤرا) أى ۂ فی ول اللیل کُما بشعو 
به آخر الحدیث (المتجیة): أي من عذاب الفبر وعفاب الحشر (یعي ال تٹزیل فإنه) أی الشأن 
(ہلغنی) أيی عن الصحابة فإنه لی سبعین ملھم فیکون فی حکم المرفوع علی قول وعو حجهھ 
فی الجملة عند الجمھور ویعمل به في ضائل الأععال عند الکل ووھم اہن حجر فظن ان خائد 
ان معدان من الصحاہة ولیس کذلك ومع ھذا اعترضی علی الطیبي في کلامہ اي (أْن رجلا) 
ای من ھذہ الامة قال الطبہی قولہ قال؛ بشعر بن الحدیث عوقوف عليه فقوله اقرژوا یحتمل أن 
یکون من کلام الرسول وقولہ: مُإنه بلغنی أن رجلا الخ اخبار منه إللڈء کما آخبر قي قوله ان 
سورۃ فی القران شفعت لرجل وآن یکون من کلام الراوي (کان یقرڑھا) أي بجعلھا وردا لە (ا 
یقر شیا غیرھا) اي لم یجعل لنفسه ورداً غیرھاء وقال ابن حجر یحتمل أُن [یکون] المراد آنە 
لم بحفظ عما عدا الفاتحة غیرھا ولا بخفی أنئە بعید جداآ ڑوکان کثیر الخطایا غنشرت)ء أی بعد 
ما تصؤرٹ السورۂ آو ٹوابھا علی صورة طیر (جتاحھا عليه) أی لظلہ آر چتاح رجمتٹھا علی 


.۶٤ ٦ الحاکم کی اٹعستدرلا‎ )٢( ۔‎ ۸٦ الحاکم فی المستدرك‎ ]١( 


الحدیث رقم :1۱۷٦‏ اخرجھ الدارمی پی انسنن 88٦٦/۲‏ حدیث رقم ۳۹۰۸, 





قالث: ربٔ! اغقز لهُ فإلهُ کان بُکٹر قراءتی؛ فَشَفُمُھا الب تعالی یف وقال: اہو للایکل ‏ 


سط ڑہ 99۳,ے‌ع)“ وارفعوا لھ ذرر ة8 وٹال را : ھا تُادِل عن صاحبھا في القبر ا 
اللھمٰ إِنّ کُنث من کتابك فشفٰعْني فی وإِن لم آفنْ من کتابك فامخنی عنه: وإلُھا تکون 
کالطیر تَضْحَل جناخھا علب فتشفَعٌ لہ فمدمہ من عذاب القبر. وقال في ٭تبارك 46 مثلہ. 


رات اھ لا سیت سس تت شا قالطا < فّصلّتا علی کل سور فی الع اق سے 


٠ ل‎ 





الرجل القاریء حعایة له (قالت) ہلسان القال أو ببیان الحال وعو بدل بعضی أو اشعمال مرن 
تشرت لان النشر مشتمل علی الشقاعة الحاصلۂة بقولھا. (رب اغفر لە قإنه کان بکٹر قراءتی 
فشفعھا) بالتشدید أی قل شفاعتھا ڈالرب تعالی فبے) أي في حقہ (وقال) أيی اثرب (اکتبوا لە 
بکل خطیثة) أي بدلھا (حسنة) أی فضلاٴ واحساناً وگرعاً وامتتانا۔ وقال الطیبی لشوله تعالی : 
ہاولدك یبدل اللہ سیئاتھم حسنات ۴چ [الفرقان ۔ ۰. وفه ان ٭اأولعك عم النائون 4 لفولہ 


تعائی: ۶ل إلا من تاب وآمن وعمعل عملا صالحاً فأولئعك پہدل اللہ 4 [الشرممان _ ]٣۷٢‏ الأیة۔ ْ 


(وارفعوا لە درجة وقال) آي خالد (أیضا) أی مثل قول الاول موقوفا (اتھا) أيی السورۃ ألم ننزیل 
(تصادل عن صاحبھا) ا من یکثر فراءتھا (قی القبرا یی الشقاعه فی تسدید سڑزالاوتخفف 
تسار مدآ سمل تفہ زارد سر لف (ظر7ا ساقاالہ رتھ تل افحااشرکر 
الجتاح علی قارٹھا کالعحاجة والتظئیل المذکورین في الڑھراوین (اللھهم إن کنتٹ) ای اڈ گنت 
(من کتابك) ای القَرآنِ المکتوب في اللوح المحفوظ (فشفعتی) بالتشدید أي فاقبل شفاعتی 
(فیه) أيی فی حقه (واإن : لم اکن فی کتايك) اي علی الفرض والتقدیر (فامحتی) بضم الحاء 
اوع٭) ہے تر او عن صدر: 9۹0 ٗ۶ ھ8" رتانتث 0" الکتاب: قال اہی 


سض وت جم رو رہہ 


اک لك آبا فلر: ' تراعی حقی۔ ۔ آجمے۔ ومرادہ ان المراعاۃ لازمة واقعة البتة ملا تردید قی الحتيمة 


7 0ی ا ام ا ا لم یں 27 بقول الا ن لابیه مع آله کاٹ 
اطھر قي المناسبة وأبین فی المشابهة؛ وبھڈا یتہین لك ان تنظیر اط اق وایئغ مما نظرہ] . 


ابر جحجہ اما ھچ ری کی عذا اولی ععا تنظر ہه شارح گما یعرف بالتأس فتأمل 
(واتھا) أي وقال خالد إنھا (تکون) أي قي القبر (کالطیر) أی کما اُلھا فی الموقف کذلك الذی 

مر أولا ولعل تقدیمہ لتعظیمہ (تجعل جتاجھا علیه) حمایة لم وقول بر خجر ھنا نتظله فی غیر 
محله لان مقامه في المرتضہ تی الجملۂ (فتشقع لە خمسعە من عذاب القبر وقال) اي حالد (في 
نبارك) أي هی فضیلة سورتہ (مثله) أی مثل ما قال فی سور اٰسجد:, (وکان خالد لا یت) أي 
لا یرقد (حتی یقرآھما وقال طاوس) وھو من آکاہر اَابعین (فضلتا) بالدشدید أی السجدۂ 
والملٹ (علی کل سورۃ ئی القرآن بستین حسمقة) وھو لا بنانی الخبر الصحیح ان ابقرۃ اقضا 
سور القرآن بعد الفاتحة إِذ قد یکو لي المفضول مزیة لا وجد في الفاضل أوله خصوصية 
بڑعان آر حالِ کمالا یخفی علی رہاب الکمال أعاتری ان قراءة (سیح) و (الکافروت) ر 


٠ ۱‏ جج کگکس یتسہ کافس ال 





ساحمس ہم إ بلغتی لَّ رسول الله 


۱ ۱ ما قبال : ؟ من قرأ ایں) ٹيی ہصذرِ الٹھار عشیّت ح اھ3 . رواہ الدارميی مرسلا. 


۸ ۔-۔ (۷۰) وعن مَعَقّل بن بسار المزنئ رضي ارلە غرثب أنَ ابی کہ قال : 7سن 
ق (پسں) ارتمَاء وج ال تعالی رد لاس نقَدمَ من تب فافرژڑوھا عغند موٹائثما. رواہ 


البیھقی في اشعب الإیمان+. 


۹٤‏ (۷۱) وعن عبد الله بن مسعود رضی اق عت٭ہ أنه قال: ال لکل شيء 


سناماء و إِنْ سنام القرآنِ سورۂ (الِفرة): 





(الاخلاص) فی الوتر آفضل من غیرھا وکڈا سورة السجلۃ والدھر بخصوص قجر الجمعة افضصل 
(رواہ الدارمي) ای موقوفاً ولكنه فی حکم المرفوع المرسل فإن مثله لا یقال من قیل الرأي . 

۲۷ (وعن عطاء بن آپی رباح) ہفتح الراء قال المؤزلف کان جعد الشعر أسود أفطس 
کان بخص بالعلم أحداً لکان بنسب اللبي لةٍ أولی کان عطاء بن أبي رباخ حہشیاء (قال ہلغنی 
ان رسول اش پل قال: من قرأ یس) بالسکون وقیل ہالفتح (في صدر الٹھار) أي أوله (قضیت 


حوائحہ) أي دینیة ودلیویة ثو آخرۃة آو مطلقا وعو الأظھر (رواہ الدارمی عرسلا). 


۸ -۔- (وعن معقل بن یسار المڑئی): قال المؤلف ھو ممن ہایع تحت الشجرۃة المزنی 
ہضم المیم وفتح الزاي نے إلی قِيلة مزینه (آن السی ٹک ال: من قرا یس ابتغاء وجه اللہ تعالی) 


اي طلبالرضاہ لا غرضا سواہ (غفر لە ما تقدم من ذئبه) أبي الصغائر وکذ' الکہاٹر إن شاء اللہ 


(نائرؤھا عند موٹاکم) أي مشرفي الموت آو عند قبور أمراتکم غإتھم آحوج إلی المغفرۃة وقال 


: الطیہی الفاء جواب شرط محلذوف أی إِڈا کانت راءة یس بالاخلاصس نمحر الذنوب فافرڑھا عند 


سن شارف المعوت حتی بسمعهاویجریها علی قلهہ قعشم اہ سا قد سلف . آعج٭۔ ویمکن ان پراد 


ٴ بالمرتی الجھلة آر أھل الغفلة (رواہ البیھتي قي شعب الإیمان) ونقدم ما یتعلق بە۔ 


۹ - (وعن عبد ال بن مسعود أنه قال إِن لکل شیء سٹاما) بفتح السین أيٍ رقعة 
مستعار من سٹام البعیر (وأن سام القرآن سورة البقرة) آما بطولھا واحٹواٹھا غلی أحکام کثیرۃ أآو 


آالحدیث رٹم ۴۲۱۷۷: اخرجھ الدارمی هی السان ٤٤۹/٢‏ حدبث رم ۲۱۸. 
الحدیث رٹم ۸ء اخرجہ الیھقی پی شب الژیمان ٣۷۹/۲‏ حدبث رغم 188۸. 


الحدیٹ رٹم ۹ء: اخرجہ الدارمی فی السنن ۵۴۹/۲ حدیث رقم ۳۴۷۷ء 


کتاب فضائل الترآن ص٦‏ 
راہ شی آباا رات قات مغ آ اط راد انی 


عار٢٣ ۷٢(-_‏ وعن علّی رضی الله عنه قال : سعٹدوجول اللہ تل بقول : +لکل ۳ 
نے فررک: کرد فان ان 


۸۱-۔ (۷۳) وعن ابن مسعودِ ری ال عنه: قال: قال رسول الله پےچ: ەمن ٹرآ 
سورۂ (الواقعة) في کل لیلةِ لم تُصِبْهُ فاقَةً أبداہ. وکان ابن مسعودِ بأثر بثاتہ يَفْرأَن بھا فيی کل 
تو 


لما فیھا می الأمر ہالجھاد وبه الرفعة الکبیرة. (رآن لکل شیء) أي مما یصح أن [یکون 0.٭1] تب 
(لپابا) ہغے الام أي خلاصة ھی المقصودۂ عنه (وآن لباب القرآن المفصل) لہ فصل فیھا ما 
اجمل فی غیرہ وقال اب حجر باعتبار ان غیرہ من بقیة القرآن فی الکتب السالفة لہ مشابهة ھا 
بخلاف المقفصل:؛ کما آفادہ حدیث وأوتیت المفصل [ناقلھ] أي زائدۃ غلی ہقیة الکتب الالمٰة 
کما صرح بە أول الحدیث. اھ۔ ولا یظھر وجه گونە لیا إلا ہما قررناہ مع زیادۃ وجه التسمیة . 
کما لا یخفی علی أوئي الآلیاب وال أعلم بائصواب وعو من الحجرات إلی آخر القرآن علی 
الااصح (رواہ الدارعی) أي موقوفاولم یذکوە لرضوحہ من صدر الحدیث . 


۰۔-۔ (وعن علی رضی اللہ عثے قال سممت رسول ال اَل بتول لکل شیء عروس) 
أی جعال وغربة وبھاء وزینة (وعروس القرآن الرحمٰن) لاشتالھا علی اللعماء الدلیویة والالاء 
اللاخرویة ولاحتراٹھا علی آوصاف الحور العینَ التی من عراٹس أھل الجنة رنعوت حلیھن 
وحللھن؛: وقال الطیبی: العروس یطلق علی الرچل والمرأة عند دخول احدھعما علی الآخر 
وآراد الزينة فإِن العمروس تحلی بالحلي وتزین بالثیاب آأو أراد الزلفی إلی المحبوب والوصول 
إلٰی المقلوب ۔ 

۱ ۔-۔ (وعن اہن مسعود قال: قال رسول اللہ بت : من قرأ سورۃ الواتعة غی کل لبلة لم 
تصبہ فاقة آپدا) أي لم یضرہ فقر لما بعطی من الصبر الجمیل والوعد الجزیل آو لم یصبه فقر 
قلبی لما یعطی من سع القلب والمعرفہ بالرب والتوکل والاعتعاد عليه وتسلیم آئلشس وتفویض 
الأمر ِليه لما یحفید من آیات غذہ السورة ویستفیغی عن بیتات المعائی فی الألفاظ التي لھا 
کالقوالب في الصورة سیما ما یتعلق فیھا بخصوص ذکر الرزق من قوله تعالی: وف افرایٹم ما 
سرنرد 0اک .]٦٦-‏ وقولە عرٌٗ وجلٌ: لل٘وتجعلون رزقکم إنکم تکذبون 4 [الواقعۃ - 
۲. لوکان ابن مسعود پأمر بثاته بشرآن بھا کل لیيلة) وفنی نسخة فی کل لیلۃ (رواھسا) أيٍ 
الحدیٹین (الیھغی في شعب الإیمان) . 


السسیٹ رقم ۲٦۸۰‏ : آخرجہ البیھقی فی شعب الإیمان ۰,۲ حدیث رئم .٦۲٤٤٤‏ 
الحدیث رٹم ۱۹ آاحرحہ الببھقی فی شعب الإیسان ٦۱/۲‏ حدیث رقم .۲٦۹۸‏ 


٦‏ تاب فضائل القرآن 
رواغما البیِھشی ٹی 1اسشعتے ازیعان۲, 


۱ ۴۲۔ )۷٢(‏ وعن عليٌ رضی اللّهُ عنه: ال : کان رسول اللہ ول یب عذہ السُور 
ا بح اسم رك الاعلی 4. 


" ۲ ۔ (وعن علي قال کان رسول ال ول بحب علم السورۃ طسبم اسم ربك 
۱ الأأعلی 4)''' ای محبة زائدۂ وھی نظیر ما ورد فی سورة القتح عی اأحب إلی مما طلعت علبيه 
۱ الٹمس روا الیخاری راساتی رتس کسی ٹر دا ات الجامی قی شی 
ال جود والا شس و اقھاج مس ور ات تی واقی نظ الصت تفہ او رک ت 
حھو ا 0ل کل کات السا شال اص ام سے سرها کم 728 اص تھا 
قریادۂ المحبة فی الفْتح لما فیھا من البشارة بالفتح رالاشارۃ بالمغفرة ومٰی غذء السررۃ لاشتمالھا 
علی تیسیر الأامور مي کل معسور بشولہ: ہاونیسرك للیسری ٭4 7الأاعلی - 1۸. وکان با یواظطب 
(علٰی] قراءتھا في آول رکعاٹ الوتر وقراءۃ الا خلاصین فی الرکعتین الأخریبن ویعکن أن یکون 
محتہ ٹا لھا لمافبھامن صحف زہراعبہ ہے قفد رری ابن حبان فی صحیحه والحاکم 
سض السا می لے ور کا 9ف نان ر سرت اھ جا اعت ار 7 ھاتت 
مثالا کلھا یھا الملك المسلط المبتلي المغرور اِتي لم أبعثك لتجمم الدنبا بعضھا علی بعض 
' ولکن بعٹتك ٹٹرد عٹی دعوۃ المظلوم نإنی لا اردھا ولو کانت من کافر وعلی العاقل مالم یکن 
ہلرا علی غقل آق بگرۃ الہ ڈااث سافعات جات فاارتہ سافقسانسں تھا نے ساف 
ےک تھالی سم ھا رمام ہخال ہا سای اھ اسر رس آق آن 
۰إ لا یکوت ظاعنا إلا لثلاٹ نزود لمعاد أُو لمرمة لمعاشی أو لذۃ فی غیر محرم وعلی العاقل آن 
٦تس‏ اھ عاا خی جال ًاطا شر شے گامتر حلت فھلا کا 
1 الہ کلک را سر ا الف فیا کا نی ست ترس ىقال کات کے اقتراعسحد لی نتر 
را مافوف ام سو طرع ماشہ اس الات س مہ مجعجرائی اتی اھر کے سر 
٠‏ یتصب عجبت لمن رای الدتیا وتقلبھا باھلھا ٹم اطعأن إِلبھا عجبت لمن أیقن بالحساب غدا تم 
لا پعمل؛ قلت یا رسول اللہ ٌكُلِ أوصنی فال أوصيیك ہتقوی اش نإنھا راس الأمر کل قلت با 
رسول الله زدئی؛ قال عليك بتلاوۃة الق ات وذکر الله تعالی فإنه تور لك فی الأرضںی وذخر لكإ 
ضرا 7ات با اسر ھی قال زار تد 2 اللہ تا سیت لعل سی می 
لوت فلت یا وسول الله زدنيی قال عليك پائجھاد فانه رعہانیۂ آمئي؛ قلت یا رسول ال زدني: 
قال احب العساگین راف قلت پا رسول الله دن اط لمجا ا کر 
إلی من هو فوقك: فإنه اجدر ان لا نزدری تعمة الله عندكء قلت یا رسول الله زدلی فال یردك 
خی نے لا مالس اھ راف مو ھناتگی کی اص اھ ھرف خر لاس7 


۔١ سورہ الأعلی ۔ آیة رقم‎ )١( 
۲۳۔‎ ٠٣ روا ا رمدی پي الستن الحدیث رقم‎ )٢٣( 


کتاب فضائل القرآن "٣۷‏ 





رواه احملدہ . 


۳ ؟ ۔(۷۵) وعن عبد اللہ بن عَمروٍ رضي اللہ عنھما ء قال: اتی رجل النبی پا 
فقال : اق رأني یا رسول اللُها فقال: ×لقرًاً ثلاث من ذُوات قالر ۶۹۴. فقال: کرٹ ہِّی:ء 
واشتذً قلبي ٠‏ وغلظ لساني. تال : تفافرا ثلاث منْ ذرات لاحم ۹۔ نقال مثل مقالی: قال ۔ 
ال با رس تل لها ری سورةً جابعةء ناج ا سرت ان ا طإا زاونٹ 4 حی فزغ 
مٹھا. فقال الرجل : والڈی بعلك بالحق لا آزیڈ عليه أبداء ثمٌ آڈیز الرُجلٰ: ثقال 





تجھله من نضك وتجد علیھم فیما تأتي؛ ئم ضرب بیدہ علی صدري فقال: یا آبا ٹر لا غقل 
کالتدیر ولا ورع کالکف ولا حسب کحسن الخلق آ(رواء احمد). 


۳ ۔ (وعن عبد ال ین عمرو) بالواو (قال آئی رچل النبي 8ل فقال اقرثني) بفتح _ 
الھمزۃ وکسر الراء أي علمنی (یا رسول اللہ فقال اقرآ ٹلاٹا) أي ثلاٹ سور (من ذوات الر؟ رفي 
نسخة من ذوات الراء بالعمد والھمز قال الطیبی أي من السور التي صدرت بالر (فقال کبرت) 
بضم الباء وتکسر (ستی) أي کثر عمري (واشتد قثيي) أي غلب عليه قله الحفظ وکثرۃ النسیاكَ . 
(وغلظ لسائی): أي ثقل بحیث لم بطارعتي نی تعلم القرآن لا تعلم السور الطوال (قال) أي 
فان کنت لا تستطیم قراءتھنُ (فاقرا ثلاٹا من ذوات حم) فان أقصر ذوات حم أقصر من اقصر 
ذوات الر (فقال مثل عقالته) أي الأولی (قال الرجل با رسول الہ اقرئنی سورة جامعة) أي ہین 
وجازۃ المباني وغزارة المعاني (فاقرآہ رسول اللہ 8ل |ذا زلزنت حتی فرغ مٹھا) آيی النبي أو ُ 
اثرجل قال الطیبي : : کأنه طلبيه لما یحصل بە الفلاح إذا عمل به فلذلك قال سورۃٌ جامعهُ وغي 
عذہ السورة آیة زائدة لا عزید علیھا ٭قمن بعمل مثقال ذرة خیراً یرہ 4 [الزلزلة ۔ ۷]. الخ ٠‏ 
ولأجل عذا الجمع الذي لا حد لہ مال ٹا حین ستل عن الحمر الاھلیة لم ینزل علي قیھا شيء : 
إلا عذہ الاّیة الجامعة الفاذة لقمن بعمل مثقال فرة خیراً یرہ ومن یعمل مثثال ذرۃ شرآ پرہ 4 
[الزلرئة ۔ ۷ -۸. قال الطیہی : وبیان ذلك أٹھا وردٹ لبیان الاستقصاء فی عرضں الأعمال 
والجزاء علیھا کقولہ تعالی : للونضع الموازین القسط لیوم القیامة فلا تظلم نفس شیا وإن کان 
مثقال حبة من خردل آئینا بھا وکتی بنا حاسیین ت٭4 [الألہاء ۔ .]٥٤‏ (فقال الرجل والڈی بعثكد 
پالحق لا آزید عليه أُبداً) آي علی العمل ہما دل علبے ما أفرأتینہ من فعل الخیر وترك الشر ولعل 
القصد بالحلف تاکید العزم وتآیید الجزم لا سیما بحضورہ 8 الڈي بمٹزلة المبایعة والعہد“'' _۔ 
وظاھر الحدیث أن مراد الرجل بالخیر والشر عموعھما الجنسي لا شمولھما الاستخراقي واما_ 
تقیید ابن حجر الخیر بفُعل الواجبات فقط وتوك الشر رھو المحرمات فقط ثم قوله وأما النوافل 
والمکروعات فقد آثرك لکبر ستی واقعل عذم لشدة قلِي فالقصد من الحلف إنعا هو فعل 
الواجبات وترك الحرام لا غیر فھو مستعني عله مع أنه لا دلاله للحدیث عليه مال الطہبی : فکانہ 
قال حسبی ما سمعت ولا ابالی أن لا أسمم غیرعا (ثٹم أەبر الرجل) أي ولی دبرہ وذھب (فثال 


الحدیٹ رقم ۴۱۸۳ : آخرجم أحمد فی المسند ٢۹٦۱ء‏ 
و اخرجە مسلم قیي صحیحھ. وراجع الحدیث رقم (۱۷۷۲۳). 


ا۸۱ تاب فضائل القرأت 


۰ ال مات ۴ فلح الْررَبِْل سآتین ۔ زرواه ا سیت وا اود 


۲٤‏ ۔(۷) وعن 2 ات قال: قال میں ال ک رن دی سر ان 


2 7 آن ٦7‏ ڈالئ ( النُکائرزُ :۰- رواہ البیھقی في اشعب الایمانة 


۶ا۶ػ۵ ءۓھ (۷۷) وعن سعل ہئج سیت را عن السی کٹ قالی : لام فزا ئل 
عو الله آحذ ٭ عشز مات بُنَيٍ لە بھا قضر في الجلّة ومن قرأ عشرینَ مو بُنیْ لە بھا 
قضرانِ في الجثةء ومَنْ قرآھا ثلاثین مر بَيْ لە بھا ثلائةً مصورِ في الجئّة٤.‏ فقال عمر بنْ 
الخطاب رضی الله عنە: واللہ ہا رسول اللّه! إِذا لْکٹزن قفصوڑنا, 





رسول ال 8ڑ آئلح) أي فاز بالمطلوب وظفر بالمحبوب (الرویجل) قال الطیبی تصخیر نعظہم 


لبعد غُورہ وقوٰة ادراکه وھو تصغیر شاذ إذ قیاسه رجیل ۔ اھ۔ ویحتمل أن یکوت تصغیر راجل 


٠‏ بالالف نو المائسي (مرئین) ما للعاکید و ضر ٹلدنہا وسرة ةٌ للآخری وفیل احلهٰ اعحارہ ٹلئڑ 
عنم (رواہ احمد وأبو داوھ) وقد رواہ النسائی وابن حبان والساکے!'ٴ. 


۲ ۔ ٹوعن ابن عمر قال: ال رسول اللہ ٹ: الا یستطیع احدکم أن یقرا الف آبۂ 


ا نی کل یوم قالوا ومن یستطیع أن یقرا آلف آیة فی کل یوم) اي لا یستطیع کل أحد شذہ القراے٠‏ 
زا علی جھة المواظبة (قال آما یستطیع آحدکم أن یقرأ ہالھاکم التکائر 4)''' أيٍ إلی آخرعا آر 


عذہ السورۃ فاتھا کفراءة آلف آیة في التزھید عن الدتیا والٹرغیب فی علم الیقین بالعفہی رقیل 


نز وجھھ أن القرآن ستة الاف وکسر وإذا ترك الکسر کانت الٛألف سدسہ ومقاصد القرآت علی ما 


ذکرہ الغزالی ستة تلائْة مہم وللائة عتمة واحدھا ععرفۂ الآاخرة المشتملة علیھا السورۃ والتعبیر 


عن ھذا المحٹی بالف آیة آفخم من التعیپر عنه ہسدس القرآنن مع آنه لو عبر عنه بثلث الفرآن 


وس ردام ! لبق يی شرعیب الإ یمان) ۔ 
۲۰۵ وع سد ےہ ا سن سادات العایمین بل قبل 827 00 


قصر لی لن وت تر شر مك ات ہ ھا فان فی اة ین ترما ای السورةٴ (فلاٹین 


نا الحنث رقم ۴1۱۸۵ : آخربء الدارعی فی السنن ۲ حلبث رفمم ۴۱۲۹. 


ہنی لە با ثلالة قصور فی الْجنڈ) ولعله کرر لتلا یٹرعم الحصر ٹی عفد العشر ویعلم ان کل 
سا 0 من الاعداد زید لە من الأمداد (فقال عمر بن الخطابِ رضی اش عنه وال یا رسول الل 


لئ |ڈا) بالنتوین جواب وجزاء فيه معئی التعجب (لنکئرن قصورنا) من الاکثار ویجوڑ التشدید قال 


(ا) آخرجہ الحاکم قی المستدرك ,۵۴۳٣ ٢‏ 


الحدیث رقم 5۱۸4: آخرجہ البھقی ٹی شعب الإبمان ٦۹۸,۲‏ حدیث رغم .۲٥41۸‏ 
(۶) سورۃ التکاثر ۔ ایة رقم .١‏ 


کتاب فضائل القرآن ٦٦‏ 


فقال رسول اللہ 2: ٭ الله أَوْسمْ من ذلكَ٭. رواہ الدارمیْ. 


۹۔ (۷۸) وعن الحسن؛ مرسلا: أن النبی پل قال: ٭مَنْ قرا فی لیلة مائهُ آیة لہ 
ُحَاَّهُ القران ثلك اللیلف 





الطیبي أي إذا کان الأمر علی ما ذکرت من أن جزاء عشر مرات قصر فی الجثة فإنا نکٹر 
قصورنا بکثرۃ قراءة ھذه السورة فلا حد للقصور حبتذ ولا أوسع من الجنة شيء (فقال رسول 
الل کل اوسح) أي اکٹر عطاء (من فلك) آر قدرتہ ورحمثہ أوسم فلا تعجب ومن العجیب خاط 
این حجو ہبن القولین وتلفیفھما حیث قال أی قدرته آکٹر عطاء (رواہ الدارمی). 


۹٦ھ‏ (ڑوہی الحصئ) اي الہہصری (مرسلا) لا نے تابعی حفذف الصحابي (آن نبي 
ال ےل قال من قرا فِي لیله مائة آیة لم بیحاجه القرآن) أي لم یخاصمه فی تقصیرہ (تلك 
اللیة) ي من جھتھا وقال ابن حجر أي لم یخاصمه فی تلك اللیلة أيی من جوة التقصیر فی 
تعھدہ لالہ لا تقصیر مثە فيه بل من جهة عدم العمل به إن لم یعمل بە لما ثٔي حدیث اذہ 
بغول في مخاصمتھ لیعشی حفاظه نام غني ولم بعمل ہی المعلوم مله أآنه یخاصم من جھتین 
التقصیر فی تعھدہ لأنه یژدي إلی ثسیانه وفی العمل بە ٣ن‏ فيه استھنار بحقهھ. اھہ. ویمکن 
حمل العسل علی قیام الیل کما هو الألسب الأظھر واللہ اأعلم قال الطیبی دل علی أن فراءۃ 
ال ان لازمة لکل إنسات وواجبة عليه إذا لم یقرأً خاصمه اللہ وغلبه پالحجة فاسناد المحاجة 
إلی القرآت مجاز قال ابن حجر وفي جمیعه نظر أما قوله لآزمة مکل الساپِ وواجبةً عليه فغیر 
صحیح لن الکلام هي حافظ قرأ ما ذکر فأفھم آتَ المحاجة لحافظ لم یقرأ ما ذکر لا لمن لم 
یقرأ ذلك اأصلا ولا لمن لم یقرأ بالکلیة فلت من المعلوم ہفرینة المقام المفھوم أنِ مرادہ من 
گل انساپ حفاظ القرآن مم آفادۃ زیادۂ اطلاقه الاشارة إلی وجوب تفقد الفرآن قلیلا أو کثٹبرا 
کما هو من المقرر قی القواعد الشرعیة ویجوز حمل العائة علی تکرارھا وعدمه وأیضا فی 
اطلاقه ایماء إلی قول الأئمة ان حفظ القرآن من فروض الکفایات فیخاطب به کل الأمة نی 
کل زھن أن حفظه جم منھم یقوم بھم الکفایة سقط الحرج عن جمیعھم والا آئمرا کلہے''' 
قال رأما فول یخاصمه فقد مر ردہ غیر عرة بالقاعدة العقررۃ أن الفاظ الشارع حیٹ امکن 
بقاڑھا علی ظواعوخالم تصرف عنم وعنذا یمکن بقاء محاجةھ القران عغلی ظاھرھا بات بجعل 
اللہ له صورۃة ناطقة وفيه أ یجعل اللہ لە صورة غیر ظاغرۃ هي الحدیث مم أن الفرآن فی 
الحقیقة آما الکلام النفسی وأما المقروء علی السنتنا والکتاب والسئة مملوات من استعمال 
المجاز ہل عو أبلغ من الحقیقة کما أن الکتایة أبل من الصریح علی ما صرح بە علماء الببان 
وأاصحاب تفسیر القرآن بل قالت السادة الصوفیۃ أن قوله تعالی: بل بتوناکم ملك الہوت ب4 
[للسجدة ۔ .]٦١‏ نسبة مجازیة وقوله عڑ وجل: اللہ یتوفی الأئفس 4 [الزمر - ٤٥]۔‏ ھي 


الحلیث رقم :۲۱۸٦‏ آخرجء الدارمی قی السنن ۵۵9۷/٢‏ حدبث رغم ۴۲۵۹, 
)۱ رواد بن عاحہ. 


یریسیس-ٌ.ں-.-۔.۔ ںی _ کتاب فضائل القرآن/ باب آداب التلاوٰةودروس افقرآن 
ومن قرأ فی لیلة مائتیٰ آیة تُتب لە وت لیلةہ ومن قرأ فی لیلة خمسمائة إلی الال آ٘صضبخ 
وله قتطار من الأجر٤۔‏ قالوا: وما القنطاژ؟ قال: ہ٦اثنا‏ عشرٌ ألفاہ. رواہ الدرامیٰ ۔ 


)١(‏ ہاب اذاب التلاوۃ ودروس القران 


الفصل الأول 
۷-۔ )۱١(‏ عن أبی موسی الأشعری [ رضی افقہ عثنہ ] قال : قال رسول اللہ ٹ: 
انّعاهڈوا القرآن فوالدی نفسی بییە لَھُوْ أشد تفصیَاً من الڑبل فی عُمّلها٤.‏ 


التتے ال حشمَة فلا معئی للاعتراضس على کلامه لکن ھذا علی ما قال الشاعر: 
وغین الرضشاغن کل عیب گليلة ٭ ولکن عبوت السخط تبدی المساویا 


أي تبدي المحاسن عساویء وانظر إلی افراد بن الرضا وجمع عیون السخط فإنه یقتح 
لك تكتةُ لطیفةً وحکمة شریفة ظاعربة وباطية (ومن قرأ فی یلة مائتي آیڈ کتب لە قنوت لیلة) 
أي طاعتھا أو کامھا ڈوعن قرأ فی فیلة خمسمماتة إلی الألف اصبح ولە قتطار) أی ثواب بعددہ أو 
ہوزنہ (من الأجر قالوا وما القتطار قال اٹنا عشر ألفاً) أي درعماً و دیٹارا قال الطی [رحمه الل 
جل جلاله] وفی الحدیث أُن القنطار ألف ومائتا أوقیة والأوقیة خیر مما ہین السماء والأرض 
وقول ابن حجر اٹنا عشر الا أي من الأرطال بستاج إلی نقل صحیح ٹو دلیل صربح ارواہ 


(باب) 


بالتتوین ویسکن وھو في توابع الفضائل من الاأحکام التيی مراعاتھا من الفواضل [وغیر 
دذلك]. 


(الفصل الأول) 

۷ -۔ (عن بی موسی الأشعري قال: قال رسول اللہ نل : نعاعدوا القرآن) أي تفقدوہ 
وراعوہ بالمحافظة وداوموہ بالتلاوۃ ال الطیہی : التعاعد المحافظة وتجدید العھد ای واظہوا 
علی قراءته وداوموا علی تکرر دراسته لثلا ہنسی (قوالڈي نفسي بیدہ لھو) أي القرآن (اشد 
تفصیاً) أي فراراً ودعاباً ونخلصاً وخروجاً (من الإبل) قال الطیبي: التغصي التخلص یقال 
تغصیت الدیوت إذ١‏ خرجت عتھا فی غقلھا) بضم العبن لاف مد عضال ککتب جمع کتاب 


الحدیثٹ رٹم ۲۱۸۷: آخرب الہخاري قی صحیحه ۷۹/۹, حدیث رٹم ۰۳۳٦۔‏ ومسلم قيی صحیحه ۱/ 
08 حدیث وٹم (۲۳۱ ۔ ۷۹۱), والدارتی فی النن ۵۳٣/٢‏ حدیٹ رقم .,۲۳۲٣۹‏ وآحمد في 
المسلد ٤إ‏ ۳۹۷. 


سم یں ٰ- - - ×۳ ۔ - 


حاب ثضائل القرآن/ اب آ آداب 0 ودروس القران ۷۲۷ 





من طایہ 


ٌ 
) 
ہۓ 
ف 
8 
لے 
: 
جح 


۸۸۔(۲۲) وظر ابت اسےاتے کٹ ا ۶ 





رہجوز امخان القاف لعْة لخن روط و وھو الحبل الذی بشد بە ڈرام العیر وعله خوله 
عليه الصلاۂ والسلام أعقل رتوکل“'' قال الطیہی : بقال عقلت الال إٰذا جمعت وظیفة !لی 
ذراعه قٹٹدھیا ععا رط اندراع ردلك سا سر ےھ اھ ۔ وفی فيه ہمعنی من 7 
اشد ڈھایا من الڑہل إ إِذا تخنصت من العقال فاإٹھا تنشلت حٹی لا تکاد تلحق وفی روابة اشد 
تقصیا مر ن قلوب الرجال من الڑہل من عفلی' قال الطببی : وذلّك ان القران پس مت ایر 
بل عو کلام خالق القوی والممدر ولیس بیتە وبین الیشر ملامبة قربیة الله حخادث وھو قَذيمٗ وائته 
سبحالھ بلطفہ العمیم وکرعه القدیم من عليھم ومنجھم مذہ النععة الأعظیمة فبنی ته أت بتعاعدہ 
بالحفظ والمواتلبة عليه ما امک (عتفیق عليه) ورواہ أحمد, 


4۸۔ (وعن ابن مسعود قال: قال رسول اللہ ےا : بٹس عا لأحدھم) ما نکرۃ موصوقۃ 
وقولہ (أن یبقول) مخصوص بالڈم کقولہ تعالی: فاہٹسما اشتروا بە أنفہم ان یکفروا بما آنزل 
اللہ گ4 [البفرۃ - ۹۰]۔ أي بشی شیا قائناً للرحل فولہ (نسیت آیة کیت وکیت پل نسي) بالنشدید 
وِفي روایڈ ہل عو نسي وهذا العقدار حدیثٗ مستقل رواہ أحمد والشیخان والٹرمذی والنسائی 
وھذا نلقین وتعليمٌ آن یقول نسیت لا تسیت گما ورد فی الصحیحین لا یفل أحدکم نسیت آیة 
خناعل ا کے اھ ری سک ان ات رت آ2 کا بل یقول أنسیتھا. ؛ھ. وفی الاوّل 
قدس آھر رت خل بغقاات اھ اتی بتے اما السا ہی 
الثرك الذي عو العصیان إلی ذاته مع الایھام إلی عدم عبالاته وأما قول این حجر لا تشول نسہت 
ایة کذا لالە لم پنس أي لم بکن ثھ فعل غي النسیان ہوجه مطلقاً. 8ھ۔ وھو غبر صیح باطلاقہ 
وقال الطہہي قوله بل نسی اشارۃ إلی عدم تقصیرہ نی المحافظة لکن اش انساہ لمصلحة قال 
[ال] تعالی : فما ئتخ من آیڈ أو ھا تأت بخیر مٹھا ‏ [البئرۃ - .]۱٤٤‏ وقوله نسیت یدل 
علی أنه لم بتعاھد الفرآت وقال شارح آحفر یحتمل ان ھذا خاصی بزمان رسول الله لق ویکون 
معلی قوله نسي اي نسخت تلاوته تھاعم عن ھذا القول لثلا یتوھم الضباع علی محکم القرآن 
فاعلمھم بان ڈلك من قول ال تعالی لما رای فپە من الحکمة یعتی نسخ التلاوة وقال ابن حجر 
ای ان اللہ سبحاله عو الذيی اُنساھا لہ ہسہب مله تارۂ بن ترک تعھد القرآن فان ترك تعھدهہ سب 





.۲۹۱۷ رواہ ال فی قی السنن الحدبث وم‎ )١( 
٦ المحدبث رقم ۲۱۸۸ : آخرجه الیخاري فی صحیحہ ۷۹/۸ حدبث رئم ۲۔ وعسلم فی صحبحه‎ 
/٥ وائنسائی‎ .۲۹٤٢ حدیث رتم (۲۸۸ ۔ ۴۷۹۰ والٹرمذي پی الستن ۵/ ۱۷۷ حفدیث رم‎ ٤ 
واحملد فی المسسد ۱ ۳۸۲۔‎ ,۳۴۳ ٣۷ حدبیث وقم‎ 5۳١/۲ حدیثٹ رقم ۹۵۴. والدارمی‎ 
حلبہت ر لب‎ ١ خر جه الیخاری خی صےحیده ۷۹/۹ عح3ڈبٹ زم ۱۲۱۹۷.۔ وعسلم فی صحہحہ‎ ۲) 
,84 راحت ئن السيل‎ ۷۹+ -_ ٢٢٢۹(( 








سس سس وچہ ار 


. ۰ کتاب :' اتا القرآان/ باب آداب الْحلاوةۃ ودروسی القرآن 


واستذکروا القرآنْ فإله أشد تفُطٔیأمنْ صدور ال جال من اللّمم؟. متفق عليهء وزاد مسلم : (بعْقُلھا۸. 


۹ - (۳) وعن ابن عمزہ أنٗ النبی تچ قال: ٢‏ إنّما مّل صاحب القرآنِ کمٹل 
صاحب الا‌بل المعقّل؛ إِنْ عاعد علبھا أمسّکھاء وإِن أطلفھا ڈھبث٥‏ . عتفق عليه. 


٤_٢٢۹‏ کی ا ندب بن عبلِ اھ پ قال : قال سا ال بن کا 


فی نسیائه عادة لا ہسیب عنە آخری ثم قال رایت شارحین قررا ھا بغیر ما ذکرته لکن پیردہ قول 


ائہتنا یکرے للإنسان أن یقول سیت آیة کذا وانما بقول آنیٹھا أو اسقطتھا لما صح آنہ یٹ سمع 
رجلا یقرأ ہاللیل فقال برحمە اق لد أذکرني آیة کات أسقطٹھا وٹی روایة صحیحة کنت 
آنسیتھا۔ اھ. وعو رد ریب ووجةٗ عجیب وقال أبو عبیدۂ آھا الحریص علی حفظ القرآن الذي 
ہداب في تلاوته لکن النسیان بغلب٭ فلا یدخل فی مذا الحکم بدلیل عذا الحدیثٹ وقیل معنی 
نی عوقب بالسیان علی ذنب أُو سوہ تعھد بالقرآن وعو مأخوڈ من قولہ تعالی : ہل أتتك آباتنا 
تسچھا وکذلك الیوم تی *٭ [طە ۔ ]٦٦‏ ومن الحدیث المٹشھور عرضت عليْ ذنوب أمتي 
فلم ار أعظم ذلبأً من رجل آوتي آیة فسیھا'“ ثم النسیان عند علمائثا محعول علی حال ئم یقدر 
عليه بالنظر سواء کات حافظاً آم لا وث اعلم (واسٹذکروا القرآن) أي استحضروہ في القغلب 
والواو اسٹنافیة أو لعطف جملة علی جملہ قال الطیبی : التاء للمبالعغة أي اطلبوا من أنفسکم ذکر 
القرأن وھو عطف علی قولہ بٹس من حیث المعنی أي لا تقصروا فی معاعدۃ القرآن واستڈکروہ 
(فإله اشد تفصیا) أي تشرداً ڑمن صدور الرجال) أي الحفاظ ومن متعلق ہتقصیا (من النعم) 
ہفتحتین فی القاموس النعم وقد یکسر عینه الڑہل والشاۃ أو ضا ا ال جو ا وا اون 
الحلك ھی العال الراعية واکٹر استععاله فی الاہل ور متعلی باشد اي آشد سن تفغصي النعم 
المعقلة وتخصیص الرجال بالذکر لن حفظ القرآن من شأنھم (متفق عليه وزاہ مسلم بعقلھا) 

4۹ ۔۔ (وعن ابن عمر أن رسول ال تچ قال: إنما مثٹل صاحب القرآن* أيی صفتہ الغریبة 
الشان العجیة البرمان (اکمٹل صاحب الڑہل المعقلة) ہغتح القاف المشددۃ أي المشدودة بالعقال 
(إن عاعد) أي داوم وتفقد وحافظ صاحیپا (علیھا آسکھا) اي بالعقال رنحرہ (وزن اطلقھا) أي 
آرسلھا وحلھا (دھبٹ متفق عليه). 


٭۰- (وغن جندب) بضم الجبم والدال ویتح (ابن عبد الل ٹال: قال رسوںل ال نکئڑ: 


الحدیث رقم ۲۱۸۹: آخرجہ البخاری فی صحیتہ ۷۹/۹, حدیث رتم .۵۰۴٥‏ ومسلم ٹیيی صحیحه /٦‏ 
۳ حدیث رقم ۲۲٢(‏ ۔ ۷۸۹). والنساتی فی الستن ٦٠2٤/٢‏ حفدیث رتم ۹5۲. ورابن عاجه ۲/ 
٣۳‏ حدیث رقم ۳۷۸۳ وعالك فی الموطاً ۲٦٢/۱‏ حدیث رقم ٦‏ من کتاب القرآن۔ واحمد في 
الد ۳/ ۱۷۔ 

الحدیث رقم ۲۱۹۰ : اخرجە البخاریي ۴ی صحیحه ۱۰۶۱/۹ حدیث رثم ۱۰ 5۰. ومسلم فٹی صحیحه ۱/ 
۳ حدیث رقم ۳ .۲٦٦۷‏ والدارمی ٢ر‏ ے٥٢‏ حدیث رقم ٣٦۳۴۔‏ وأحمد فی المسند .۳۱۳/٣‏ 


کاب فضائل القرآن/ باب آەاب العلاوۃ ودروسی القران ٣‏ 


٥افرُوُوا‏ القرآنْ ما اثتلفث عليه قُلوبُکی: فإذا اختلقتْمْ فقومُوا عنہ*. متفق علبه۔ 
1۹1 - (۵) وعن فتاحةٌء قال! سُثل آئسی؛ کیف کالث فراء٤ه‏ النیْ َلٍ فقال: کائبُ 
مداء ثمٌ قرا: بم 


اقرؤوا القرآن ما انتلفت عليه قلویکم) أي عا داعت قلوبکم وخواطرکم مجموعة لذوق قراءته 
ات نشاط وسرور علی تلاوته اذا اخعلفتم) اي اختلفت قلوبکم (ومللتم) وتفرقت خواطرکم 
وکسلئم (فقوموا عنهہ) آي فاترکوہ قال اہن الملك: فإِنه اعظم من أُن یقرأ بغیر حضور اثقلبِ أو 
المراد اقروا ما دمتم عتفقین علی تصحیح فراءنه وتحفیق آسرار ععاليه فإذا اختلفدم في ذلك 
فائرکوہ لأن الاختلاف یقضی إلی الجدال والجدال إلی الجحود وتلیسی احق ہالباطل اعاڈنا اللہ 
بفضله سن ذلك (خفق عليه)۔ 


1۹۔- (وغعن قعامة) تابعسی جلیل (قال سٹثل آٹس کیف کان) رفی نسخۂ کانٹ (قرامة 
النبی ) أي [علی] الترٹیل ار انعتر (فقال) ای آنس (کانت) اي 07 (َذا) أق ذات مد 
وفی نسحد عداء 1بالمد فعلاء تألیث] آمد ای کثیرۃ العد والمراد أله کان یمد ما کان هی کلام 
من حروف المد واللین بالقدر المعروف وہالشرط المعلوم عند آرباب الوفوف قال الئورہشتي ؛ 
أي ذات عدِ وفي البخاری بمد مد وفی روایة کان مد أي کان یمدہ مدآ وفی آکثر نسخ 
المصاببح عداۃ حلی وزن فعلاء والظاھر أنه فول علی التخمین قال المظھر وفسوت بأن قراءنہ 
کانٹ کثیرۃ المد فال الطی حروف المعد ثلائ فإذا کان بعدھا ھمزۂ بعد بقدر أْمُف وقبل بقدر 
اق ال فحس قاع لے امس لاف کو مہ نہ لے :ا ارتصى ات جا مد تحت 
یمد بقدر أربع ألفات اتفاقاٗ مٹل داپة وإن کان ساکناً یمد بقدر ألقین اثفاقاً تحو صاد ویعملون 
رات کان بعدغا غیر عه الحروف لم بعد إِلا بقدر خروجھهامن القم وما نحن فيه مرن عذا القبیل 
آقول المعتمد هو آنه إٰذا وجد حرف المد الذىي هو شرط المد ولم بوجد أحد السہہپن المو جببن 
للزیادۂ وعما الھمز وائلسکون فلا بد من العد بفدر ألف اتفاتاً وقدر بمفدار قولك آلف أو کتابكد 
أئف أو عقداً اصہع ویسمی طبیعیاً وذاتیاً واصلیاً وإذا وجد احد السببین قلا بد می الزبادۃ 
ویسمی قرعیاً ئم إِنْ کان السہب هو الھمز قفي عقدار الزیادۃ علی الأصل خلاف کثیر ہین القراء 
فيی مراتب المتصل والمنفصل عم اتفافھم علی مطلق المد ٹٔی العتصل وخلاف بعضھم فی 
المنقصل واقل الزیادة ألف ونصف واکٹرھا أربع وإن کان السیب عو السکوں فإن کان لازمیا 
سوا کان پکوت مشددا أو مخققاتحو ذارة وصاد فگلھم یقرآرت علی ٹھج واحد وھو مقدار 
ٹلاٹ آلفات وإن کان عارضیا نحو یععلوت فیجوز قیه القصر وھر قدر ألف والتوسط وھو ألفات 
والعد وھو ثلائة وللعسألة تفصیل طویل یجر ہسطھا إلی ملالة ونثقیل (ثم قرا) أي انس (بسم 


الحدہٹ رتم 1 / آخر جہ البخاری کی صحیحه ۹۱/۹. حدیثٹ ورغم .8۰8٦‏ وا قاود کے التتنر 7/۲ 
4 حدیث رقم ١١۱۔‏ والدارعی 5٦٦٦/٢‏ حدیث رقم ۳۹۰, واحمد فی السند ۱۱۹۴. 
)١(‏ آخرجە البخاری نی صحیحه ۹۰/۹ حدیث رغم ۰٦0‏ ۵۔ 


ہت 


-- - - .- ۔- × -۔ ۰- من .اد تد 


کاب فضائل القرآن/ باب آداب التلاوة یروس القرآن 


الله الحمن ال حیمء ول سس الہ ویمد بالرڑحمی ء ويمُد بالرحیم . رواہ الخاری . 
۲٣ہ۔ )٦(‏ وعی أہی عریرء قال: ال رسول الله ش2 : ہما أوْن اللّهُ لشیء ما أؤْنْ 
لِي یتغٹی بالقرأبٴ+۔ متفق عليه. 


۳ -_ (۷) وعنہ؛ قال: قال رسول اللہ ٹلا: ما أوِدَ اللَهُ لشیء 


الله الرحمٰن الرحیم بمذ ببسم ال) أي فی آلف الجلالة مدأ اصلیاً قدر آلف (وبمد بالرحمٰن) أي 
نی ألفه كذلك (ویعد بالرحیم) أي فی یائه مد اصلیاً أو ععارضیا فإنہ بجوز فی نحوہ حاله 
الوقف تلائة اوج الطول والتوسط والقصر مع الاسکان ووجه آخر بالقصر وائروم أي غو اتیان 
بعض الحرکكة ہصوت خفی (رواہ البخاری). 

٦۔‏ (وعن أبی عریرة قال: قال رسول اللہ نے : ما آذن ا لشیء ما أذن لنبی) ما 
الاولی نافیة والثائیة مصدریة أي عا استمع لشیء کاسٹماعه لصرث نب أي اسٹماع محبة ورحمة 
لسرعه تعالی عن السمع بالحاسة (یتغتی) أي یحسن صوتہ (بالقرآن) أىي ہتلاوته وتبل مصدر 
بمعنی القراءة و المقروء وقیل آراد بالقرآن عا یفرأً من الکتب المنزلة ویدل عليه تنکیر نہي قال 
الطیبي بقال أذن انا استمع والمراد ھنا ثقریبهہ واجزال ثوابه والمراد بالتغنی تحسین الصوت 
وترقیقه وتحزینه کما قال به الشافعی وآکٹر العلماء وفالِ سفیات بن عیینة وتہعه جماعة معناہ 
الاستمناء به عن الناس رقبیل عن 2ھ من الأحادیث والکتب وفال الازھری بتعغنی به٭ پیجھر بہ 
کما یدل عليیه الروایة الأ ری والحعل علی الاستعناء خطأً من حپث اللغة. اھ. وقد اأخطا فی 
السخطكة من حیث اللغة إِذ في الٹھایة رجل ربطھا تغنباً أي استغناء بھا عن الطلب می التاس ومن 
لم یتغن بالقرآن أي من لم بستخن به عن غیرہ وقیل آراد من لم یجھر بہ وقبل معناہ تحسین 
القراءة وتَرهيقھا وفی القاموس تغلیت استغیت وقال این حجر: ول ابن جریر لمَة أی لثعا قاله 
الشافعی وھر أعلم من غیرہ باللغة پل لہ لغ مخصوصۂ, ا, وھو عما لا طائل تحتہ ثم أغرب 
وقال ولو کان معلی یتعنی یستغتي لقال یتغاني قزعم عیاغی أن یتغنی ویتقاتی بمعنی یحتني 
غیر صحیح لآن یتغشی من مادة مغاہرۃ لعادۃ بٹغانئی صناعة ومعتی ۔ اھا. وحو دلیل علی عدء 
علمه بالعادة لمة وصناعة ولفظا رمعنی فَإن من الواضحات أن عادة بتقطع ویتقاطع واحدۃ 
والاختلاف پیتھما إنما عو بالبابِ کما عو متفق علیہ عند أولی الالہاب (عتفق علیه)۔ 


٣7۔-‏ (وعنه) أي عن أبي عریرة (قال: تال رسول الل ٹن : ما أڈن اللہ لشیم) آی عا 


الحدیث رم ؟۱4١1:‏ اخرچھ الہبخاری ھی صحیحہ ,٦۸/۹‏ حدیث رتم ۳.۔ ومسلم فی صحیحه ۱/ 
8 حدیث رغم ۲۴۲۶ ۔ ۷۹۲). والنسائی ٹی السئن ىر حر حدیث رقم ۱۲۰۱۸. والدارعيی ٦‏ 
۴۳ حدیث رتم ۹۰٣۳۔.‏ 

الحدیث رقم ۲۱۹۳: اخرجہ الٰبخاریي ٹ۳یي صحیح* 58۱۸/۱۳. حدیث رتم ,۷۵١۵‏ ومسلم قی صحیحه 
81 حدیث رٹم ([۲۴۳۔ ۷۹۲)۔ وابو داود می الستن ۱۵۷/۲ حدیث وقم ١٤۷٢۱۔‏ والدارمی 
فی الستن ١٢٤/٤‏ حدبث رقم ۶۸۔ واحملہ پی المسند ٦ر‏ ۶۰)۔ 


کتاب فضائل الفرآن/ باب آداب التلاوۃ ودروس القران ۷ 





ما أَذِنْ بی حسن الضوتِ بالقرآنِء یجھنُ ہہ متفق عليه, 
٤-ے‏ (ھ۸) وعنهء قال : قال رسول اللہ پل : تلیس متا مَنْ ئمْ يتقَن بالقرآت". روا 


المخاریٰ ۔ 


٣۶‏ (۹) وعیٰ عد الله بن عسعود اٹ : اق سیت الله ٹل وو علی المہر: 
٭افرا عَلی٥.‏ قلث: آقراً عليكف وعليك اُنزل؟ قال: ۷إنی أحبٔ أن أسمغه من غیري(. 





اسٹمع وعو كکتاية عن القہول ٹھا انن لی حسن الصوت) صفة کاشفۂ زبالقران بحھم ىیەه) أيٍ فی 
از اہ و تلاوتہ أو حین تدیغ رسالتہ رڑعشق عليه) . 

54 - (وعنه) أي عن أہی عریرۃ (قال: قال رسول ال تن : لیس منا) أي خلقا وسیرۂ 
أو متصلاً بنا وعتابعاً لٹا في طریقتنا الکاملة ونظیر من الانصالیة قوله نعالی: ٭المتافقون 
والمنافقات بعضھم سن بعضس 44 [التوبذ - ۷٦]۔‏ وحدیث لست من دی ولا الد مني أاوالست 
لم بستغن بە عن غیرہ أو لم بٹرٹم آو لم یتحزن أو لم یطلب بہ غنی اللفس آو لم یرج ہہ غنی 
الد فیله سمعة معانت مأخوذٰۃ من فتح الباری استحرجھا علي الفاری وقال الطیبي : قوله لم بتَمَن 
فا فا ا کرمامس الاسھ راہ کگرہ یس ال اق کو تنا تا تا 
أھل سنتتاوممن تبعنافی أمرناوھو وعید ولا خلاف ہین الأَمة آن قاریء الفرات عٹاب علی 
قراءتہ مأجور من غیر تحسین صوته فکیف پحمل علی کونہ مستحقا للوعید وھو مثاب مأجور. 
اھ۔ وتعقيه الطہی واہن ججر بنا لا بجدی نفعاً (رواہ البخاری) . 


5- (وعن عبد الله بن مسعود قال قال لي) دل علی الخصوصیۃة (رسول اللہ تا وھو 
علی المنہر ار علی) أي حتی اسٹمع إلبك (قلت اقر!) اي اترآ (عليك وعليك آنزل) اي القرآن 
والجملة حالیة یعنی جریاڑ الحکكمۂة علی لسان الحکیم احلی وکلام المحبوب علی لسان 
الحبیب اُولی وعفا طریق السلف آٹھم کانوا پقراون القرآن والحدیٹ والطلية پستمعوثٹ مھم 
ویأاخڈوت عنھم بالوجه الحٹیث (قال نی احب) اي خی بعض الأحوال التي یحصل للعارف فیە 
الکلال کما قیل مرن حرف اللہ کل لسانه وعنه قوله کلمی پا حمیراء وله حال آخری بقال فا 
پور فو فطل 70ل سر اہ اھ کر قل فا 


الحدیثٹ رقم ۲۱۹۶ : اخرجە الیخاري لی صحیحەه .۵۰٥/۱۳‏ حدیث وقم ۲۷٥۷۔‏ وآبو داود في 'لسننٰ 
7 ۵ حدبیٹ رتم۹٦۱8ء‏ والدارمی 1١۷/١‏ حدیث رقم ۱۹۰۔ رأحمد ني المسند ١‏ ٦۱۷۔‏ 

)١(‏ اخرجدم اہن عساکر 

الحدیث رقم ٭11۹: اخرجه البخاری ٹی صحبسھ۹۵/۹, حدبث رقی +*5۰8, وعسلم فی صحیحه ۱/ 
۷ٹ حدیث وقم (۶٦۲۔‏ ۷۹۹)., وابو داوم تی السنن ٤‏ حدیث رقم ۴۱۹۸, والترذي / 


٣‏ حدیٹ وقم ۴۰۲۵, واحمد ٹی المسند ٦ر‏ ۴۸۰۔ 


۹٦پ‏ کتاب فضائل القرآن/ ہاب آداب التلاوۃ وکروس القرآن 


فقرأث سورة النساء حتی آأتیث إلی ذو الأیڈ للقحَیف إذا جثنا من کل ام بشھیدِ وحثنا لاف 
علی عؤلاء شھیداً ۹؛ قال: ‏ حَسْبٔك ان٥‏ فالتفبُ إليه فإذا ینا تذرفان . متفق عليہ۔ 


767و اس نال فان سر رق ج22 و ک2ا اق سے 
او اورا قوف ھر ات ق20 07 سنانی ظا نتر قالت رت افیٹ متھرٹ 
العالمیكن؟ قال : 8٦لٰحیٰ8ء‏ فذرفث غیتاف 
أفضل ولکن یحعل علی آنه إذا کان تلتعلیم علی الرجە الأکمل وبہذا آخذ ااخلف من القرء 
واتمحدٹین جیث بستمعوتن الم آن رالحدبٹ عن الحلاعلۂ والطالبین ور شل اق رپ کی اب ۔ط 
بالنسبة إلی فھم المتأخرین والوّلون حبث کانوا قی مرتیة الأاعلی فکالو! یدرکون بالسماع الحظ 
الاوفر والنصیب الأعلی وفول ابن حجر ال اقرأً علی وإِن کان آنزل علی فإنی احب موعم أن 
ائروایة بالماء رلیس کذلك پل عي بلا قاء علی ما فی اللسخ الہمصححۂ (فقرات سورة النساء 
حنی آنت لی ھذء الاّیة ٭ٛفکیف 4۴) أي یصنع عزلاء الکفرۃ من الیھود وغیرمم (٭إذا جثنا من 
کل آمة بشهید گ4) اي أاحضرنامنھم شھیداعليیھم بمافعلوا وھو نبیھم (٭وجثنا بك علی 
مولام4)''' أي امتك وقال ابن الملك أی المکذہہن (٭شھیداً ‏ چ4 قال حسیكٹ) أی کافك عا 
ترا0الان1آن ۷ار اکیتا آک گائی متقرق بائٹلک لے مر الات رسای الیک والحال 
العاتعة من استماع القران (قالعفت) آي إليە کعا فی لسحة صحیحة (قإدا عپناء تشرفان) بکسر 
الراء أی تسدلماكاوتنبلان دتعا [اسا] امہ لی آنت واما خوفاعرن ظھور عظلمئه تعالئی 
وجلالنه تال التووی: وصعق جماعاٹ من الف علد الفراءۂ وعات جماعة بسیھا ولما حکی 
في التبیان عن جمع انگار الصیاح والصعق قال الصواب عدم الانکار [إلا علی] من اعترف أنه 
بْعله تصتعا وقال فی الأذکار فإن عز عليه الیکاء ٹہاکی لخبر أآحمد والبیھقی ان ھذا القرآن نزل 
بحزپٍ وِكاَبة فإذا ٹرائموہ فاہگوا فان لم تبکو! فتباکوا وتخنوا به فمن لم یئن بە قلیس منا''' (متقق 
عليهہ)۔ 

1۹ ۔ (لوعن آنس قال: قال رسول الل ٹل : لأبن بن کمب آن اللہ آمرنی أن اقرأ عليك 
الم ان) آئ بالغخصوصن مر ہین الاف ران ژقال آث) بھمزتين الاولی الاستمھام وقلمت الغائه ما 
اشاء للاستفھام رید ز تھلُھاویجوڑ الحلذف لُنعمل بھا رھدا معتی قول الطیبی: آ پالمد پل 
حلذف وبالحذف ہلا مد (ممالی لك) أی ڈکرنی باسمی لك قال الطہی : والمقصود التعجب (ما' 
مضمعا آي آئی ليی عذہ المرثبة وإما اسٹلذاذاً بھذء المئزلة الرقیعة (قال ئعم قال وقد ذکرت) أي 
اوقع ذلك والحال آئی فد ذکرت علی الخصوصی أو بهذا الوجہ المخصوص قال الطیبی تشریر 
للععجب (عند رب العالعین) أي مع عظمته وحقارتی قال الطیبی وعند عنا کتایة عیٰ الڈاٹ 


[ سورۃ اللساء ‏ آیڈ رقم )٢( .٦٤‏ :لاذکار صس ۱۹۵۔ 


کتاب فضائل القرآن/ باب آداب التلاوۃ ودروس الع ان ×۷۷ 


وفي ررایة: 0إ الله أمزتي أن اقرزا عليك ٭لمٰ ین الذينُ کَفْرُوا ۹) قال: وسمّائي؟ قال : 
هو سر ےھ 


7 می انی ما قاق0 شی رتسوں الف ا ان سا صاع ای رش 
العدوٌ. ملق عليه. وقی روایة لعسلم: 3 لا تُسافروا بالقرآن: فانی لا آمَنٰ أَنْ بناله الَعدَرٌّه. 


أي سرورا وفرحا ہتسمیة اللہ تعالی إیاہ في أمر الفراءة أو خوفاً من العجز عن قیام شکر تلك . 
اللعمۃ ووجه تخصبیصەے بللكٹ آئەبڈل جھلەقی حفظ القرآان وعا بدبغی له حئی قال تا 
اقرؤکم أبیْ ولما قیفس لہ من الإمامة فی ھذا الشأن آمر اللہ نبیہ نل أن یقرأ عليہ یأاخذ۔ نہ رسم 
التلاوۃ کما آاخلہ نہی الل لٍ عن جبریل ٹم یأاخذہ علی عذا الىط الآخر عن الأول رالخلف 
عن السلف وقد أخذ عن آبی بشر کثیرون من التابعین ٹم عٹھم من بعدھم وھکذا قسری فه سر . 
تل القراءة علے حتی سری سرم کی ي الأمة إلی الساعة (وفي روایة آن الله آمرني ان اقرا عليك 
لالم یکن الذین کفروا 4)'' فیل لن فیە قصة أھل الکتاب وکان بی من أحبار البھود فثراد ٹڈ _ 
ان بعلمه بعلمہ حالھم وخطاب ال إیاھم فیتقرر ایماتھ بالل تعالی ونبوّنہ للا اأشذ تقررا ٹم پحتمل آنَ _ 
هذہ اٹروایة مہینڈً للقرآن فی الروایه الاولی ویحتمل أن یکون قضیة آخری وقال النوويی: وفيی . 
آلحدیثٹ فوائد جمة مٹھا استحباب الفراءة علی الحذاق وأھل العلم به وإِن کان القاریء أفضل _۔ 
من المقروء عليه ومنھا العتقة الشریفة لأبیْ ولا نعلم أن أحدا شارکه فیھا وأما تخصیص قراء؟ 
لم یکن فلاتھا رجیزة چامعة لقراعد کثر من اصول الدین ومھمات فی الوعد والرعید 
رالاخلاصی وتطھهھے العلوب وکان الوقت یشتضی ال٭ختصار . اھ , وفی الحدیث دلیل , لھا قاللة _ 
العلماء أن الفرانْ بطلق علی الکل وعلی البعض إِذ لم یعلم أنہ لا قرا علی آہی جمیع القران 
(قال وسمائي) أي لك کا فی نسخنة (قال نعم فہکی منفق عليه). ۱ 


۳۷۔ (وعن ابن عمر قال تھی رسول ال 8ل ان یسافر) بفتح الشٰاء اي یسافر حد ۰ ٴ 
(بالقرآن) أي ہائصحف التی کتب علیھا قال الطیہی والباء زائدة لاتھا دخلت علی الحفعول بە 
الذڈي ناب عن الفاعل ولیست ھی کما فی قولہ لا تسافروا بالقرآن فإنھا حال أي حال کونکم 
مصاحبین لە (إلی آرضں العدو) أي دار آلحرب وقیل تھیه عليه الصلاۃ والسلام عن ذلك لآاجل ٠:‏ 
أن جمیع القران کان محفوظا عند جییع الصحابة فلو ذھعب بعقی ممن عندہ شی٤‏ می القَرآنَ 
لی آرض العدو ومات اضاع طُلك القدر وإنما ذھب إلی ھذہ الکنایة لآأن المصحف لم یکن فی _: 
عہدہ چپ تال الطیبي ' رحمه ال فتقول لم لا یجوز ان یراد ہا! لقران بعضس ما نسخ وکتب فی . 
عھدہ آأر یکون اخبارا عن الغیے وقال بعضھم حمل المصحف !لی دار الکٹر مکروۃ وآما إذا 


.١ سورۂ الْينة ۔ ایة رم‎ )٦( 
/۳ حدیث رقم ۲۹۹۰۶۔ وسلم ىٔی صحیحه‎ ,۱۴۲۳//٦ الحدیث رقم ۲۹۹۷: اخرجە البخاري هی صحیجھ‎ 
/٢ وایں ماج‎ ,۲٦٦٢ واہو داود قی الس ٣ى ۷ھ حدبث رقم‎ ,.)۱۸٦۹ حدہث رقم (۹۲ ۔‎ ۰ 
.٦٦ حدیث رقم ۲۸۷۹۔ واحمد فی السند‎ ٦ ٣ 


الفصل الثانی 


۶۸ء (۱۲) عن أبی سعیدٍ الخدريٰ: قال: جَلسٹ في عصابۃِ مِنْ ضعفاء 


المھاجرین: ٠‏ ون بعضھغ لیسنٹر ببعض من المْري وقاریة یقرأً علّبناء اذ جاۃ رسول ال 
او نَنَامَ علینا فلمًا قامَ رسول ال يف سکت القاریۂ فصل ثْ ٹال: اما کنثم 


۴“ 2 × وچ چم حےء ء.- -ے 
۔ ۔ 2 تک 


س6020 5نا گا نستمِمٰ إلی کتاب الله . فقال : ٥الحمدً‏ لله الذی جعل مِنْ أمُتي مَنْ 
أبرث أَنٗ أَصبرٌ نقسی معھم٤.‏ 


کتب کتاباً إلیھم فيه آیة من فلا ہس بہ نہ عليه الصلاۃ والسلام کتب إلی عرقل: ا٭تعالوا إلی 
کلعة سواہ بینتا وبینکم 4 [آل عمران ۔ ]٦٦‏ الایة. تمامھا لن لا نعبد إِلا اللہ ولا نشرك بە شیناً 
ولا یٹخذ بعقنا بعضاً أرباباً من دون ال فإن تولوا فقولوا اشھدوا بأنا مسلمون ۹ والظاھر ان هذا 
من خصوصیاتہ لکونه مأموراً بقل فی صدر الایة ولوجوب التبلیغ عليه لکن قد یقال الشیخ ئُي 
قومه کالئی فی أمتہ فیکون غیرہ من العلماء والاآأمراء أن یکاتیورھم بھذہ الایة وأمثالھا عما یقتضي 
المقام والحال لیکوت حجة علیھم فی دار العال (متفق عليه) وزاد بعحضهھم قي الحدیث مخانۃ أن 
یناله العدو وجعله من لفظ التبي ہل ولم بصح ذلك وإنعا عو قول مالك (وفی روایة لمسلم لا 
تسافروا بالقرآن فإنی لا آسن) ای لست فی أمن (من أن پناله العدو) أی یصیبءے الکاقر فیحقرہ أو 
بحرقه آو یلقيه فی کاب غیر لائق ب٭ أو لا یردوہ إلیکم فبضیع فلا یصح عا فال ابن حجر من آنە 
فيه أبلغ رد علی ما زعمه شارح آن الٹھی إنما عو فی زمنء ال لأنه کان مکتوہا مفرقا عند 
الصحابة فلو ضاع عنە شيء لم بعوٌض۔ اھ. ولآن العلة مشترکة شاملة لە أیضاً کما لا یعتفی. 


(الفصل الٹانی) 
۶۸ -۔ (عن أبي سعید الخدري قال جلست فی عصابة) بالکسر أي جماعة (من ضعفاء 
المھاجرین) بعني أاصحاب الصفٰة (وآن بعضھم لیسٹتر بہعض من العري) أي من أجله بہضم 


ا العین وسکوٹ الراء أي من کان ثوبە أقل من ثوب صاحبه کان پجلس خلف صاحبہ تسترأً بہ 


٤‏ والحملهۃ حالے والمراد المريی سما عدا العورۃ فالٹستر لممکان المروعة لا تسمچ بانکشاف عا لا 
ه یعتاد کشفه (وقاریء بقرأ علینا) حال اأیضاً لستمع ونتعلم (إذ جاء رسول ال تا اذ للمفاجاۃ 


' رؤوسٹا یستمم إلی کتاب الل (فلما قام رسول ال لا سکت القاریء) ای تادبا لحضورہ وانتظارا 
" الما یقع من أمورہ (فسلم) أي الرسول لثم قال) النبي (عا کنتم تصنعون) إنما سألھم مع علمه 


بھم لیجیبھم ہما أجابھم مرتباً علی حالھم وکعالھم (قلنا کٹا نستمع إلی کتاب اھ) أي إلی 


قراءنە أو إلی قارئه (فقال الحعد ث الذي جعل من امتي من آمرت آن اصبر نفسي ممھم) اي 


الحدیث رقم ۲۱۹۸: اخرجے آبو داود نی الستن ۷۲ حدیث رٹم .۳٦٦٣‏ وأحمد في السند ۹۳//۴. 


کاب فضائل القرآن/ ہاب اداب الثلاوة ودروعی القرآن ۷٦4۹‏ 


قالن: خجلس وشطا لُبیْعیل بثقبِه فیٹاء ثمٌ قال بَیْلِه ھکذاء فتحلقرا وبرزٹ رُجومُھم لهٌ 
فقال : ٭آپشروا یا معشرٌ صعالیكِ المھاچرین! بالنور تام یومَ القیامة: تدخلون الجئهُ قبل 


امام اللاس ہلصب توم وذْلْٹ توسعاٹھ سلقاظ رواه اہو داود, 


جع عن جملة زعرۃ الفشراء الملازمین لکتاب اش المخلصین العمتوکلین علی اللہ عقریبئن عند اللہ 


بحیث أمرتی بالصبر محھم فی قولہ عرُ وجل : للواصہر نف مع الذین بدعون ربھم بالعداہ 
والعٹي یربدون وجھ٭ 1۹4الکیف -۔۲۸]. شکراثصلیعھم وردا علی الکفار حیث قالوا اطرد 


ہزلاء الفقواء محنٹ حتی نچالسك ونؤعن بك وقول ابِن حجر فملت إلی عا قائوا مردود لئه لا 


یعلم هذا إلا من قبله ولم یرد عنه ي ہں لو ورد لکنا تحمل علی آئی قاربت آتِ امیل إلیھم ولا ۔" 


یدل علی ما قال قوله واصبر لآن المراد بە الدوام علی عا هو عليه من کمال الصبر گما قیل في 


قوله تعالی: فیا أیھا النبی اق اللہ 4 (قال) أي الراوي (فجلس) أي النبي نل (وسطنا) بسکوتن ۔ 


الین وقد یفتح اي بینٹا لا بجنب احد منا (لیعدل پٹفسه فینا) أي یکوت عادلا پاجلاس تمٰسه 
الأنقس فیٹا علی وجه التسویة بالقرب إلی کل منا وقال الطیبی اي لیجعل نفسه غدیلا وزاد 
بعضھم پجلوسه فینا تواضعاً ورغبة فیما نحن فید اٹم قال) أي أشار (بیدہ ھکذا) أي اجلسوا حلعاً 
(فتحلقوا) أي قبالة ورجیە عليه الصلاۂ والسلام دل عليه قوله (وبرزت) أي ظھرت (وجوعھم) له 
بحیث یری عليه الصلاة والسلام وجه کل احد منھم امثالاً لقرله تعالی: ولا تعد عینالہ عنیم 4 
[الکھف ۔ ۲۸]. ای ظاھراً وباطناً قال ابن حجر أیي یلا لساعدھاوکوعٹاحتی تصیر معوجه 
علی شة الحلقۃ. اھ وخشو محتاج إلی دلیل مع آنه مستغتي عنہ (فقال اہٹرو!) أی افرحوا ڑیا 
معشر صعاليك المھاجرین) أی جماعة الفقراء من المھاجرین جمع صعلوك (ہالنور الثام) اي 


الكکاسل 9( یوم القَيامة) ج ےہ اشارۃ إلی آت نور الا غتماء لا پکوت ناما ولذا ال ٹا من آ٘حب ار تہ 7 


ضس ہدنباہ ومن احب تئیا٭ اضر بآخحرته فاثر عاببقی حلی عایفنی (تدخلون الْحنة) استثناف فيه ' 


مسعنی الععلبل (قبل اأغتباء ألٰتاس) أي الاک تن (تصف بوم) واغعلم ان الع آد باأشقرام ےت 


اأصالح ون الصابر ون وبالأغناء الصالحوف الشاکروت العودوں حترف أموالہم بعد تحصیلها عما 


المآل وڈلك یدل علی أُن حظ الفقراء فی القیامة آکٹر من حظ الأغتیاء لأتھم وجدوا لذة وراحة فٔي 
الدنیا ولذنتك حا ھم فی الحِلۃ اعلی وأغلی لشوله عليه الصلاۃ والسلام اجوعکم پی الدنیا اُشيِعکكم 


فی الآخرۃ وعذا الحدیث تی علی أن الققیر الصاہر افضل من العلیّ الشاکر (وذلك) أي نصف .. 
یوم القباعة (خمسمائة ة) لقوله نعائی: ٭لوإن ہوما عند رك کالف سنة مما تعدون 4 (الحج ۔ ‏ 
۷۔ ولعل عذا المقدار بالنسہة إلی عموع المؤمنین ویخفف علی بعضھم إلی ان یصیر کالاشافة : 


إلی الخواصی کوقت صلاة أو عقدار ساعة وورد ان ذلك الیوم علی بعض المؤمنین کرکعتی الفجر 


وآقاد قولہ تعالی : ٭واحسن مقیلا 4 أنِ غایة ما بطول ذلك البوم علی بعض العوعنین من الفجر . 


إلی الزوال وھو نصف یوم من ایام الآخرۃ المعادل لألف سنة المراد من قوله تعالی: ٭وآن بوما 
عند ربٹ کلف سنة مما تعدون 4۴ وأما قوله تعالی: ٭فی بوم کان مقدارہ خحمسین الف سن 4 
فمخصوصّ بالکافرین فھو یومٌ عسپر علی الکافرین غیر یسیر (رواہ أبو داود) . 


ا ۴م کناب فضائل القرآن/ باب آداب التلاوة ودرّوس القرآن 


۹ے (۱۳) رعن البراءبن عازب: قال: قال رسول الف ٌ2 : ×زیّىوا النَرآن 


بأصوايِکم1. رواہ احمد وابو دارد وابن سا حا واللدارعی . 


4.۔ (وصعن البراء بن غازب قال: قال رسول اللہ ئ: زبنوا القرآن) اي فراءته 
(باصواتکم) أي الحسنة آو أظھروا زینة القرآن بحسی أصواتکم قال القاضي قیل من القلب یدل 
عليه أنه روي عن البراء أیضاً عکسە وفیل المراد تزیینه بالٹرتیل والتجرید وتلیین الصوت 
وتحزینہ وأما التغنی بحیث یخل ہالحروف زیادۃ ونقصانا قھو حرام یفسق به القاریء ویائم یه 
المستمع وہجب انکارہ فإنه من آسوأ البدع وأفحش الأبداع (رواہ آحمد وأبو داود وابن ماجہ 
والدارميی) وقد رواہ النسائی وابن حبان والحاکم وزاد فإن اثصروت الحسن یزید القرآن حے)''' 
وروی الطبرانيی حسن الصوت زیت القرآن''' وعبد الرزاق لکل شیء حلیة وحلیة القرآن الصوت 
الحسن''' یعنی کما ان الحلل والحلی یزید ثلحستاء خلا وھو أمر مشاعد فدل علی أن روایة 
اکس محمولة علی القلب لا المکس فتدہر ولا ملع من الجمع وقد ذکر سیدنا وستدنا مولانا 
القطب الریائي والخوث الصمداني الشیخ بد القادر الجبلاني روح اللہ روحہ ورزقتا فذتوحه هي 
کتابه العْنیة الڈي للمسالکین فيه المنیة أنه روی عن عبد اللہ بن مسعود مر ذات یوم فی موضع 
من نواحي الكوفة وإذا الفساق فد اجتمعوا می دار رجل ملھم وھم یشربون الخمر ومعھم معن 
یقال له زاذات کات بضرب بالعود ویغنی بصوت حسن فلما سمع ذللٹ عبد اللہ بن سعود ال عا 
اح عذا الصوت لو کان بقراءة کتاب ال ثعالی کان آحسن وجعل رداہہ علی رأسه فمضی 
فسمع ڈلك الصوت زاذات فقال سن عذا قالوا کان عبد ال بن مسعود صاحب رسول اللہ ڑا مال 
وایش قال قالوا قال عا أحسن عذا الصرت لو کان بقراءۂ کتاب الل کان أُحسن غدخلت الهہیة 
في قلبہ فقام وضرب بالعود علی الارض قکسرہ ٹم ادرکه وجعل المندیل علی عنق نفسه وجعل 
ہکی ہین بدي عہد اللہ فاعتنقه عبد ال وجعل پہکی گل واحدِ مٹھما ثم قال عید اللہ کیف لا 
اأحب من أحب ال فتاب من ضریه بالعود وجعل ملازعا عید اللہ حتی تعلم القران وأخذ الحظ 
الوافر من العلم حتی صار إماعاً فی العلم وقد صح آنە نچ قال لأبي موسی لقد أوثتیت مزعارً 
من مزامیر آل داووا وانه قال لقد رایتنی وآنا استمح لقراءتك 0 وروی ابی ماج لله 
أشدادنا أي اقبالاً إلی الرجل الحسن الصوت بالقراء من اصحاب القيٹة إلی قینٹھم٭' وروی 


الحئلبٹ رقم ۲۱۹۹ : آخر جہ او داود قی السنن ۲رك ۱۵۵, حدیث وقم .۱8٦۸‏ ورالسائي ٦‏ ۹ حلبیٹ 
رقم ۱۰۱۵ رابن ماجه ۱. حفیٹث وقم ١٣۱۳۔‏ والدارمی ٢ئ٢٦‏ حدیث وقب ٣٣۳۰۔‏ 
واحمد فی المسند /٤‏ ۲۸۶, 

)١(‏ الحاکم ٹی المسندرك ۱/ ۷۲ھ. 

(۷۲) ذکرہ الیوطی فی الجامع الصغیر ۲٦٦/١‏ حدیث رقم ۲۷۲۱. 

(۳) عبد الرزاق فی المصتف ٦۸٢/۲‏ حدیثٹ رٹم .٦١۷٤‏ 

() اخرجه البخاري فی صحجبحه ۹۲/۹ حدیٹ رقم ٦۰1۸‏ رمسلم ۵١٦/٦‏ حدیث رثم (۴۲ ۔ ۷۹۳)۔ 

حا ) راجع ما سیق. )٦٦(‏ این ماحە فی السنن حدیث رکم .۱۴٣۰‏ 


تاب تضائل الغران/ باب آداب التلاوة ودذررس الف آن ۸۱ 





٠ھ )۱٢(‏ وعیٰ سعد بن عبادۂ قال : قال وھ ا اللہ مک : لاس صن اھر ی۶ ق ا 
القران تم پنساهُ إلا لقَیٰ اللہ یومَ الٰقیامة أ٘جلم٤۔‏ رواہ أبو داود؛ والدارعي . 


1ك رع فبہ ای ہی آأ رق 0ل 0 :0200لے تع کرا 





الطے ای اح القاس ا موا فر ا ار آن جن ف''' واہو رعلی آفرؤوا الفرآت َبالَخَزت فائہ 
ارہ مر یا بن کر شک أنه پل قال نزل القرآن بالنشخیم فإن معناہ التعظیم واما 
قول این حجر معٹاہ أله یقراً علی قراءۃ الرجال ولا بخضع الصوت فیکوت مثل کلام النساء 
فیبعد أن یکو عرادا من الحدیث وا اعلم۔ 


۰۔.۔ (وعنٰ سعد بن عباكة قال: قال رسول اط ئل : مامن امریء بشرأً القرآن ٹم 
پتاہ) أي بالنظر علدنا وبالغیب عتد الشافعی آو الععلی ثم یئرك قراءتہ نسي آو ما نسی ڑ لا لی 
ال یوم القبامة آ٘جذم) أی ساقط الاستان آی عازن غیئة السحڈوم أو ہے تا ان لا پجد ثے 
یتسسكک بةه فی مت األہان ار پنکس رانے ہی یدی اللہ حياء و حتجالة ھن نسیان ثلامه الكریم 
و کٹان اتا وخال الطیبي أی مقطوغع الہ عن الجدم رشو القطع وقیل مقطوع الاعقے'ء بعالِ 
رجل ام إِدا تساقطلت اعضاؤہ من الجذام وقیل اجذم الحجة أيی لا ححجۃ لە ولا لسانت ینکلم 
ہہ وقیل نالي الد عیٰ الخیر (رواء أو داد والدارمی) وروی آبو داود والٹرملی ات کل ال 
غرضت علی أجور أمتی حتی العذاۂ یخرجھا الرجل من المسجد وعرضت علي ذنوب أُمتی فلم 
ار دنا أاعظم من سورة من القرآن أو ایة اُوتپھا رجل ٹم ھا 

٦‏ -۔ (وعن عبد الله بن عمرو) بالواو (أن رسول اش تل قال لم بففہ) اي لم يمُھم 
فھماً تاماً (من قرأ القرآن) أي ختمه (فی آقل من ثلاٹ) اي لیال وقال ابن حجر : أي من الڈیام 
ولب بح لأنه إذ ذاك لم یٹمکن من التدہر لە والتفکر فيه بسیب العجلة والملالة قال الطیی اي 
لم یفھم ظاخر معائی الفرآن واما فھم دقائقہ فلا تفی الأاعمار پاسرار اقل آبة بل کلعة عنه والمراد 
نفی الفھم لا نی الٹواب ٹم یتفاوت الفھم بحسب الاأشخاصی والأفھام وقال ابن حجر آما 
الثواب علی قراءته قھو حاصل لمن قھم ولمن لم یفھم بالَکكلیة للتعبد بلفعظه مخلاف غیرہ من 
الأذکار فإِنہ لا یٹاب علبہ إلا من فھم ولو ہوجه مٔا وفیه نظر لان نی الثواب بحتاج إلی نفل من 
حدیث أو کاب والقیاس أن لا فرق بیٹھما فی أصل الثواب وإن کان یتفاوت ہین العرأن وغیرہ 


() راجع الحدبث رٹم (۷۲۰). 

الحعدیٹ وقم :۲۰٢‏ آخرجء آہو داود قی النن ٣ر۸٥٥‏ حدیث رقم ١٤٢۱۔‏ رالدارعمی 8٢۹/۲‏ حدیبث 
زغم ,۳۳٣٣‏ واحمد قی السند ۲۸8/06. 

البحدیث وقم ۲۲۰٢‏ : اخرجھ آبو داود می السئن ۱١٦/٢‏ حدیث رقم م۱۳۹, والٹرعذی ۱۸٢/٦‏ حدبٹ ۔ 
رٹم ۲۹۹, وابن ماجه 1٦۲۹/۱‏ حدیث رم ۷٣۱۳۔‏ والدارمی ١١٤۸/۱‏ حدیث رقم 8۹۳٢۱۔‏ 
راحمد قی المسند .۱٦٦١/١‏ 


کا کتاب فضائل القرآن/ باب آداب التلاوة ودرڑع القرآن 


رواہ الترمیں ایر داردں والدارعی ۔ 


)۱٦١( --٦٢‏ وعن غ٘قبة بن عامر: قالع: قال رسول الله ے2: ؟الجاھ بالقرآن 


کالجاھر بالصدقة: والَسُير بالقرآنِ کالمسر بالصدئةہ. 





وہین من فھم ون من لم یفھم وعليه عمل الصلحاء من جعل الأدعیة والآأذکار الواردة وغیرعا 
أورادا ویواظبون خلبھا وسیو سی ہہ وفضل اللہ واسع ٹم جری علی 
طاحر الحدیٹ جماعة من السلاف فکانوا ' پختموف الفر ران فی ٹلاٹ داتم' ارتری انکر نی ائل 
من ٹلاث ولم یاخذ به آخرون نظرا إئی ان مفھوم العدد لیس بحجة عئی ما عو الأصح عند 
الاصولیین فختمه جماعة هي یرم ولبلة مر وآخرون موٹین وآخروث ٹلاٹ مرات وختمه فی 
رع من لا بحصونتِ کثر وزاد آخروت على الٹلاٹ [وخٹمه] جماعة رھ فی کل شھرین 
واخرین في کل شھر وآخروت فی کل عشر'''' وآخرون في کل سہع وعليه آکثر الصحابۃ 
وغیرھم وروی الشیخان آتہ ہلل2 قال لعید اللہ بن عبرو اقراء فی سبع ولا تزد علی ذلكں''' 
ویسمی ختم الأحزاب وترتییە 'لأصح ہل الوارد في الأٹر ما بؤخف من قول منسوب إلی علي 
كرم اللہ و اشار باثفاء ای الفاتح سو بھا الجمعة وائی عم الْعائدة ٹم إلی 
یاء یوٹس ئم إلی یاء بلي !سرائیل ثم إلی شین الشعراء ثم إلی ق ٹم إلی آخر القرآن قال النووي 

المختار ان دلك ×5 الإ شخاصس فمن کان بظھر لەه بدقیں النکر اللطائف ہی 
قلیقتصر علی قدر پحصل کعال فهم مایقرؤہ وم اشتغل بئش العئم ہُو فصل الخصوعمات من 
میمعات السلمین فلیقتصر علی فدر لا بملعه من ذلك ومن لم پکن من ھڑلاء فلیسٹکٹر ما 
امكله من غیر خروج إلی حد الملالة آو الھذرمة وھی سوعة القراءۂ قال النووي: کات السید 
الجلیل این کاتب الصوفی یختم بالٹھار أریعا وباللیل اربعا أقول پمکن حمله علی بادیء اطی] 
الاب وبسط الزعان ودمد روي عن الشیخ موسی السفراتی من اصحاب الشیخ ابی ات 
المغرہي آله کان یختم فی اللہل وائتھار سیعین [الف) ختمة ولقل عته أئه ایندأً بعد تقییں الحجر 
وختم فی صحاذاۃ الاب بحیث سععه بعض الاصحاب حرقا حرفا وبسط هذا المبحث فی کتاب 


لفحات الإنس في حضرات القدس (رواہ الٹرمذی وأُہو داود والدارمی). 


٦۷‏ ۔.۔ (وعن عقبة بن عامر قال: قال رسول اللہ ین : الجافر) أی المعلن (بالقرآن 
سی بالصدقة والمسر) أی المخنی (ہالقرآن کالعے بالصدقَة) قال الطببی: جاء آثار بغضینة 
الجھر بالقرآن وآنار یفضیلۂ الآأسرار بە والجمم بأن پقال الآأسراو افضل لمن یخاف الریاء 
والجھر أفضل لین لا یخافه بشرط أت لا یؤذی غیرہ من مصل أو نائم أو غبرھعا وذلك لن 
العمل فی الجھر بععدی تشقع*٭ لی غیرہ من استماۃ أو تعلم أو ڈویق أو کونه شعارا للذین 


)١(‏ فی المخطوطۃ آئی کل شیر۔ )٢(‏ الحاکم فی السعدرك. 
اللحلیثٹ رقم ۲٢٢۰٢‏ : اخرجە اہو داود فی السلن ۸۳/۲ حدیث رتم ۱۳۳۴۳۔ والترمدي پی السئن ٥ٴر ٥٦۵‏ 
حدبت رٹم 7۹۱۹ء والسائی ۸۰/6 حدیث رقم ٦٦٦٦۔‏ واحعد ٹی المسند /٤‏ ١٥۱۔‏ 





روا التثرمذّی؛ وأہو داو رالنساٹی ۔ وقال رمنی:؛ هڈدا حدیث حسیٰ عریب. 

۳٣ھ‏ (۱۷) رعن صھیب: قال: قال رسوں الله پ2 : اما امن بالقرآنِ من استحل 
مُحارم*؟. رواء الترمذیء وقال: عذا حدیث لیس (سنادہ بالقتري . 

٤‏ (۱۹۸) وعن اللث ہے جصعاس عیٰ ابن ابی ملیکة: عینٰ بعلی بن معللیٛ, ا 
سال أم سلمة عن قراءۃ النبی 8ي فإذا ھی تتعث قراءة مفسرةً حرفاً حرفا. رواہ الترمذي؛ 
وایو داود والتسائی ۔ 


۶ے (۱۹) وعن اپن خُریح؛ عی ابن أٰہىْ مُليکكة+ عنْ ام سلمة قالث: کان 





ولأئہ یوقظ قاب القاریء ویجمعم ھعه ویطرد النوم عنه وینشط غیرہ لُلعبادة فمتی حضرہ شيء 
سن ش۔ہ الٹاٹ فالجھ,م افضل رواہ الترمذی وابو داود والنسائی رتال الترمذدي هلذا حدبٹ 
شریب). 
٭٣ں.۔‏ (وعی صھبب) بالتعغر (قال: قال رسول ال الا : ما امن بالقرآن؟ أی بحکكمه _۔ 

أو فی الحقیقة (عن استحل محارعع) جمع محرع بیعنی الحر ام ای ہو ا لمحرع والضمیر للقرأت :. 
والمراد فرداً من ھذا الجنس قال الطیبي من استحل ما حرمه الہ فقد کفر مطلفاً وخص القرآن : 
لجلا لت قلت أو لکونہ قطعیاً أو لأن غیرہ بہ یعرف دلیلاً (رواہ الترمڈذی وقالِ ھذا حدیث لیس 
اسنادہ بالقری). 

٤۔‏ (وعن اللیث بن سعد عن ابن آبی علیكة) بالتصغیر (عن یعلی بن عملكٹ) بفتحع . 
المیم الأولی واللام (آنه سال ام سلمة عن قراءۃ البي تَا فإڈا ھي) أم سلعة 2اتنعت) ای تصف 
(قرامة مفسرق) اي مبینة (حرفاً حرفاً) أي کان بقرأ بحیث بمکن عد حروف ما یقر والعراد 
حسن الترٹیل والتلاوۃ علی نعت العجوید قال الطیی پحتمل وجھین الاول ان تقول کانت قراءتہ 
کیٹ وکیٹ والثاني آن تفر مرتلة کقراءۃ النبي ٹڈ قال ابن عباس لان أقراً سورة آرتلھا ا٘حب 
الی من أن أقرا القرآن کله بغیر ترتیل وروی آبو یعلی في أمعي یقرأو القرآن نثر الدقل قال 
الجزري فی اللشر وأحسن بعض اثمتنا غثال ثواب قراءة الترتبل أجل غدرا وثواب الکثٹرۃ اکٹر 
عددأً, اھ. ولا شٹ أن اعتار الْكفة أولی من اعتبار الکمیۂ إِذ چوغرۃ واحدۃ تعدل الوفقا من 
الراھم والڈثائر (رواہ الترمذدی واہو داود والنسائی) . 

٥۔‏ (وعن اہن جریح) بجیمبن مصفراً (عن ابن أبي ملیکة عن آم سلمة قالت کان 


الحدیٹ رقم ۲٢+٣‏ : اُخرجہ الترمذي پي الن ۱٦١٥‏ حدبث رئم 5۹۱۸. 

الحدیث رقم ۹ احخرجە آأبو داود هی السٹن ٥5١/۲‏ حدبث رقم ١١٤۱۔‏ والترمذی ٥ٴر ۱٦۷‏ حدیث 
رقم ۲۹۲۳۔ والنسائی ,۱ حدپث رتم ١۱۰۳۔‏ 

الحدبث رقم :۲۲۰٢‏ آخرجھ آبو داود نی النن ۲۹18 حدیث رغم ٤٤۰٥٦۔‏ والئرمذی ۱۷۰/8 حدیث 
رقم ۲۹۲۷۔ واحمددہ قی اعد ٦ئ‏ ۴۰۲. 


"٤ھ‏ کاب فضائل القرآن/ با آداب التلاوۃ ودروسن الترآن 


نت الله کا بُمَطمُ قَرَاءنّہ و ٭الحمذد للە رت العالمین ٭ تم یقف؛ لم یقول: 
'الرحمن الرحیم ٭ ثمْ یقف. رواہ الٹرمذیء وقال: لیس إسنادہ ہمشصلء لان اللیف روری 


.- 
2ے 


ا ھلما الحدیث عن ابنِ أبيْ مُلیکه عنْ یعلی بن مَعللٍء عن امم سلم. وحدیث اللیٹ آصخ . 


۱ ارسول اك ہک بقطح قراءتھ) [سی الّتقطیع] آئ بھرأ بالوقف علی رؤوس الأیات (یقول) بیان 
مت کالہ الطبی ور فضصل آم کرا لا ا را َاتا ار خلا (وااحعاھ رب 
العالمین ثم یقف ثم یقول الرحمٰن الرحیم؟ ثم یقف) قیل ھذہ الروایة ٹیست بسدیدۃ بل 


علء لھجة لا یرتضبھا اہل الہلاغة والوفف التاء عند عالٹ یوم الدین ولهذا استدرك علیہ بقوله 


ا وحدیث اللیٹ آصح ذکرہ الطیبي وفیه أن الوقف المستحسن علی أنواع ثلائة الحسن والکانی 


'إ والتاء فیجوز الوقف علی کل نوع عند القراءۃ العظام وقد آشار إلیھا الجزری بغوله: 


ور ھی لمانےمقاتدالموبوجد کسلا آن گان سی اتا 
فالعام فالکافی ولضفظاًفامنعن س إلارؤوس الّی جوز قالحسن 


وشرحه یطول ثم اختلف آریاب الوقوف ئي الوقفہ علی راس الایۂ إِذّا کان مناك تعلق 


إلفظي کمافعا نحن فيه واستدل ہھڈا الحدیث رعليه الشافعییں واجابے الجھھور عدم بان و ات“ 
"؛ کان لیہین للسامعین وژوس الأي فالجمھور عئٰی أن الوصل أوئی فیھا والجزري علی نہ 


اپستعب الوقف علیھا بالانفصال؛ وأغرب الطیبی حیث قائ: ولھذا قال حدیث اللیث آصح اذ 


بالاتصالء بشويی الحکم المستفاد سن الحدیث [بالانفصال] فتأاعل قول المصنف ۔ (رواہ الٹرمذی 


وقال لیس اسنادہ بمتصل) لات ابن آبي ملیکة لم بدرك آم سلعة فیکون حدیثه منفطعا لترك 


سس سم گا دہ دس کک کد: ۰ نرہ سرد کطسعٌ‌ٌُّٛصحٛحڑژڑکٗٔ تےے:. ےت دہ ہے َکسکےکووچ۱ے ے ے ہے 


7 الواسطة ڈلان اللیٹ روی هذا الحدیث عن آبن أبی ملیكکة عن بعلی بن مملك عن ام سلمة 
وحدیث اللیٹ) أي اسنادہ لکونہ متصلا ہذکر ابن مملك (أصح)ء أي من حدیث ابن جربح عن 


ابن أبيی ملیکة عن آم سلمة لکوئە منقطعا قال: المزلف فی فصل التابعین عو لیث بن سعد فقيه 
اھعل مصر روی عن ابن اہی ملیکة وعطاء والزعری وحدث علہ خلق کثیر ملھم آبن المبارل قدم 
بعداد وعرض عليه العمتصور ولایة مصر فأبی واستعفا: وفال قثبہة بر سھید: کان اللیث بن 


سعد یستخل في کل ستة عشرین آلف دیٹار وما وجب عليه زکاۃہ یعلی بن مملك تابعی وروی 


عن أم سلعة وعنه این بی ملیکة ھذا وقد تہع ابن الملك ؛اطسی حبث قال: عند قوله حدیث 
اللبث آصح أي الروایة الأولی عن أم سلمة أاصح من الثانیة للأن الثائیة لیست بسدیدۂ سنداً ولا 
مرضیة لھجة لأت فیھا فصلا پین الصفة والموصوف. اھ, وقد تقدم آن ھذا لوثىسپیمی حا 
ققولہ غیر مرضبة لھهجة یکون قبیعاً ثم لیس عتا روایتان ہل روایة واحدۂ مسنلۂ بسندین أحدھما 
منقطع : والاخر متصل: والثائي أصح ویشابل زالاصحح] بالصحح علی أنْ الحدبیٹ الضعصف 
یعمل به في فضائل ااإأعمال اتفافا فقو له : لیست بسدیدۃ ٹیس بسدید علی الصواب: والندذڈھول 


ا عیْ اصطلاح المحدثین والقراء أوفعھعا فی خطاً الجواب وخبط العجاب لا یقال مرادہ ہاٹر وایه 


الاولی الحدیث الأول لنا نول یدقعب قوله رری عدذاالحدیث احترازاأ عن الحدیٹ الأاول 


ا فتامل , 


تاب فضائل القران/ ہاب آجاب التلارۃ وردروس القرآن سی 


الفصل الثالٹ 


٦٠۔‏ (۷۰) عن جابرء قال: حرج علّینا رسول اللہ ونحن نقرأ القرآنٌ؛ رفیتا:ٴ 
الأعرابیُ والأعجمیٔ قال: ۸اقرژوا فکلٌ حُسنْ؛ وسیجيء أقوام بُقیمونہ کما یْغامٌ القِثحٌ؛ _ 


بتعجلونه ولا بتا لم ن1 ۔ رواد ابو ٹاونتے والبیھقی ڈی اعت الزیمان 8 , 


(الفصل الٹالٹ) 


والروسي والحبشی کسلمان ورصھیب وبلال قاله الطیبی قال الطیبی . فوله وفینا الخ یحتمل,: 
احتمالین احدھعا جو مس یجہت وٹانیھعا ان فینا معشر العوبِ 
اصےحاب نی ظا و فیا بینا ثانك الطانفتانّء وعدا ال جھ أظھر أه عليء الصلاء والسلام فریق: 
ہین الأعراہيی والعریی بعثل ما فی خطبتہ مھاجر لیس باعرابی حیث جعل المھاجر ضد الأعرابي؛ 


والاعراب ساکنو البادیة من العرب الذین لا یقیمون می الأمصار ولا یدخلونھا إلا لحاجةا+:' 
والعرب لے ٹھذا الجیل المعروف من الناس ولا واحد له من لفظه سواء أقام بالبادیة أو : 


المدت. اھ, وحاصله ان العرب اأعم من الاأعراب وعم اخصو وعنه قوله تعالی: ٭ؤالآغراب آشدز: 
کفراً ونفاقاً واجدر الا یعلعوا حدود ما آنزل اللہ علی رسوله ٭ [التوبة ۔ ۹۷]. (ققال اقرڑوا) آي : 
کلکم (قکل حسن) أي فکل واحدۃ می قراءتکم حسنةُ مرجوةُ اثواب إِذا آثرتم الاجلة علی!. 


العاجلة ولا علیکم أن لا تقیمرا الستکم اقامة القدح وخو الم قبل ان یراش (وسیجيء آثوام 


بثیمونه) أيی یصفحون الفاظه وکلعاته ویتکلفوت فی مراعاة مخارجه وصفاتہ؛ (کما یقام القدح)إ: 
أی ببالغوٹ فی غعل الم امءة کجال ااااهَة لآاجل الم یاء وا جعة والعساشاة والٹشهرت قال الطیٍبی. . 
وي الحدیث رفع الحرج وبناء الأمر علی العباهلة فی الظاعر وتحري الحسبة والاخلاص في . 
العمل والتفکر في معاني القرآن والخوص فی عجائب آموہ؛ وآما قول ابن حجر ومع ذلك می , 
مدمومون لأنھم راعوا ذا الأمر السھل وزادوا فی القبح آٹھم ضموا إلی دہ الغفلة أٹھم بقرؤوتم. 
لاجل حطام الدنیا فغیر محمود [ذ لیس الڈذم علی عبالختھم فی مراعاۃ الآمر السھل ہل الدم من 
جھة ترك الأمر المھم (یتمجلونہ) أي ثوابہ في الدنیا (ولا یتعاجلوته) بطلب الآأجر فی العقبی ہل , 


یؤثروت العاجلة علی الاجلة ویتاکلون ولا پٹوکلون (رواہ آبو داوہ والببھٹقی ٹی شعب الإیمان). 


الحدیٹ رک ۰۷ 02" داود ؛ 07" ٠۰‏ حدیث رقم ۸۳۰. وأحمد في المسند /٣‏ 8٦٥۱ء‏ ۱ 


۱ ۸ کاب نفضائل القران/ باب آداب النلاوۃ ردتروعن القرآن 


۸0+ حخْدَیفة. قال: قال رسول اللہ پچ : ؛اقرزوا القرآنْ بلحوب العرب 


یوار رن دو اے سدت شرلا تر رئارت الک تا 
فالی ٠‏ رواه الھقي في 8 شعب الإیمان8: رز بن فی اکتایها ۔ 


۶۸-(۲۲) وعی البْراء بن عازب [ رضي الله عنه ]: ال : سشو سا ا0ھ ظ2 


ایقول: ٭خنثوا القرآن باصواتکم: َإْ اَلصوْث الحسّن یزیڈ القرآن خُسناأ4. رواہ الدارعی 


۷.۔ (وعی حذیبنفة قال: کال رصسول الہ تکاا : افروُوا القرآن بلحون الع ب واصواتہا) 


ازعطلف تفسہر يی أي بلا* تخلف الٹعمات معن العدات والےکنتات نی الحرکات وال کات بحم 
الطبیعة الساذچة عن [التکلفات]. (ولیاکم ولحون أھل العشق) أي أصحاب الفستق (ولحون أھل 


,الکتابین) أي رباب الکفر من الیھود والنصاری قإن می تشبه بقوم فھو منھم۔ قال الطیہي : 


ما یفعله القراء فی زمائنا ہین یدی الوعاظ عن اللحون العحمیۂ فی القرآن: مانھی عنه رسول 


ال يك (وسیجیء) ای سای کا فی نسخۂ لبعدی قوعوبرجعون) باانشلید ا پر ددروٹ 


.(بالقرآن) أی یحرفوئه. (ترجیع الغتام) ہالکسر والمد بععلی النعمة ڑوالتوح) بفتح النون من 


اللیاحة والمراد تردید مخرحا لھا عن موضوکعھا إذ! لم یتات تلحیتھم علی اصول الٹغمات إلا 
۱ بدلك قال : الطیبی؛ | اٹرجیم فی القران ا تردید الحروف کفراع؟ اللخاری ڑلا یجاوز) أي ت0 
''(حناجرھم) أي طوقھم وھو کنایة عن عدم القبول والرد عی عقام الوصول والتجاوز یحتعا 

الصعود رالحدور. قال الطیی : وھ ای سا لس ےر 
۱ غتھا لی خظلوبھہ لبلذبروا آسازہ ریبعملوابمتضا > (مفتو 20) بالات علی الحالیة ویرقع علی آزہ 


اص آخری لفوم واقتصر عليه الطیبي أي مبتلی بحب الدنیا وتحسین الناس لھم (قلوبھم) بالرفع 


علی الفاعلیة وعطف عليه قوله ڑوقلوب الذین یعجبھم شأتھم) بالھمز ویبدل أي پستحسنون 


۸۔۔ لوعن البراء بن عازب قال سمعت رسول ال تَي قال: ححوا القرآن) أيی زینوہ 


(یاصواتکم) قال الطیبی : وذلك بالترتیل وتحسین الصوت بالتلیین والتحزینء وھذا الحدیث لا 


بحّعل الٌلے کعا اھ الحدبہٹ التائن لو ل٭ : نان النصوت اح پزید القرآن تا رواہ 


۹- (وعن طاوس) تابعي جلیل (مرسلاً قال سئل الئبی تل اي الناس أحسن صوتا 


الحدیث رقم ۴۲۰۷: آخرجہ البيھقی ٹی شعب الإیمان ٠١٤,٦‏ حدبث رقم ٤١٦۲۔‏ 
الحدیث رقم ۲٢٦٠۸‏ ااصرعالا في ان ٦ػار ۵١۵‏ حدیث رم ۴۳۵۰۱, 
الحدیث رقم ۲۲۰۹ "2۳" : تا نت 


کاب ففقائل الترأن/ باب داب اتوہ ددرودوس القر آنْ ۷ 


لات أتِ؟ وأحسْ قراءۂ؟ قال: من إذا سمعلە یقراً أریٹ الله یخشی اللٰها۔ قال طاوس: کان 
طلقٌ کذلك. رواہ الدارمیٔ. 


۱۰٠‏ ۔۔ز)٢٣)‏ خی شسملة امن ,ہہ" شال : اتل ا[2 22 ان 
جم ےس سح ےت ےس سے ےوض ےس وس 
للقرآن) قیل اللام لیے ن (واحسیٔ قرام] ای ود ارہ (قال من إِڈا سمعتہ یمر اریت ) بصیغة|, 
المجھول أی حسبته روظتتن (أئه بخشی اشٴ) وت ہاررمی در نو دی 
لونە وکٹرۃ بکائه قال الطہبی : وکان الجواب من اسلوب الحکیم حیث اشتعل قی الجوآب ع! 
الصوت چب یی و بج 232 . (فقال سی رکان طلق کذلك) آی: 
طلقٰ بس رجاه مو الد قسی بی طلیٰ الیمامی . اھ . رق لوف اشما وقال روی' : 


عنه ابلہ فیس (رواہ ال ادارمی؟. ْ 
١‏ 


سرب ور ٹہ 085 7 ےت 7 "ا 
الم صتف فی أسماته ۸ قال : قال رسول ال ہا : یا اھعل القران) خصر ٦‏ با'لخطاب لاھم بیجیےہ ‏ 
علیھم العبِالمَة فی آداء حقوقه اکثر من غبرهم لا خھللاصله با مںم ولجمیں وبحتمل اتوھ ھا 
المؤملون گلھم لأتھم عا بخلون عن بعض القرآن أو المراد بأھل القرآن المؤعنوت به کھا فی : 
نا لم لاہ رت تا اق 7ت فرسر لا ار ای حرط ات٠‏ 
وتنامون عليه وتغفلوث تہ وع القبام بحقوفہ وتتکاسلون لي ذلك بل قوموا بحقه لفظاً وفھما : 
وعملا وعلماء (وائلوہ حق تلاوثه) أي افرزہ حق قراءتہ أو اتبعوہ حق متابعتہ قال اللووی فيٴ ٴ 
شرح المھذب عن الشیخ آبي محمد الجویلی واقرہ لو فرا نستعین ہوففة لطبفة بین السین والٹاء 
حرم عليه لات تلثكٹ لیس بوقف ولا ملٹھی اآیة عند احد من القراء ال ابی حجی؛ فيه ڈدلالة 
علی آن کل ما اجمع القرام ملی اعتبارہ من مخرج وعد وغیرعما وجب تعلمہ وحرم مخالفتہ 
(من آتاء اللیل والٹھار) (اأي اتلوه تلاوة کثیرۃ ستوفیة لحقوفھا فی ساعات اللیل والتھار وائئوم 
حق تلاوته حال کونھا فی ساعات مذا وعذا قال الطببی: لا نتوسدوابحتمل وجھیئء أحدھمة 
ان یکوئ کتار ھ04 مرش رس اوت تھ تل کید ار ھکر اکا الیل 
وأطراف النھار وھذا معنی قولە فاتلوہ حل تلاوتہ: وٹالیھما ان پگون کتایةً تلویحیة عن التغاقل . 
قاك من جعل القرآن وسادةً یلزم منه التوم فیلزم عنه الغقله: یعنی لا تغفلوا عن تدبر معاليه 


٠ حلیث عو پاہر داوہ فی الستن ۰,۷۱۲ حدثٹ رکم ۵ ۔ والترعدیی‎ ۸٠ 
حلبثه+‎ ٦ 1 حدیت رقم وعاالؤی فی لی ا‎ ۱٥١ حدیث رقم ۲۹8۳. والنےائی ۲ك‎ ۷ 
رٹم ۵ من کتاب الفرآن۔ راحمد فی ا١' لد‎ 


اریم ۰- فضائل القرآن/ ہاب اختلاف القراءات 7- ران 
وآفشوۂ وَتَعْثوْٰه وتدبُروا ما فیه لعلکم تُغفبحوت؛ ولا تعَجُّلوا ثواب فَإن لە ٹواباہ. روا 
البھقی فی اشعب الإیمان؟. 
)٢(‏ باب اختلاف القراءات وجمع الشرآان 
الفصل الاول 


۱۹۔-ھ (۱) عن عم بن الخطاب [ رضی اللّهُ نہ ]ء قال: سمعثٗ هشامٌ بن حکیم 
این حزام 





وکشف آسرارہ ولا تتوانوا فی العمل بمقتضاہ والاخلاس فيه وھذا معنی قولم: ٭حق 
تلاونہ ٭ إن الذین یتلون کتاب الہ وآأفاموا الصلاۃ وأنفُقوا مما رزقٹاصم سرا وعلانية 
یرجوت تجارۃ لن تبور جاعم للمعنےن فإن قوله: فآقاموا وانفقوا لچ عاضیان عطناً علی 

یتلون وعو مضارغ دلالة علی الدوام والاستمرار فی التلاوة العثمرۃ لتجدد العمل المرجو 
مل التجارة المربحة. اھ. کلامہ رحمه اش وتد اطلب ابن حجر نا بذکر الفروع الققهیة 
المتعلقة بالھران من تحریم توسد المصحف ومسشؿثیائه وتحریم مد الرجل ووضع السٛيء 
فوقه واستدبارہ وتخطیه ورميه وتصغیر لفظه وجواز تقبیله وکراعة اُخذہ الفالِ منه ونقل 
تحریمه عن بعضی المالكیة واباحته عن بعضی الحناہلة وآمٹال ذلك مما عو محلہ می کب 
القتاوی والخلاقیات: وأغرب من ھذا أنه قال: وعجیب من الشارح فإنه لعدم استحضارہ 
لکلام الائمة الدي ذکرته تردد غی المراد بلا ٹتوسدوا ترددا لیس فی محله فإنه لم بعزل 
فیە علی يء من کلام الآائمة وإتما تکلم فيه بمجرد فھعه ولبس ذلك بحسن. اھ. رھو 
مہني علی عدم فھمہ کلام الطیبی وکلام الأئمة في الفقه الفرعی والمرء لا یزال عدوا لما 
جھل وقد علم کل ناس مشربھم وکل حزب بما لدیھم فرحون وکل انام یرشح ہما 
فیە]. (واقشوہ)ء آي ہالجھر والتعلیم وبالعمل والکتابہة والتعظیم (وتغتوہا: أي استغنوا بە 
غن غيیره علی ما ثقدم (وتدبروا عا فٰيه)ء أی من الأّیات الباھرۂ والزواجر البالمة 
والمواعید الکاملة (لعلکكم تفلحون): اي لکكي تفلحوا آو حال کونکم راجین الفلاح وعو 
الظھر بالمطلوب؛ (ولا ثعجلوا) بتشدید الجیم المکسورۃ وفي تَحخة بقتح التاء والجیم 
':المشددۃ العقتوحةء آأي لا تاٹعجلرا ثواہه٭. قال الطیبی: أيی لا تجعلوہه من العظوظ 
العاجلة (فإن لہ ثواباً) أي مثوبة عظیمة آجلة (رواہ البیھقي پي شعب الإیمان). 


(یاب) 


بالرفع والرقف أي في توابع آخری۔ 


(الفصل الأوّل) 


۷۱۔ (عن عمر بن الخطاب رض الل عته تال: سمعت عشام بن حکیم بن خحزعاے__ 


کتاب فضائل القرآن/ ہاب اختلاف القراءات وجمع القرآن ۹ ,/ 


یقرأً سورة (الفرقان) علی غیرِ ما ھا کان رسول الله اقرأبھاء ٹکذث ان أعیل. 
صلے ‏ ٹم أمهْلقہ حتی انصرفء ثمْ لبیک بردائہ فجٹث بہ رسول اللہ 2ء فقلث: نے 
ہا إني سمعث ھذا یقراً سورة (الفرقان) علی غیرِ ما آن سا فقال رسول اش و اڑا 
٥‏ أْرسَلَهُء اقرأہ فقرأً القراةة التی سمعئه 7 فقال رسول الل تَ: امکذا أُرلث: ثمٌ قال . 
ا لوا غ آکے آقالہ انز ك2 حتاف اہ ای عق مھت 


بکسر الحاءقِل قل الرايی؛ تال الطےی ۔ حکیم بن حزام قرشی وعو ابن أخ خدیجۃة آم العؤمنبن: 
وکان من أشراف قریش فی الجاعلیة والڑسلام تأاخر اسلامه إلی عام القتح؛ وأولادہ صحبرا 
الی 2 . (یقرا سورۃ الفرقان علی غیر ما أقرڑھا) أي من القراءۃ (وکان رسول ال پَي اقرأنیھا):: 
أي سورۃ الفرقان (قکدت أن أعجل علیع) بفتح الھمزۃ والجیم وغی نسخة ہالتشدید أي قاربت 
أن آخاصمه وأظھر بوادر غضبي عليه بالعجلة في أثناء القراءۃ (ئم أمھلته حتی انصرف) أي عن_ 
القراء (ئم لبته) بالتشدید (بردالع)اء أي جعلته فی عنقه وجررته قال الطیبي: لبیت الرجل 
تلبیبا إذا جمعت ثیابه عند صدرہ قی الخصوعة ٹم جررته وھذا بدل علی اعتناثھم بالقرآن 
والمحائظة علی لفظه کا سمعوہ بلا عدول إلی ما تجوْزہ العربیة, (فجشت یه رسول اللہ) أي 
اليە. (ئڑ فقلت یا رسول ال إِئي سمعت ھنذا بقراً سورة الفرقان علی غیر ما اقرائنیھا)؛ غیل: 
نزل القرآت علی لغة قریش فلعا عسر علی غیرعم أذت می القراءۂ''' ہسہع لغات للقہائل 
المشھورۃ گعا ذکر فی اصول الفق: وذلك لا بنافی زیادۃ القراأت علی سبع للاختلاف في لم 
کل قبیلۃ وإن کان قلیلاً وللتمکن ہین الاختلاف می اللعات: وقیل جمیع القراآت الموجودة 
حرف واحد عن تلك الحروف. وستة منٹھا قد رفضت ذکرہ الطہی والظاعر أن ھذا القیل هو 
القول والعراد بالحرف الواحد نوع ملمع مجمع من تلك الحروف مختار مما بیٹھا ملسوخ ھا 
عداحا وھو الذي جمع في مصحف عثمان والاوّل یوافق جمع أبي بکر الصدیق رض الہ 
عنھم (فقال رسول ال پچ آرسله) أي یا عمر واثما سوسح فی فعله لاته ما قعل لحظ نفسه بل 
غضأً لہ بناء علی ظنہ وآما قول این حجر أن عمر کان بالتسیة ٹھشام کالمعلم بالسبة للعتعلم 
فمدفوع بأئه لیس للمعلم ابتداء ان یقعل مثل عذا الفعل مع المنعلم. ڈاقرا) أي یا عشام (فقرا) 
أي عشام ڑالتراءة التی سمعته) أي سمعت عثشاما إیاھا علی حفذف العمعول الٹانی (یقرا) أي 
بقرژعا (فقال رسول ال ڑ4 حکذا انزلت)؛ اي السورۃ أو القراءۃ ٹم قال لي اقرأ فقرأت فقال 
عھکذا أنزلت) أی علی لسان جبہریل ۔ کما و الظاھر أو عکذا علی التخیبر أثرلت (آن هذا 
القرآن) آي جعیعە (ائزل علی سبعة احرف)ء آي لمات آو قراات أو أنواع؛ قیل اختلف فی 
معناہ علی أحد وأربعین قولاً مٹھا أُله مما لا بدری معناہ لن الحرف یصدق لمَة علی حروف 
الھجاء [وعلی الكکلعة1] وعلی الععنی وغعلی الجھة قال العلعاء ان الفغراات وإت زادت علی سبع 
قإنھا راجعة إلی سبعة أوجہ من الاختلافات : الأول اختلاف الکلعة فی لفسھا بالزیادة واللنقصان 


)١(‏ فی المخطوطة ٭القرآن:. 


ک کاب فضائل اق“ و باب اختلاف الف اءات وَجمع القرآ ان 


فافزژرا ما تر مٹہ۸۔. 


'إ کفوله تعائی: ہائنشزڑھا ٭''' وننشزماء وقولہ: !لسارعوا وسارعوا 4 الثاني التغبیر بالجمع 
' ا والٹوحید ککتہه وکتابه الثالث بالاختلاف فی التذکپر والتائیث کما فی (یکن وتکن): الرابع 

ا الاختلاف التصریفي کالتخفیف والتشدید نحو (یکذبون ویکڈیون) والفٹح والکسر نحو (یقنط 
ا ویقنط) الخامس الاختلاف الأعراہی کقوله تعائی: ٭لذو العرش المجید 4 [الہروج ۔ .]٥٢‏ برفع 
''الدال وجرعاء السادس اختلاف الأداۃ لحر لللكنٗ الشیاطین 4 [البقرۃ ۔ .]۱۰٢‏ ہتشدید التون 
۔ وتخففھاء الاہع اختلاف اللغات کالفخیم والاعالة [وإلا فلا یوجد فی القران کلمة تقر علی 


سبعة أوجه إلا القلیل مثل (عبد الطاغوت) ولا تقل (آف لهہا)] وھذا كػله یسیو علی المة 


ا المرحوعة ولذا قال 8ل : (فاقرؤوا عا تیسر عنه) أيی من آنواع القراأات ہخلاف قوله تعالی 
٭ڑناٹرڑوا ما تیے مہ ٭ فإن المراد بہ الأعم [من] المقدار والجشی والنوغ والحاصل أنه آجاڑ 
با یئرؤوا ما ثبہت من پلل: ہالٹواتر بدلیل قوله آنزل علی سبعة آحرف والأظھر آن المراد 
بالسبعة التکثیر لا التحدید فإله لا پستقیم علی فول من الأقوال لانه قال التوويی في شرح 


مسلم: آصح الاقوال واقربھا إلی معنی الحدیث قول من قال: می گیفیة التطق ہکلعاتھا من 


ادغام واظھار وتفخبم وترفیق واماله وعد وقصر رٹل لان العرب کانٹ منعلفة اللغات فی 
فاظرد ہے اہ و ا بھارو و ہر سس اھ . ری 
سی رین اتا ۱ خلاف اظلقات ایس متحبرا فی عتہ الوجوہ 


سید سیل ا رج مد سا از سم لی یر سے 
ل ا 


ا ومختلف کی بعضه ہت 5 والبخل) ویحسب ویقتط (والصراط والسراط) وأما ما نقله 


جع سو ساد سےد 


رأابن عبل البر ونسعء إلی اکٹ العلعاء ارحمیم اش) أن المراد سیعة آوجھ من المعائي ااج دەقە 
إ بالفاظ مختلفة نحو أفِل وتعال وعجل وعلم وأسرع فیجوز ابدال اللفظ ہمرادقہ آو ما یقرب منہ 


لا بدہ وحدیٹ أحمد باسناہ جید صریح فیہ وعندہ باسناد جبد أیضا می حدیث ! بي شربر؟ 
آنزل القران غلی سبعة أحرفء علإما حکبما غفورا رحیعاً وفی حدیث علدہ بسلد جید أیضا 
القرآن کله صواب عالم یچعل عغفرة عذاہاً أو عذاہا مغفرة ولھذا کان ابی يقرأ ٭کلما اضاء ٹھم 
سعوا فیہ ۹4۴ [الیقرة ۔ ]٠٢‏ بدل مشوا یہ وابن مسعود اعھلونا أخرونا بدال ٭انظرونا 4 [الحدید ۔ 
۳. وقيه أنه مستبعد جدأً من الصحابة خصوصاً من آبی وابن مسعود آٹھما پبدلان افظاً من 
عندھما بدلاً ععا سمعاہ من لعظ الیوٰة واقاماہ مقامہ من التلاوة فالصواب أنه تفسیر منھما أو 
سمعا عنه عليه الصلاة والسلام الوجودەفقرأامرة کلاومرة کذاء کما هو الآن فی القرات من 
الاختلافات العتنوعۂ المعروفۃ عند أُرہاب الشٗأنَء وکنا قال الطحاری وإنعا کان ذلك رخصۂ 
لما کان پتعسر علی کثبر ملھم التلاوۃ بلفظ واحد لعدم علىھم بالكتابة والضہط وانقان الحفظ 


ڑآ وترا غالم ننٹرْعا گ: شظعرہ وعاصم وابن عامر والکسالي وقرأ الم ننشرھا ۰ نافع والبصری وابن 


کثیر وأہو جعفر وخلف العاش ویعقوب۔ 


کتاب فضائل القرآن/ باب اختلاف القراءات وجمع القرآن ۹۱ 
شی غآے ‏ واللفظ لمسلم ۔ 


٣۲‏ ۶ (؟) وعن ابن مسعود [ رضی الله عنه ] قال: س تر ظا قفرا: سست 
النبیُ لل يَقرا جلافھاء فجنث ہہ النبیْ َء فأخيرلّه: فرفث فی وجُھهه الْكِرَامِیْة: خقال: 
اگل کہا محسن؛ 


ٹم نسخ ہزوال العڈر وئیسیر الکتابہة والحفظ وکذاء قال ابن عہد البر والبافلانی وآخرون ھنا : 
وکأنه عليے الصلاة والسلام کشف لە أن القراءة المتواترة تستقر فی أمته علی سہم ومی 
الموجودة الان المتفق علی تواترھا وائجمھور علی أن ما نوقھا شاذ لا بحل القراءة بە (متفق 
علیہ)۔ أي معنی (واللفظ لمسلم) وحدیث نزل القرآن علی سبعة أحرف ادعی آہو عبیدۂ ثواترہ 
لانه ورد من روایة أُحد وعشرین صحاییآً ومرادہ التواثر اللفظیء وأما تواترہ المعنوی فلا خلاف 
فيه وقد ورد في حدیث الصحبحین آقرآنی جبریل علی حرف واحد فراجعتہ قلم آزل آستزیدہ 
ویزدتي حتی انٹتھی إلی سبعة آحرف وفی روایة ٹمسلم فرددت إلیه ان عون علی أمتي فارسل 
لی أن افراء علی سبعة آحرفء قال العلماء وسبب انزاله علی سبعه أحرف النخفیف والتسھیل 
ولھذا قال پا عون علی آمتی وکما صرح بد فی آخر الحدیث فاقرؤوا ما ٹیر ملہ, 


٦۔‏ (وعن ابن مسعود ال سمعت رجلا مر وسمعت النب ٹل بقرأ خلاقھا) آي غیر 
قراءۃ ذُلك الرجل. والضیر راجم إلی الحمصدر المقھوم من قرا۔ (فجثت بھ) اي آحضرت 
ڈالنبی بل تآخبرته)۔ أي ہما سمعت می الخلاف ؛ (فعرفت في وجھه الکراعیة) بتخفیف الباء: 
أي آثار الکرامة خوقاً می الاختلاف المتشابء باختلاف أعل الکتاب:ء لآأن الصحابة عدول . 
رنقلھم صحیحء فلا وج للخلاف . (فقال کلاکما محسن) أي فی روایة. القراءۂ قال الطبہي _ 
اما الرجل ففی قراءتہ: رأما ابن مسعود طفی سماعه مر النبی ‏ ج2 . والكکرامة راجعة إلی 
الجدال . فان راز حقہ ان بقرا علی قراءت تی سال اہی ھا اع وقے بحث لأته لو قرأً . 
علی قراءته لما کان متواتراء بل شاذا احاداً ولا تجوز القراءۂ ہالشواذ۔ وقال اہن الملكء إنما۔ 
کرہ اختلاف اہن مسعود مع ذلك الرجل١؛‏ فی القرات لأن قراءته علی وجوہ مختلقة؛ جائزۃ 
فإنکار بعضی تلك الوجوہ وھو إنکار للقرآن وھو غیر جائز قلت؛ ھذا وقع من آبن مسعود. قیل 
العلم بجواز الوجوہ المختلفة وإلا فحاشاہ أن پٹکر بعد العلم عا بوجب انکار القرأت. رعو من 
اجل الصحابة بعلم القرآن؛ وآفقھھم بأحکام الفرقانء وھذا متە یژید ما قدمتاہ فی اویل قراءتعٴ 
أمھلونا وآخرونا بدل انظرونا: ولعل وجه ظھور الکراعیة فی وجھه علیہ الصلاة والسلام 
احضارہ الرجل؛ فإنه کان حقه أن یحسن الظن بھ: ویسال الٹبی ِل عما وقع لع ویمکن آنه . 
ظھرت الکرآعیة في وجھه عليه الصلاۃ والسلام؛ عندعا صلع عمر أیضا لکن عمر لشدۃ غضبه 
ما شعر آو حلم۔ عليه الصلاة والسلام لھا رأی ہبہ من الشدۂء آر تعظیعا له: لآنه من اجل 
اأصےحاره رھدا سن جلة خداعت علی باب٭هوعذا أولی بنا ڈذکرء ابی حجر علی ےه الاحتمال . 


الحدیث رقم ۲۲۹۱۲: اُخرجء الیخاري پی صحیحہ 5ئ ۷۰ حدیث رقم ٢۳٢۲۔‏ وأحعد فی المسند ۱/ ٤٤٦۔‏ 


7 ن٦‏ کتاب ثضائل الترآن/ بات اختلاف الفراءات وجمع القرآن 


.خلا تختلفوا۔ فان مَنْ کان قبلکم اخلَقُوا فھلگوا٤.‏ رواہ البخاري . 


4٣‏ (۳) وعن أَىْ بن کعب؛ قال: کت فی المسجدء قدخل رجل يُصلّیء فقرأً 
قراۃَة انکرٹھا عليه؛ ثمُ دخل آَخْرٗ فقرأ فراء٤ً‏ سوی قرائۃِ صاحيه فلمًا قضینا الصلاؤ+ دخانا 
سا لی سے تل اللہ ضف فقلت : اك هذا قرأً قراءة أنکرتھا عليه ودخل أَخْر مقر سوی 
قراغة صاحبه. فأمرہُما الكبی ٹل فقرآء فحسن شانَھُعا فسٌُقِط فی نُسی من التکذیب ولا ا 


' گنٹ فی الحجاحلیٔف 


واعترضی علی الطیی فی قولە أُن الکراعة راجعة إلی الجدال والش أعلم بالحال: ڑفلا تختلفوا) 
أي آپھا الصحابة أو أیھا الأمة وصدقوا بعضکم بعضآًء في الروایة بشروطھا''' المعتیرۃ عند 
رباب الدرایف (فإن من کان قبلکم) أي من الیھود والنصاری۔ (اختلقوا) بتکذیب ہبعضھم 


٠‏ بنا (نپلکورا) بتضبیح کتابھم راعمال خطابھم : (رواہ البخاری). 


٣‏ -۔ و(وعن أَٔبِي بن تکعب قال کنت قي المسجد مُدخل رجل یصلی) اسضكاف أر 
حال (فقرا قراءة) أي هي صلائہ أو بعدعا؛ (أنکرتھا عليه) أي بالجنان أو باللسان: (ثم دخل 
آخر فقرأ قراءة سوی قراءة صاحبہ) أی فأنکرتھا عليه أیضأء (فلما قضینا الصلاةۃ) [دل علی أن 
ایا أیضا کان قی الصلاة والظاخر آنھا صلاة الضحی ۔ أو تحوعھا من النوافل ویمکن أن یکون 


اطوے قافتا سس ا الس اک امت رخت لی قد کا ماما تاہہ اقسی گرا جاشی 


سد سک سد 
سا 


نسخة قلعما تضہا الصلاۃ أی فرغتا عنھا]۔ (ەلٹا چمیعا) [أی کلنا أو مجتمعرت] (علی رسول 
الله َ) اي فی موضعە من المسجد لحص۷َہ أو فی حجرۃ من حجرات٭], (نْعلت إِن قذالما 
دخل العےجد قرأ قراءۃ آنکرتھا علي ودخل آخر فقرأ سوی قراءة صاحبه) ای فأنکرتھا عليه 
کما هو الظاعر من السیاق: (غأمرھما الابی پل فقرآ) بلفظ التثیة أي کلاھما. (فحسن شاتھعا 
ضقط في نفسی من التکذیب) قال السید جمال الدین فی آکثٹر نسخ المشکاۂ ہصیغة المجھول: 
ولکن فپي سماعنا فی روایة مسلم علی بثاء المعروف قلتہہ یژید الأوّل ما تقل شراح المصابیح 
کاین الملك؛ وغیرہ أي ہبصیخة المجھول وعو الصحیح فی المعئی؛ کما سیظھر لك فتکون 
مطابقة بین الروایة والدرایة ورذھپ اہن حجر إِلی الٹائی. حیت قال: آي وقع في خاطري أمرْ 
عظيمٌ لا أقدر علی رصفه وحذف الفاعل المعلرم جائز؛ وکنی عن خطر الستعمل فی المعانی 
بسقط المستعمل فی الأجسام: اشعاراً بشلۃ مذا الخاطر وثقله۔ ولو زید وقبل لسقوط عذا 
الخاطر من غیر اختیار وأسقطہه لئ بدون اعتبار لکان تَا عند اولی الأبصار قال الطیبی فی 
بعض السخ سقط بصینة المچھولء أي ندم فتامل فإله لیس بشیء. ا فکأنہ وھم أن قولہ من 
التکذیب باباہ فتدبر (ولا إذ گنت في الجاعلیة) قال الطیبي : یعنی وقع في خاطري من نکذیب 


() فی المخٌطوطۃ ١ہشر‏ رط . 
الحدیثٹ رقم ۲۲۱۴: آخرجہ مسلم قی صحیحه ١٦٦/١‏ حدیث رم (۲۷۳ ۔ ۸۲۰)۔ واحعد فی العسند 
,5٤ ٦‏ 


اہںدہ.۔ممسمسمسیسع‪تسبس‪ - ٤‏ سو ہے 


کتاب فضائل القرآن/ باب اختلاف القراءات وجعع القرآن ۳ 





کا ےک جو ہچ و اھ و ات یت رہ ۳ھ ا اک رک و اھ ا یو یا کہ و جو و وک وت و وٹ مہ مو و تی کی تھا وا و تا جوا او نو حول کو کو و و ہہ ہے ای سے کی ے گرم 





اللبي چ2 لتحسینه بشأنھما تکذیاً اکٹر من تکذیبی یاء قبل الإسلام لأئہ کان قہل الاسلام غافلاً ' 
او مشککا۔ وإنما استعظم عذہ الحالة لان الشك الذي داخله فی أمر الدین إنما ورد علی مورد ا 
البقین: وقیل فاعل سط محذوف ای وقع في نفسي من التکذیب ما لم أقدر علی وصفہ: ولم 
أعید بمثله رلا وجدت مثل٭ء إذ گنت في الجاعلیة وکان آہی من أکابر الصحابة , وکان ما وقع لە 
نزعة من تزعات الشیطان فلما نالء''' برکة ید الٹبی ا زال عنه الخفلۃ والانکار وصار فی عقام , 
الحضور؛ والمشاعد:. اھ۔ وتبعه فی ھذا ابن الملك وقال وتبعته بعد المعرفقة أتم وآئم أي آکٹر 
ٹما وحاصل کلامھما نعوذ بالل تکفیرہ رضي اللہ ععلہ وعذہ نزعة جسیم وجرأۃ عظیعة؛ نإن 
عبارۃ آحاد الناس إِذا احتملت تسعة وئسعین وجھا من الحمل علی الکفر. ووجھاً واحداأ علی إ٠‏ 
خنللاوہ لا یحل ان پحکم بارتدادہ فضلا عما ورد علی لسان من هو أفضل الصحابة عمومأرمن 
أکملھم في أمر القراءۃ خصوصاً, فنقول وبالل التوفیق وبیدہ أزمة التحقیق: إن لفظ سقط جاء فی ' 
قوله تعالی: لولما سقط في ایدیھم 4 [الأعراف ۔ .]۱٦۹‏ بالقراءة العتواترة علی الضم فتحمل . 
روایة الحدیث عليه مطابقة بیتھما ولا شك أن قوله تعالی: اي آیدیھم 4 وقولہ في الحدیث في !ٴ 
نفسی بمسئی واحد لانه کٹہرا ما یعبر عن التفس بالأیدی إلا أن البلاغة القرآنٰيةء والفصاحق : 
الف قائیة بلغت غایۂة العلیا فعیرت بالعبارۃ الحسنی قال العاضی هو گثایة من شدۃ ندمھم فإٹ إ ٴ 
المتحسر یعض یدہ غماً فتصیر یدہ سقوطاً فیھا وقریء سقط علی بتاء الفاعل؛ ہمعنی وفع العض آ. 
قیھا وقیل سقط الندم فی أنفسھم. اھ وھو غایة المنی وفي القاموس سقطء رع وبالضم ذل | 
وندم وتحیر فعلی روایة الضمء معناہ ندمت من تكذیي وانگاری فراءتھعاندامڈ عاندمعٹت؛ مُلھا 1 
ِلا قي الوسلام ولا إد کت في الجاعلیة علی روایة الفتح معتاہ أوقع الندم في نفسی من آجل إ. 
تکذیب قراءٹھما ناما ما مم أندم مثلہ في حال الإسلام ولا حین کنت فی أمور الجاهلية لأئه کان آ 
سن العقلاء والعاقل لا یکذب إِلا عا ینافی العقل أو التقلء وقراەتھما ما کائنٹ سنافة اأحد -۔ 
الامرین اذلا ماوع ئن تحسین التراہوای شب اعاسا عتاد ولا ہے واخہر الصادق أنہما 
صحیحتان فکیف یصلح مثل ھذا آن یکون سہہا للشك فی التوٰة الثابتة بالمعجزات الظاعرة ' 
والاآبات البامرۃ رالادلة القاطعة والبراعین اللامعة عْ الحقائق العقلیة: والدقائن النقلیة فضلاً عن إ, 
التكذیب ممن وھو موصوف بجمال الٹتھذیب: وکمال التادیب ٹم رأیت ابن حجر وافقنی وقال 
اي من اجل تکذیبي لکل من الرجلین في قراءتھما وقد تبین ان عا قرأہ من القرآن ومن المعلوم أن 
التکذیب بالقران کِفَر فلذا عظم علیُ الأمر الان عا لم یعظم علیٌ غیرہ فی زمن عضی ولا إڈکنت ا 
اي ولا في الزمن الذي کنت في الجاعلیة لان ما یفعل فبھا مرفوع بالإسلام بخلاف ما یفعل |إر 
بعدھا لا سیما إ کان فیه تکذیب بالقرآن+ فعلم ان الواو للعطف وأٰن المعطوف عليه منفی وأن ۱ 
لا لتاکید ڈذلك التغيء كھي قي ولا غربیة وعي آسد فی العربیة من جعل ولا إذ 5تت صفة لمصدر 
محذورف لن واو العطف عازعة ویجوز کوٹھا للحال لکكنه بعید متکلف . اھ. وفیه آن کلامه موم 





-ے ےت - ماگ 
سسد یچ ق۳ لا ات لس راد بدا -۔- 


<حٴ- ۱٢"‏ ا۴لۂ۶ەےەۃۃەە٭ە٭ەہ+۳پ٠٠ککۃ۔×<٭د++دۃدددحصکٗ٠<_,-×کٗػٹتکے-حعتھ-.‏ سک" ا ح٠ءوصے<ث<ج<ص<‏ ےہ صججٗ آً اہ ہے ھ ہ سد سکً‌ٴکگککےبےبپےءےءےِ٘ٛػ ۔ جح د ۔ م۔ سے عےد٭ے- ۰ سے لے ساد تس سس دج لے سے -- ہا ْ ہے سس٦‏ 


۶ ئی المخطوطذ :ناولہ؛. 


٭.-ٰح۔ 


کر کناب فضائل القرآن/ باب اختلاف التراءاٹ وجمح اثقرآنِ 





فلا رأای رسول اللہ قل ما فذ غشٍیّنی؛ ضربّ في صذري: فبْضٔث عَرفقاء وکالما انظراإلي 
الله هُرْقا فقال لی: 2 ان اقرأ القرآنْ علی حرفِ۔ فردّذت إلیہ أنْ حون 
٠‏ علی أمّتي: فَرَڈ إليْ الّائیڈ: اقرأه علی حرقين: فرقڈث إِليه ان هو علی آمعي+ فَۂ إلي 
الَاللةً : اقرأ علی سبعة اخرپء ولف بکل رذ رڈڈتگھا مسألةُ تنالْبھاء 
بأنہ وقع منہ تكذیبٔ بالقرآن ولیس کذلك لآن القراءۃ إذ لم ٹکن ثابثة ہالتواتر فانکارھا لم یکن 
مرا گار کا بی فک 0 دوس ے اہ خزر ہی تو مار اعت 
نی وقوعہ معذور وھنامعتی قول التووی معٹاہ وسوس ال الشطان کيا اعد چیا قتت 
عليه خی الجاعلية: لأہ کان فی الجاعلیة غافلاً أر متشککا وحینتذ دخل الشك [في الیقین]. 
ا کا آراھ یت تال اِلِقَكَ ٹرلا علی وجە الوسوسۃ لیلاثم ارول کلامه فان لا یلزم عن 
الوسوسے دخول الشك علی وجه الحصول والاستقرار وبه پندفع ادذراجه مع بقیة الشراح فی 
الاعتراض. کعا فعله ابن حجر فتأمل وتدبر. (قلما رأی رسول اللہ اخ ما قد غشیني) أي 
انانی من اثار الخٰجاله رعلاماٹ التدامة اور لعا علم ما في خاطري ہالمعجَة عیٰ حصول 
الوسرہه لضرب صدريی) آما للتاذدیب وأما لا خراج الوسر سۂه ہے گھ بد ڑأھا للتاطف وأآما 
لارادة الحفظ أو لتذکر القصية وعدم العود إلی مثلھا ڈغقخضتث٤+‏ بکسر الفاء الثائیهہ (عرقاً) تمبیز 
أيٍ فجری عرقی من جمیع بدئی استحیاء مه عليه الصلاۃ دی کے مسا کو سو 
ا اعن نقسہ واغماء عن حاله ٹوکأنما) وفی نسخة فکأنما (انظر إلی اللہ قرقا) ای خوفا قیل تمبب 
عضو آڑ عسطلی اف لو ای ای لاجل الخوف علی ما فملت أحضرت بین یدی 
اش للحکم فی ہما أراد (فقال لی با أبي) أي : تسکیناً وہہتاً۔ ڈارسل إلی) علی بناء المجھول 
اي آرسل الله جبریل وفی نسخة علی بناء المعلوم ای ارسل الله إلی (آن اقرآ القرآن) بصہمۃ 
الأمر وقی نسخة بصیغة المعلوم المتکلم قال الطیبی: إن مفسره وجوز کوٹھا مصدریه علی 
مذھب سیبویه وإن کائت داخلة علی الأامر (علی حرف) أي قراءة واحدۃ (فرددت) أي جبریل 
(إلے) آی فراجعت إلی اه تعالی (آن ھخن) أيٍ سیل وبسر۔ (علی اُمتی) ان مصدربة ولا 
بفضم کوت مد خو لھا اس لاتھا تدحل عليه عند سمہویه ار عفسرة لھا فی رددت [سن] الترول 
یقال رد إلیه إذا رجم وآما قول ابن حجر أي فقلت لە قولا متکرراً فلا دلالة عليه روایة ولا 
درایة (فرد إِلیَ الثائیة) عاضس مجھول آو معلوم أي رد ال إلي الارسالة الٹائی (اقرأہ) ہصیمة 
الأمر أو المتکلم وھو بدون ان کما فی اللسخ المصححة خلافا لما نوعمه عبارة ابن حجر 
. قال الطیبی دل علی ان قوله رہ ورد أما علی سیل المشاکلة وأما أنه کان مسبوقاً لسؤاله علیہ 
الصلاة والسلام عن کعية القراءۃ والمراد ہالرد رجع الکلام ورد الجواب (علی حرفین) أي 
نوعین (فرددت إليه ان ھوّن علیٰ آمتی) أی بزیادۃ التھوبن (فرد) بالرجھین (إلن الْغالڈہ اقأء) 
بالضبطین (علی سبعة حرف ولك بکل رەة رددنکھا) أي لك بعقابلۃ کل دفعة رجحعت لی 
'مکیام اھ الجاسیٹمای تچ صلی امام ارالای (مےؤألة تسألنیھا) قال 
اہن الملكک: ھذہ الجملة صفهُ مؤکدة یعنی مَألةٌ مستجابةُ فطعاً وقال الطیبي أي بایغی أن نسالنیھا 


کاب فضائل القرآن/ ہاب اختلاف القراءات وجمع القرآن .-.-. 





۳ ٹہ: اللهَمٌ اغفز لامتی؛ اللهُمْ اغفز لامتی: وَأحْرث القالكة لیرم یَرغبٔ إِلى الحلی یہ ۱ 


حتی ابراهیم عاے السلام٤.‏ رواھه مسلم . 


٤۔- )٤(‏ وعن ابن عبّاس 1 رضي اللہ عنھُما ]ء قال: إِل رسول اللہ کٹ قال: 


٥أقرآني‏ چیریل علی حرف قراجَمُله قلمْ آزل آسُٹزیذہ ویزیڈتیء حتی انٹھی !لی سبعة 


اف٢‏ ۔ قال ابنْ شھاب : بلغني أن تَلك الْشعذ الحرف إِلّما یْ فی الأمر تکونْ واحداً لا 





تا ضرف إلیہا۔ (فقلت اللھم اغفر لأمتي) لعل المراد ہھم أعل الکیائر؛ (اللھم اغقر لأمتی) أي 
لعل الصعاثر رعکس ابن حجر وقال شارح لما انقسم المحتاج إلی المغفرة ھن أعته إلی مفرّط 
ومفرط استغفر ا للمقتصد المقرط في [الطاعة وأاخری للظالم العفرط] ٹی المعصیة أو الأولی 
للخواصی لان کل أحدٍ لا یخلو عن تقصیر ما فی حقه تعالی کما قال کل لما بقض عا أمرہ والٹانۃ 
للعرام آو الاولی ٹی الدلیاء والآخری ٹٔی العقبی: (وأخرت الٹالكثة) أی المساآلة الثالثة وعی 


الْشْماعۃ الکہری؛ (لیوم)آأي اجل ہوم أو إلی یو (یرغب) أي یحتاج (إلیخ) ہعشدید الہ 


(الخغلق) أی المكلفغوں: (کلھم) حین یقولون لفسی نفسی: (حتی إبراعیم عليه الصلاة والسلام) : 


ہائرقع معطوف علی الخلق وفیه دلیل علی رفعة إبراعیم علی سائر الألہباء وتفضل تہہتا علی الکل 
٠٤‏ ۔ (وعیٰ ابن عباس قال إن رسول اللہ بل قال: اقرانی جبربل علی حرف واحد) 


اي أولا (فراجعته) اي اللہ آو جبریل (فلم ازل استزیدہ) ای اطلب من اق الزیادۂ أو أطلے إٴ 
من جبریل ان بطلے من اللہ الزیادة بعد الاجایة ڑڈویزیلٹی حٹی انٹتھی)۔ أيی طلب الزیادۃ ۔: 
والاجابة أو آمر القرآن۔ (إلی سبعة آحرف) أي إلی اعطاٹھاء (قال ابن شھاب) أی الڑھری ‏ 


(ہلغنیي أن تلك السیعة الأحرف) بائنصب علی الوصغفہة وقیل بالجر علی الإضانة (إنما ھی فی 


لأمر) أي في نفس الامر وقي الحقیقة (ٹکون) بالتائیٹ ویذکر+ (واعدا لا بختلف) بالوچھین ' 


لی حلال ولا حرام) یعني ان مرجع الجمیع واحد فی المعنی وإن اختلف اللمْظ فی عیاتھ. 
راما الاختلاف بأن یصبر المثبت منفیاً والحلال حراھاً فذلك لا یجوز فی القرآن: قال تعالی : 
لولو کان من عند غیر ال لوجدوا فبہ اختلافاً کبراً 4 [النء ۔ ۸۲]۔ رھدا لما کان ۔ عند 
ال فلم پجدوا فيه اختلافا یسیراء وکان ابن شھاب قصد بذلك رہ القول المشہھور ان المراد 
بالاخرت ابظر اَالرآت رت علی سم اسسات: تم خلت اقغابارث تق آپر وص 
و حلرں وحرام رمحکم وعتشابه وأمٹال واحتجوا؛ بحدیٹ الحاکم والہبھھی کانت الاول لن 
بر جا نوا افوعلی کرت واسا رف ارام نو سط آورام من ید مار راس 
وحلال وحرام لومحکم] ومعکشايه ؤوامكالت واجاب عے وم نا ٹس المراد بعا فيه تلك 





الحدیث رقم ۲۳۴۱٢‏ : آخرہےم البخاري می صحیسحه ۸ .۱۳١‏ حدیث وم 8۹٦۔‏ وصلم قی صحبحه ۱/ 


اج حدیث رقم )4۱۹/۲۷٢(‏ واأحمد نی المسند ۹ ۲۶ 


وت سیمت.ست. چٹ یھو کیہ ہے ہے پعگے× ید میں سو سد ۔ 
- ے 7 ۔ .- ۔ ا 


کہ کتاب فضائل القرآن/ باب اختلاف الفراءات وجمع القرآن 








الاأحرف السبعة التی فی الأحادیث السابقةء لأن سیاق تلك الأاحادیٹ بأبی حملھا علی ھذا 
إذ ھی ظاعر قی أن المراد یقر علی وجھین وثلائة إلی سبعة تیسیراً وتھوینا والشيٍء الواحد لا 
یکون حلالاً وحراماً فی آیة واحدة۔ وبه جزم بعضھم فقال من أُوّل تلك بھذه فھو فاسد 
ومن ضعف ھذا القول اہن عطية ققال الاجماع علی آن الٌوسعة لم تقع في تحلیل ولا 


: تحریع ولاتنخنےر شیء من المعانی المذگور:: وریہ صرح الماوردی وقال عم واحد قوله فی 
الحدیث زاجر الخ استثناف أن الترآن زاجر وآمر ویژیده زاجر بالنصب أٗی نزل من سبعة 
' آبواب علی سیعة أحرف حال کونٹه زاجر الخ: وقال أبو شامة یحتعل أن یکوت الٹفسیر 
ا المذکور للا‌بواب لا للأاحرف أي سیعة أبواب من آہواب الکلام وأقسامه أي انزل ال علی 
؛ قد الاصتاف لم یقتصر منھا صلی صتب راحد: کقبر و عں الػتب. اھ. وعو اأظاھر 


المشیاد: واما ث٣‏ قال الاصو لے ن 8 الغتہاء ان الاڈ بتلك اأستاف المطلقی والعمل والعام 


1 رالخاص والتعس والمژؤوّل والناسخ والمنسوخ والمجمل والمفسر والاسٹتثناء واقسامه۔ فھي 
' وإن کان موجودۃ قی القرآت منزلة یه إلا آتھا لا تحتمل التخییر ولا التبدیل المفھوم سن 
۔ سیب الوروہ ئي الحدیث من منطوق القرآن والحدیٹ افاقرژوا ما تیسر من القرآن:''' وکذا 
ما ذکرہ اللغویونء می أن المراد بھا الألحذف والصلة والتقدیم والتأخیر والاستعارۃ والتکرار 
والكتایة والحقیقة والمجاز والمجمل والعفسر والظاعر والغریب: وعلی عذا القیاس ھا حکی 


ا( حاۃ سی ان المراد ہیا التذڈکیر والعانٹ والٹم ط رالجزاء والتص۔ یٹ والاغراب والافسام 
وجوابھا والجمع والافراد والتصغیر والتعظیم واختلاف الأدوات فإن بعضھا ثابت جاز تغفیرھا 


' الصفات فماورد شیء منها ولا یجوز أن یکون داخلا تحت قوله فاقرژوا ما تیسر وکذا ما 


حکي عن الصوفة عن اُنھا الزعد والقناعة مم الیقین والحرعة والخدمة مع الحباء والگرم 
والفتوٰة مع الفقر والمجاھدة والعراقبة مع الخوف والوجاء والتضرع والاستعائة مع الرضا 
زیادة تبلغ الفاً کما حقق فی منازل السائرین ومقدمات العارفین'''' ولکن تنزیل هھذہ 


المذگورات علی کوتھا عرادة من الحدیث الموضوع للئیسیر والتخفیف بالتخییر مما لا یظھر 
الله وج والحاصل أن گلا عرف بمذعبه وعرف من مشربه من غیر علاحظة للفظ بائي 


الحدیث ولست ورودہ قتکلموا علی معنی القرآن آنزل علی سبعة أحرف رواش اعلم (متفق 
عليه) . 


,.)۲۲۱٢( راحح الحدیث رقم‎ )١( 


 )٢(‏ منازل الساٹرین لشیخ الإسلام عہد الل بن محمد بن اسماعیل الأنصاري الھروی ائجبلی الصوني 
(. وعو کتاب قی آحوال السلوك, 


کاپ فضائل الفرآن/ باب اختعلااف الثراء٭ات وجمع الشرآن ۷ .. 


الفصل الٹاني 


۵۔ () عن أبىْ بن کعب [ رضی الله عنہ ] قال: لی رسول اللہ چا جبریلَ: 
فقال: ١یا‏ جہریل! !نی سیت ال 7 کے مھ العَجورُ؛ والشیخ الکہبڑ والمُلام 
والجارِیة والرٴجلٴ الڈي لم یقرّ کتاباً قط . قال: یا محذً! ان القرآنَ أنزل علی سبعة 
احوٴفٍ8. رواہ الترمذیٔ. وفي روایة لأحمدذء وأبی داود: قال: لیس منھا إِلأّ شاف کاف۱. 
وفي روایة للنسائیء قال: ٢إ‏ چبریل ومیکائیل أتّبائي: فقعذ جبریل عیْ یبیلي ومیکائیل 
عنْ یساريی: فقال جیریلٌ: ۸ اقرأ القرآنْ علی حرف قال میکائیل : استرَدهُ 


(الفصل الٹانی) 


-٤4‏ (عن أَينَ بن کعب قال: لقی رسول ال ل جہریل فقال یا جبریل إئی بعلت إلی 
امة آمین) أي لا پحسلون الفراة ولو أقرأتھم علی قراءۂ واحدۃ لا یقدروتن علبھا لان مٹھم من 
جری لسانه علی الإمالة أو الفٹح. ومنھم من یغلب علی لسانه الادغام أو الاظھار ونحو ذُلك 
ومع سلذاء امنھم الٰعمحعوز والشیخ الگبیر) وعما عاجزان عن اتعلم للکبر [ْوالعُلام والجاریة) 
وھما غیر متمکنین من القراءة للصغر (والرچل): أي ومٹھم الرجل المتوسط (الذي لم یقرأ 
کتاباً قط قال)ء أي بعد المراجعات ڑیا محمد إن القرآن أنزل علی سبعة أحرف) أي علی سہع 
لات فلیقرا کل بما پسھل عليه وظاھرہ جواز الترکیب والطفیق فی القراءۃ ولکن المحققون علی 
منعه فی نفس واحد منع تلزیهہ وکدا قالوا بعتع ما بتغیر به الععتی منع تحریم. ٹرواہ الترمذی) 
والظاعر ان روایة بی عن جیریل عذا الاجمال روایة عله بالمعنی والظاعر أن ابی سمع النبی ہلا 
یحگي عن جبریل ما عر عله من التفصپل أئه لم پزل یسٹزیدہ حتی انٹھی إِلی السبعة فرری هنا 
حاصل ذلك فھو أئه بعد تلك الاستزادۃ تزل علی سبعة أحرف ریحتمل أنه عليه الصلاة والسلام 
ما ذکر لجبریل ماقی عذا آلحدیٹ فال [ات ال ات] نزل من اللوح المحفوط إٰی بیٹ الع 
علی سیعة أحرف لکتھا متوقفةً علی سؤالك فسلھا واحداً بعد واحدٍ حتی تعطاعا کلھا (وغی 
روایة لاحمد واہی داوہ قال) أي جبریل بعد الأحرف (لیس عنھا) آي لیس حرف من تل 
الأحرف (إلا شاف): أي للعلیل في فھم المقصود (کاف) للاعجاز فی اظھار البلاغة وفیل أي 
شاف لصدور المؤعتین للاتفاق فی المعنی وکاف آٹی الحجۃ علی صدق التیں شب (وئی رواية 
لانسائی تقال إن جبریل ومیکائیل أتیاني فقعد جبربل عن یمیلي ومیکائیل عن بساري فقال): أي 
لي ڈجہریل اقرأ القرآن علی حرف قال میکائیل استزدہ)؛ أي أطلب زیادة قراءة القرآن علی 
حرف من الله أو من جبریل؛ لپعرض علی الف ٹم لا ہزال یقول له ذلك وعو یطلب الزیادۂ 


الیعدیٹ رظم ۵ ۵ : أحَر جہ او داود قی الَحًن ۷ ٦٦٦‏ حدبٹ ز کم ۷ و الترعدی تر ۱۷,۸ حدیٹ 
رق ۲۹٢٤‏ والنسائی /٢‏ غ٥٦‏ حدیٹ رقم ١۹8۔.‏ 


8,۸ تاب فضائل القران/ 7 اختلاف القر آعات و ح ال 


حتی ہلغ سبعة أحٗفہ فکل حرفِ شاف کافي+. 
۳ (٦)؛‏ وی ٭سمبت 0 0 5ھ ھ08۳80" 
فإل اسیج ا یرون 2 یسألوٹٗ بە الِتٛاس٤۔ ٠‏ احمدء دالترمذق۔ 


(الفصل الٹالٹ) 


۷ھ (۷) عن بُریَْدَۃٌ: [رضی ابق عل٭] فال: ال رسول اللہ 8ٹ : كمَنْ قرأ القرآن 
بتأکل بہ التٌاسَ؛ جاء یومٌ القیامةة ووَجھُه عظْم لیس عليه لحمٌ4. 


ریجاب (حتی بلغ مبعة آحرف فکل حرف شاف): أي فی اثات المطلوب للموملین (کاف) 
فی الحجة علی الکافرین. 

٦ےءے‏ (وعن عمرآن بن حصین آنه مر غعلی قامں) ہنشدید الصادء أی یحکی القخصص 
جنتافقی ار ا او الع لا ضان آواکعافاف سالقام آی جطات سأیم کیٹا مع لررل 
(قاسٹرجع)؛ أي ععر أن یعتی قال !نا للہ واتا (ليه راجعوت لأله بدعة وظپور معصية وآمارۃ 
القبامةء (ثم قال:] أيی عمرات (سمعت رسول ال يك یقول: من قرآ الترآن فلیسال ال ہ٭ہ) أي 
فلیطلب من الله ثعالی بالقرآن عا شاء من أمور الدنیا والآخرة لا ھن اللاس . أو المراد أآيه إذا أھر 
ایق رحمة فلبسأآلھا ین الله تعالی: آو بآیة عقوہة فبتعو٘ذ 1إليه٭] پھا منھاء وآأما بأنَ بدعو اق حقیب 
القراءۃ بالأدعیة المأثورۃء وینبغی أن یکون الدعاء فی أمر الآخرۃة واصلاح المسلمبر فی 
معاشهم رمعادھ (فإته). ای الشات (میجیء قوام بقرؤون القرآن بسالون بە الناس؟۔ أی 
بل۔سان القال أو پہیان الحال. (رواہ اأحمد والٹرمڈی). 


(التصل الٹائلٹ) 

۷۔ (عن ہریدۃ قال: قال رسول اللہ نِلاڑ: من قرآ القرآن بتأکل بةه التاس): ای یطلب 
یه الاکل من الناس . قال الطیبی : بعئی و جس بجر سو رس و 
أموالھم؛ (٘جاہ یوم القیامة ووجھه 8 لے عليِەلحم): لا جعل شرف الاشیاء واعظم 
الاعضاء وسیلة إلی آدناعا وذریعة إلی اُردٹھا جاء یوم القیامة ٹی أفح صورۃ وأسوء حالة, قال 
بعض العدماء استجرار الْحِیمَة بالععازف أعون من استچرارعا ہالمصاحف+ رفي ال خبار من 
طلب ہائعلم المال کان کمن سح أسفل عذاسه ونعله بمحاسثه ليلظمّه, وروی عن الحسن 
البصری آئنە قال : البھلوات الڈی پلعب فوق الحبال آحے معن العلماء الذین یمیلون إلی العال 
لاله یاکل الدنیا بالدنیا وھؤلاء یأکلرت الدٹیا بالدین قیصىق علبھم فولہ تعالی : للآرلئك الذین 
اشٹروا الضلالة بالهدي فسا ربحت تحارتھم وما کانوا مھندین 4 [البفرۃ ۔ .]٦٤‏ وقد مدح 


اللسڈہٹ رقم ۲۲۹٦‏ : اخرجم الترمذی فی التن ۱۱٥‏ حدیٹ رئم ۲۹۱۷۔. واحعد نی العسند ا/ ۴۲٦۔‏ 
الحدیٹ رتم ۷٣ۃ۱ة:>ة‏ ئپَحخرجهہ البیھھتی می شعب الإیمان /٦٢‏ 5۳۲ حدیث رقم .11٦٦‏ 


کجاب فضائل القر ان / باب اختلاف القراءات وجمعح القرآن ۹۹ 
رواہ البيھقی فی ٭قشعب الاابعان٤۔‏ 


۸۶۸۸ (۸ وخ ان عباس کائی : کان رسولی اللہ ہیں لا یعرف فضصل السورة سی 
بنزل عليه ە٭ہسم الله الزحمن الوٗحیم ٭. 


الشاطہی القراء الأسبعة ورواتھم بقولہ: 
تخےعمعمنقاتھم کل بارخ ٭ رلیس علی ترانے متاکلا 


۸۔ (رواہ البیھقی فی شعب الإیمان: وعن ابن عباس قال: کان رسول اللہ لٹ لا 
بد کل اضر گت ناصات هی ۱ئ آاتھ وا التھ اتا از اھ سر ری 
(حتی ینزل عليه ٭بسم ال الرحمٰن الرحیم علی و آتاضرے ظالآا آ0 لت ا 
آتزلت للفصل وظاعر الحدیٹ أت الانزال مکرر ولا محذور فيه ہل یدل علی شرفھا لتکرار نزول 
الشاتحة علی قول+ وقال الطبہبی: عذا الحدیث والڈی سیرد فی آخر الہاب دلیلات ظافرات علی 
لہ رای کل سورد افاہ کک رھ اد کر کا العتمر ا ات 
علی وجه الجزئیة ولا علی وجە الکلیة ہل فیھا دلالة اجعالیة علی أنھا من الاّیات القرآنیة 
والأآجزاء الفرقائیة: بل قال الباقلانی : فيه دلاله علی أن البسملة لیست قرآنا وإنما ھی فاصلہ 
بین السورتینء لکن الصواب آتھا آیة لوصغھا بالانزال وثعل الخزالي لھا قال: ما منصف 
إلا ویستردہ ویضعفه لکٹھا غیر متعلقة پسورة سوی ما می التمل؛ ویدل عليه عدم کتابتھا فی 
ال ارت جا علی ارت فی مایا ۷ مال ئا ورم یں اھر الکتا عم ا 
الشارع إِلی کتابتھا في أوّٹھا عن علی أُن الیسملة آیدُ رحمةُ والسورۃ متضمنۂ للہبراءۂ والمقاتله 
رعلامعتی قول الشاطبی رحمه الہ : 

ومپماتصلھا آربدات رام ٭ لٹزیلھا بالحیف لست نیىللا 


وأما قول ابن حجر وعمایدل لمڈھینا أن البسملۂ آَيةٌ کاملۃةً من أوّل کل سورة علی 
الاصسح عندنا غیر براءةت سام میں سم می ای ا ای ا وت إِذٰا أغقی اشاءة 
ٹم رخع رأسه میسماً قثلنا: ما أاضحکكکك با ثبي اللہ [قال أئرلت علي] آنفا سورة فقرأ 9 ہسم اللہ 
الرحمٰن الرحیم ]نا اعطیناك الکوٹر4''' إلی اخرھا ليه آته لا دلالة علی امطلوب فان ق امہ 
الله اظھارا بفمصل السورۃ أُو تے کا ]شیب لا مال لے اس السورة فضلا عن أن 
تکون ایة کاملة عن آوّل کل سورۂ ئم قال: وخبر الیخاری غعنه آنه سثل عن قرامۃ انی ہہ 
تقال: کانت مدا ئم قرأً ہسم الله الرحمٰیٰ الرحیم یمد؛ ہسم اللہ ویعد الرحمٰن؛ ویعد 
الرحیم''. اھ۔ وھذا آبعد دلالة لأنہ آراد یه العٹال مع أُتھا من جملة الفرآن غي الئمل ا اع 


الأحڈدیٹ رقم ۹۸؟۲: اخرجه آہو داود کی السئن ۱۹ حدیث وقم ۷۸۸۔ 
[13: ہورة الکو ایق رقم 1 


.3+ ٤5 اآخر جە البخاري فی صحیسه ۹۱,/۹ حدیث  قم‎ )۲٦( 


7 ھ9 صت ..- 3 3 ۔۔ -۔ 3 ‌۔ . -۔ ۔ -۔ . 3 بج 


ہم جاب فضائل القران/ باب إ| ا٣ی‏ القراءاتِ دجمع القران 





روات اتی داود ۔ 


۲۹ اوس لے اید تم اط حم دس اقستكت 
فقال رجل : سا کا انزلث۔ ققال عسدُ اللہ اھ اع اطع رسول ابع مو مقال ' 


نات تر نار لے رجد مله ریخ الَحمر ۔ ققال: ٛیت الحخمرم لت 
بالکتاس؟! فخضربْه الحد۔ عتفق علیہ . 





وللفصل عند الجمھور: واعلم ألە لا پکٹر جاحد البسعلة ولا مٹیتھا اجماعاً خلافاً لم غلط فبە 


7 الجائیٰ ٹزرواہ اہو داود ا ۔ اب سے الحای'٭, 


8 .لوم ظ 1تس علق 0ا50 کا بس ہلاگ ااساورموکگکت آلتے 
وھر غیر منصرف وقد ینصرف بلدة بالشام (فقراً ابن مسعود سورة یوسف فقال رجل ما ھکذا 
انزلت): اي السورۃ أو المرآن . (فقال عبد اش وا تقر آتھا علی عھد رسول اق 8ة اي فی 
رعاتہ ولم ینکر آحد غليٰ کو ار علی رسول اللہ چٹ . وقال اہن حجر: علی عھدٹ أي فی 
رض رمو مور انقال:1 آی سی کع اھر ای ات الاورھا قرف رالتحد 
وغیرھما وھذہ منقہة عظیمة لم یذگرھا افتخارا بل تحدثا بنعمة الله واحتجاجا علی علوٌ الع. 
(فبیٹا) وفی تسخَة فہتما (ھو)ء أی ابن سج أی دلثِ الرحل ویحتمل العکی۔ [إإذ 
وجد)أی این مسعود (ریح الخمر فقال آت تشربے الخمر): اي انخالف معتی بیس 
(رٹکڈپ بالکتاب) اي بقراءثه أو أدائ (فضر به الحذ) ای لکونہ 0-22 گا الطیہی : 
تغفلظ لان تػدرت الکػتاب کف" والگ؛ ١۱‏ فراع فی جروھر الکنمت کفر دونِالاآداء وئذا اجری 
۰"‪ءھ ھی" بے لا حمد ارد پا ی فان اوی عجھر 2 سدامتی قلی فرل:صب 0ایا کانا ین 

قہیل الأتاہ ایس بمتوائر والأصہ ان ھا جم علیے الفراء متو جع و رٌ مطلقاً فیکفر منکرہ نعم بحتمل 

کت انگرە لم یکن متو تر حیئثذء غي تلك الجهة فھو لا کفر بہ وأ صح عنۂ عليه اص و 
راسلاع آتا قرا یہ ٹم ظافر الحدرث أله ضریہ عد الحَم بنا علی گیزت شر ال راثن ور 
مذدھب جماعة ومذعینا ومذعب الشاقعی لاف لان ریحه تحو التفاح الحاعضض و کذا السفر جل 
بقت اتسل الِقی لاخمال آنہ شربھا اکر'هاً أر اضطرارا وقد صح الخبر آدرؤو! الحدود 
باشبھات ولعله حصل منە اقرار أآو قام عليه بہنة آو المراد بالحد النعزیر؛ لکن الظاھر من 
السیاق آنە لم بعزرہ علی قوله ما مکذا أنزلت لآن الحق لاہن مسعود کون نسبھ إلی فراءة غیر 
الم ان قعفا عنہ فی احقہ (متقق عل٭) ۔ 


اج اللحاکم فی ا لمعستدرلا ۱/ .٦5۴۱‏ 
العدیٹ رغم ٣٣۹‏ : اآخرجھ البخاریی فی صمحیحہ .٦۷/۹‏ حدبث زقم ۱۹. وتسٹو ائپی صحیدہ ٦‏ 
۱۹ء حدبثٹ رقم ب۲۹ 4۰۶۱]. وأحمد فی السلدد ۳۷۸/۱۔ 


[1. یر سا سی اھ لوت رت079807. 


کس ھت ات فک رک م القرآن __۔ ‏ گے یم ' 


727 1ری مین لاک کال اوس آت آ کر آرسی لے ا کس 
اأُھل الیمامة فإذا عمم بن الخطاب عنتذہء قال أبو بکر: إِن عمرّ أنانی فقال: إِن القُتل قد 
اسْتحَرٗ یومٌ الیمامة بقرّاء القرآبء وإئي آخخشی إن اسْتحْ'ر القثل بالقرٰاءِ بالمواطن غیذهبّ کثير 

من القرآنء واني ری أن تَأمَر ہہ بجمع القرآن. ناخ ات کر ول 


۰۔ (وعن زید بن ثابت قال: آرسل ]إلی) أي احداء (ابو بکر رضي اللہ عنه مقتل 
أھل الیعامة): نصب علی الظرفیة أي عقیب زمان قتلھم وھی بلاد۔ قال فی القاموس : الیمامة 
القصد کالیعام وجاویة زرفاءء کائت تبصر الراکب من مسیرۃ مثلائة أیام وبلاد الجو منسوبة إلیھا 
سمیت پاسجھا لأنھا اکٹر نخیلا من سائر الحجازء وبھا تنبأً مسیلمة الکذاب وھي دون المدینه 
في وسط الشرق عن مکة علی ست عشرة مرحلة من البصرة وعن الكوقة نحوھاء واغرب ابن 
حجر فقال: والیمامة فریة بیٹھا وہین الطالف یوعان او یوم کڈا اطہفوا عليه. قال الطیبی : بعث 
ابو بکر رضی اللہ عنه خالد ؛ بن الولید مع جیش من العسلمین لی الیمامة فقائلھم ہنو حیفة قتالا 
لم یر المسلعوب مثلہ وقتل من القراء یومٹڈٌ سیععالة قیلء وقتل من المسلمین آلف وعاثتان 

ٹم إن جماعة من المسلمین!: کالیراء بن عالكٹ وغیرء حملوا علی أاصحاب سللمۃ فانکشٹرا 
وتبعھم المسلمون وقتلوا سلمة ورأاصحابه قتلہ وحشی قاتل حمزۃ فقالوا له عذہ بتلكء (قإذا 
عمر) أي قال زبد: فجتتہ فإڈا عمر (بن الخطاب عندہ): أي عند أہی ہکر قیل وسہب مجبٹلہ 
لطلب جمعه عا جام ہسند منقطعمء أله سأل عن آبة غقیل لەء کانت مع فلان فتل یوم اليمامة 
فقال إنا ش وأتی ہجمع القرآت فکان أوْل من جلعە فی المصحف: والمراد بکونه أوْل من 
جمعہ أله اول من تسب نی جع اقال اہو بکر:) أيی لزبدء (آن ععر آتانی فقال:) أي 
عمر (آن القتل قد استحر) من الحر بمعنی الشدۂ أي اشتد وکٹر؛ 2یوم الیمامة بشراء القرآن 
بإِني اخشی أُن أستحر القحل)ء بفتح عمزہ ان وتکسر (بالقراء) متعلق بالفعل أو القتل: 
(بالمواطن) ظرفیة أي فی المواطن الآخر من الحروب التي یحتاجوت إلبھا لدفع أعداء الإٴسلام 
الکٹیرین. قال الطیبی: [رحمه ا]: أي اخشبی استحرارہ والمراد الزیادۃ علی ما کان یوم 
ا لات الد لا کرت ساان و عاض کرس لو اکم سیل تی رفا 
فی فیذعب للتعقیب ویحتعل أن یکون ان بالکۓ والجملة الشرطیۃ دالة علی عقعول اخشی: 
ترذیذڈعب کثٹیر من القرآن) فی بعضی النسیخ بالتصب وھو ظاعر لفظا ومعنی عطفا علی استحر 
علی ان مصذدریق وھي الروایة الصحیحةء رفی اکٹر الخ المصححة العفروءۃة علی المٹایخ 
بالرقع مع فتح الهعزة ئٔی أن نقیل: رقعه علی أنه جواب شرطء محذوف أي فإڈا استحر 
فیذھب آو عطلف علی محل آني أخضشی: أي فیذھب حیتاف کثير من القرآن بذعاب کثبر من قراء 
الرمان. (وإئي آری أن تأمر) من الرأي أي آذھب إلی أن تأمر کتبة الوحي؛ (ہجمع القرآن) قبل 
تشرق فراء الدوران (قلت:) أي فال أہو ہکور قلت: (لععر کیف تفعل). بصیغة الخطاب وقیل : 


الحدیث رقم ۲۲۲۰: اخربہ البخاري نی صحیحم ٠٦/۹‏ حدیث رم .:۹۸4٦‏ 


۲٢‏ تاب فضائل الشرآن/ باب اختلاف الفراءاآت وحجمع القرآن 


اسنا 1آ لم رسر 0ء وھ تال سس ھذا والله خَیر, فلم یڑل بُراجمُنی حتی شرت الله 
صذری لذلك: زرایث: فی دلك الڈی رأی عحر . قال يد قاںل ہو ہبکر: ألَك رجل ات 
عاقل لا نَثهمٰك وقذ کنث تکتب الوْخيْ لزسول اللہ 2ء فتتٔم القرآنْ فاجملہ. الله لز 
کلفوئي نقل جبل من الجبال ما کان أثقل غَلیٰ عمّا أمَرّني بە منْ جمع القرآنِ. قال: قلے: 
کیف تفعَلون شیٹا لم بفعلہ رسول ال چمخ؟ 





بالتکلم اي آنت أو تحنء (شیٹا لم بفعل رسول ال لا مذا لا بنافی ما ذکرہ الحاکم ٹی 
مستدرکہ جمع القرآن ثلاث مرات إحداھا بحضرۃ اللي ال شم آخرج بسند علی شرط الشیخین 
عن زیدء اکنا ند التبيٰ ٹپ بزلف القرآت فی الرقاع؟'' الحدیث لأن ذلك الجمع غبر الجمع 
الذي نحن فے ولڈا قال الببھقی: شب أن یکون المراد تألیف ما نزل من الإأّیات المفری فی 
سورة وجمعھا قیھا بإشارۃ الليْ ا . (فققال عمر: هذا واللہ خیر)؛ أي عذا الجحمم فی مصحف 
واحد وإن کان بدعة لکن لاجل الحفظ خیر محضرء (فلم بزل عمر پراجعنی): أي یراودا ہي 
الخطاب والجواب (حتی شرح اللہ صدري لذلك)؛ أي لذلك الجمع الموجب لعدم التفرق 
(ورآیت فی ذلك): أي ما ذکر من الجمع أو الشرح (الذی رأی عمر قال زید ؛ قال ابو بکر)ء 
اي بعد أن ذکر الأمر الذی عو توطئةً للامر بالجمع (إنك رجل)؛ اي کامل قي الرجولیة (شاب 
عاقل)ء قال الطیبی!؛ اشارۃً إلی القرة وحدۂ النظر وقوٰة الضبط والحفظ والآمانة والدیانة۔ ڑا 
نتهمك) [أي] ہتشدید التاء أي لا ندخل عليك التھمة لعدالتك فی ٹےء مما تتفله فی القاموس 
اتهمه بکذا اٹھاعا واٹھمە کافتعله أدخل عليه التهمة گھم؟ یع و طام تا عو (وثد 
گنت تکتب الوحی لرسول ال ہا أي غالبا ٦ن‏ کتابه عليه الصلاۂ والسلام بلغوا 'ربعا 
وعشرین متھم الخلفاء الأربعة''' کما فی المواہب والمعنی ألٹ قی جمعہ وکثابتہ مؤتمنء 
(فتتبع القرآن) آأمر من ہاب التفعل أي بالغ في تحصیلہ من المواضع المتفرقة ۔ (فاجمعہ) أي 
جمعا کلبا فی مصحف واحد محافظ للمراجعۂ عند الحاحة (فوال۵)ء أي قال زبد: فراللہ (لو 
کلفوئی): أي اہو ہکر وعمر ومن تبعھسا آو ہتاء علی أن أقل الجمع اثنان أو المراد به أبو پکر 
والجمم تلتعظیم (نقل جیل من الجبالں)ء أي وکان سا یمکن تقلہ ڑما کان ألقل علؾ عما أمرني 
ہە من جمع القرآن). قالِ ان حجر: لان فی ذلك تعب اْجثة وعذا فيه تعب الروح۔ اھ۔ 
والاظھر أن یقال لان ذلك أم'رٗ عباخخ وکان عذا بزعمه أنە لا بجوز فی الشریعة ولهڈا (قال:) 
اي زیڈ (فقلت) أي لأبي بکر أو مع عمر؛ (کیف تفعلون)ء ویمکن أن یحمل علی تغلیب 
الخطاب (شیٹا لم یفعله رسول اللہ يک أي ولم یأمر ب أیضا فكأنه ما اکتغی بما نقدم ولم 


.٣٦٦/ ١ الحکم ٔي الستدرك‎ )١( 

)٢(‏ ومن کتاب الوحي: آبو بگو الصدیق رضی !لہ علہ وعمر ہن الخطاب رضی اللہ عنہ رعلمان بن 
العفان وعلی بن آبيی طالب وزید بن ٹابت۔ واہی بن کعب ومعاویة بن اہی سفپان, وخالد ہن الولید 
وثابت ہن قیس۔ رضی الله عنھم اأجمعین, 


کتاب .۔ رت باب اختلاف القراءات - 077 0 ۳ .و 


قال: عو واللهِ خر . قلم یژل آبر بکو پُراچنی حتی شرُخ الله صذري للذي شرخ له مل 
آبی بکر وعمز. قتبعث الع ان اجة مس التب راللخاف وضدور ال ال حتی وجفدثت 


حر سورۃ ڑالتوبك) مع ابی خزیمه 


پنشرح صدرہ بعد ولم یرض بالتقلید مع استصعاب القضیۂ لاٹھا تحتاج إلی اہاٹ القران بالادله 


القطية (قال:) أي آبو بکر؛ (ھو) أي الجمع (والل خیر فلم یزل آبو بکر یراجعنی): أي یذکر 
آہو بکر السیب وآنا آدقع: (حٹی شرح ال صدري للذي شرح) آي اش (له صدر آبی بکر 
وعمر) قیل إلمالم بجممع 8ة الفرآن فی المصحف لما کان بترقيه من ورود تاسخ لبعض 
احکامه أو تلاوته قلما انقضی نزوله ہوفائه ألھم الل الخثفاء الراشدین ذلك وفاء بوعدہ الصادف 
بضمان حمّظه علی عذہ الاأمة فکان ابتداء ذلك علی ید الصصدیق بمشورۂ عمر وأماماخرجەه 
مسلم من حدیث أبي سعبد قال: تال رسول اللہ ٹن ؛لا تکتہوا لی شیتا غیر القرآنہ''' 
الحدیٹ: فلا یناقفي ذلك لاد الکلام قی کتابہ سخصوصۃ علی صفۃة مخصوصۃ وقد کان الفران 
گله کتب في عھد رسول ال ڑ لکن غیر مجمرع فی عوضح واحد ولا عرتب السور وفال 
الحارٹ: المحاسبي فی کتاب فھم الستنن؛ کتابة القرآن لیست بمحدثة فإئه لٹ کان پأمر بکتایتہ 
ولكه کان مفرقاغی الرقاغ ونحوعاء وإئما أمر الصدیق ہنسخھا من مکان الٰی مکٌان مجئمعاء 
وکان ذٰلك ہمنزلة أوراق وحدت فی بہت رسول اق ُلخ فبھا القرآن منٹشرا قجمعھا چاىم 
وربطھا بخیط حتی لا بضیع مھا شيء کذا فی الاتقان'' (فتبعت القرآن اأجمعه): حال سم 
الفاعل أو المقعول لمن العسب): بقضمتبن جمع عسیب جریلۂ من النخل وھی السعفة عص لا 
بت عليه الخوص کذا قی الٹھایة وزاد فی القاموس حبث قال جربدۃ من التخل مستفیسة دقیقۃ 
مكشط خوخھا؛ والذیي لم ینبہت عليه الخوصی من السعف والسعف محرکة جرہد اللخلء أو 
ورقه واکٹر ما یقال إِذا پیس . ڑ(واللخاف) ہکسر اللام جمع لخفة بالخاء المعجمة المکسور: 
وھی الحجارۂ البیض الر قاق الثی کاتت فی آیدي القراء من الصحایپفء وفی روایة والرقاع ودھی 
جمعع رقعة وقد نكوت من کر وو وقي آخری وقطع الادەیم وفی آخری والاکتافے: پا وفی 
اخری والاضلاع وھو جمع کتف أو ضلمُ یکوت للبعیر آو الشاۃ کانوا !ڈا جف کتیوا عليه: وقی 
آخری والاقتاب جمع قتب وعو الخشب الذي یوضع علی ظھر البعیر ابرکب عليه وإنما کانوا 
یکتبون في ذلك لعر: ة الّورق عندھم یومٹذ کذا ذکره این حجر آو لائھم جعلوعا بمنزلة الألوام 
لیحفظوغا: ٹم یغسلوھا ویمحوھال (وصدور الرجال) أيٍ الحقاظ سنهم فإن قیل کیف وفعت 
الثَة باصحات الرقاع وصدور الرجال قیل لألھم کاتوا بہدون عی تالیف مجر ونظم معروف؛ 
وہ شاعدوا تلاوته من الئی 25 عشرین سنھ فکان تزویر ا سو من مأمونا وُنما کان الخوف 
من تھاب شيە من صحیحہ قال ابن حجر: والذین جمعوا القرآن پأن حفظوہ کلە في زمنہ ة 
اربعة کلھم من الأنصار أبیٌ بن کعب وزید بن ثابت عذا ومعاڈ ہن جبل واہو زیدا. وقی روایة 
ذگر ای بی الد رذاء مھ بٹحتی وجقت آخر سورة التوبة مع بی خزیمف)ا بہضم الخاء وٰتح 


۔٠٦‎ ١ الات فی علوم القرانِ‎ )٢( مسلم فی صحیحہ.‎ )١( 





۲٢ 


قرو تج تک ۱ کتاب فضائل القرآن/ باب اختلاف القراءآتِ وجمع القرآن 





الأآلصاریٔ: لمْ اجڈھا مع أحدِ غیرہ: فلْلشذ چاۃکم رسول من أنفِکم 4 حنی خَازمة 
(براقةۂاء فکائتِ الصحف عنذ آپی بکر حتی توفاہ اللہ ٹم عنذ عمز حیائہ: ثمْ عنذ حقص 
بنت غظمر, رواہ البخاريٰ . 





الزاي؛ ڈالآأنصاري) قال الطیہبي: المذکور فی جامع الأصول من الصحابة خزیمة بن ثاہت 
الانصاری الأاوسي المذکور في الحدیث الاتی وأبو خیئمة الأنصاری السلعی الخزرجي فتامل ۔ 
اد ولے یڑک العو لی اسناۃ رعالت (ا صرمڈ رد نقال> لا گزیتایراع عریمة ایض 
(لم أجدعا مع احد غیرہ), بالجر علی البدلیة أي لم اجدھا مکتوبة مم غیرہ لأنه کان لا یکنفی 
بالحفظ دون الکتابة قاله الحافظ ابو شامة؛ وقال الطیبی: ھذا لا بنافی عاروی أُنْ جماعۃ 
حفظوا القرآن کله في حبانہ پچ کابیْ بن کعب ومعاذ بن جبل وزید بن ثابت وابی الدرداء 
لجواز الْنسبان بعد الحفظ فلعا سمعوا المنسی من غیرعم تذکررا کا یدل عليه قوله: فی 
الحدیٹ الأئي غقدت آَية من الأحزاب ل٭لقد جاءکم ۹۴) بدل من آخ (٭رسول من 
انف ےکم ٭''' حنی خائمة براء5) ال ني الَاتفان : وآخرح اس ابی ذاود معن طریق بیحبی بن عہد 
الرحمن بن حاطب: قال: فدم عمر فقال: من کان ثلقی من رسول الل لف شیناً من القرآن 
فلیات یع وکانوا یکتبون ذلك في الصحف والألواح والعسب وکان لا بقل من أحد شیٹاً حتی 
یشھد شاعدات ومذا یدل علی أن زیدا کان لا یکتفی ہمجرد وجدانه مکتوباً حٹی یشھد یہ من 
تلقاء سماعا مع کوت زید کان یحفظه فکان یقعل ذلك مبالفغة فی الاحتباط قال السخاويی: فی 
جمال القراء المراد أنھما بشھدان علی آن ذلك المکتوب کتب ہین بدی رسول الل ےا أو الراد 
یشھد أن علی أن ذِلك می الوجوہ التي نزل بھا القرآن قال ابو شامة: وکان غرضھم أن لا 
یکنب إِلا من عین ما کتب ہین یدی اللیي پٹ لا من مجود اللفظ فلت أو المراد أٹھما یشھدان 
علی آن ذڈُلٹ مما عرضی لی التبي پچ عام وفاته. وقد اخرج ابن أہی شية فی المصاحف عن 
اللیث ہن سعد قال: ال سن جمع القرآن آبو ہکر وکتبه زید. وکان الناس یأتون زید بن ثابت 
فکان لا یکتب ایة إلا بشاعدي عدل۔ وان آخر سورۃ براءة لم یوجد إلا مع آبی خزیمة بن ثابتِ 
ققال: اکتبوھا فان رسول الل پل جعل شھادته شھادة رجلین. قکتب وان عمر آتی بآیة الرجم 
لم یکتبھا لأنه کان وحدہ. اھ ۔ والحاصل أٹھم ما جمعوا إلا بعد عاثبت عندھم بالدئیل 
القطعي لفظه وبالدلیل الظنی کتاتہ (فکانت الصحف): اي بعد الجمع (عند ہی بکر حتی توفاہ 
ا ٹم عند عمر في حیاته) أي أبامھاء (ٹم عند حفغصة بنت عمر) أي إلی أن اخذ منھا عثمان 
فجمع جمعآ ثانیأً آو الثاً للقرآن وسبب وضع الصحف عندھا عدم خلیفة متعین في حیاته رھی 
ہنتہ ورام المژمین هفخصھا بھاء (رواہ البخاري)۔ وجاء ہسند حسن عن علی کزم اللہ ورجھه آنە 
قال: اعظم الناس فی المصاحف أجرآ أبو ہکر رحمة اللہ علی أبي بکر عو ول من جمع کتاب 
ال ولا پعارض ھذا ما فی آثر عنه قال لما مات النبي ق آلیت أن لا آخذ علی ردائی إلا لصلاۃ 
جمعة حتی آجمع القرآن فجمعہ لن عذا ضعیف وعلی تقدیر صحتہ فمرادہ بجمعہ حفظ ٹی 


۶ سورۃ ا ثویة - آیة رقم 1۲۸. 


کتاب فضائل الترآن/ ہاب اختلاف القراءات وجمع القرآن ٣‏ 


۱۔- (۱۹) وعن انس بن عاللبٍ: ان خْذیفة بن الیمان قَدِم علی عثمانء وکان 
'عغازي اھل الشام فی فتح اِزمينة 


صدرہ. أو المراد بجمعه جمعہ بانفرادہ وھو پحتیل النتصان والبراد بجمع آپی بکر جمعه 
بالإجماع ولا شك آن العبرۃ بھذا الجمع لعدم احتمال الزیادۃ والنقصس فھو آولی بات یقال نہ 
الأآوّل ویزہدہ ما جاہء أنه بعد بیعة بی پکر قعد فی ہیته فقبل لاہی ہکر قد کرہ ہیعتك فأرسل إلیِہ 
نات کعے سی لال لات ھکال یو کے ما اقعدك عنی؛ فال رایت ت کٹاب الله یزاد فه 
فحدئلٹ نفسی ان ' ال ردائی الا لصلاۂ [جععة] حتی اجمعہ: قال ہو ہکر نعممعارأیت 
وکذا ما جاه بسند متقطع آوٴل من جمع القرآن فی مصحف سالم مولی أبی حذہفة اأقسم لا 
رتدي برداء حئی اأجمعه فجمعه ولی روایة رجالھا ثقاث لگن فی سندھا انقطاع أت 'پا پک قال 
لعمر وثزید افعدا عنٰی باب المسجد فمن جاء بشاهدبن علی شہء معن کتاب الله قاکتباء: قال 
المسقلائي: کان العراد ہالشامدین الحفظ والکتایة فال الحارث المحاسبی نی فھم السلن کتایة 
ال ات سے سیون لاد و کان ام نات ر ات کات َ6ا مس الضویی فگاؤا ریث 27 
اوراق رجدت في بیت رسول اللہ یچ ڈیھا القرآن منٹشرآً فجمعھا جامع وربطھا بخیط حٹی لا 
یضیع مٹھا شیءء وانما وقعت الثقة بھذہ الرقاع وتحوعا وصدور الرجال لاتھم کانوابیدون عن 
تالیف معجز ونظم معروف قد شامدرا تلارتہ من انی قِ عشرین سنة فکان تزویر لس لہ 
اہر بای اتا فام انظہف سح غاب فی سا اائ ما تضاارق حرط دہ سر عالت 
پسندہ إلی عہد ال بن عمر جمع آأبو بکر القرآن في قراطیس وفي روایة عن زید أموني أبو بکر 
قکتبتہ في خطم الآدیم والعسبء فلما ھلك آبو ہکر وکان عمر کنب ذّلك فی صحبفۂ واحدۂ 
فکانٹ عندہ: فال الس فلانی: !ول آصح إنما کان فی الأدیم والعسب أولا قبل ان یجمع ئي 
غخرل۔ أبي بکر ئم جمع في المصحف في عھد أبي بکر کما دلت علیہ الآثار انصحیحة المترادفةء 
قلٹ یمکن الجمع بأنه کان قي الأدیم والعسب اولا متفرفاً عند الناس غیر عرتب فجمع جمعا 
مرتبا بین الأَیة والسور غیر أنه کتب فی قطم الأدیم والعسب علی وجە التعقیب . رکان 
المجموع عند آپیي بکر ثم جمع فی صحیفة واحدۃ أآو فی صحف بالکتابة علی الورق أو الرق 
والل أعلم, 

۱۔ (وعن آئس بن مالك أن حذیفة بن الیمان قدم علی علمان وکان)ء اي حذیفة قال 
ابن حجر والواو تلحال (یقازي) أي یحارب ۔ (أھل الشام) ہالنصب عئی المفعولیۃ وفی نسح 
ہالرفع فیکوت في کان ضمیر الشأن وھو الصواب لما قال السخاوي فی شرح الرائیة فلما کائت 
خلافة عثمان رضی الله عنه. اجتمع المسلعوت می غزوۃ اأرعینیة فی بلاد الغرب چند اتعراق 
8000ھ فی القرآن یسمع ہڑلاء فراءة ہزلاء فینکرونھا وکل ذلك صواب ونزل من 

عند الله تعالی حتی قال بعضهھم قراەتي خبر من قراءتٹ فی تح إِرعیتية) بکسر الھمزۂ فا 
العسقلاتی بشٰتح الْهمرة عند ابن سمعات ویکسرھا عملد تیور وقیل مثلث وسکون الراء وکسر 


الحدث 7ے ْ 2 ٰ0" ہا ےت یہہ ۵ ۸۔ 
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۱ ٰ 3" اب تضائل القرآن/ باب اختلاف الات یع الترآن 


وآذزییجان مم أھلِ العرائِ؛ 'َأزْغ خذیفة اخیلافھم في القرائء نقال حْذینة لعمان: یا أَیر 
الومین! اد َء الَافَة قبل اك پخطفرا فی الکنات خلت ارد واللضازی: فَارسِرٌ 
مدمان إلی حفضة: آن آزہلي إلینا بالشحب؛ تنسخُھا في المصاحب ثم ترڈھا إلبلبٰ: 

فارسلث بھا حقصۂ إلی عشمانء فأمز زیڈ بنّ ثابتٍء وعيد الله بن الزببر وسعیڈد بن 
العاصی ؛ وعہد الرُحمن بی ھھُھ۳‪‪9"ئمیئ 0-70 وقال عٹْمانُ 
لوط القَرشِیِينْ الللاٹ: إذا اختَلفتُم في شيءِ منْ القرآنِ فاکْبوہ بلِسانِ فریش فإنما نُزل 


العیم بعٹھایاء ساکنة ٹم ئوٹأ مکسورۂ ثم یاء خفْیفَة وقد تثقل بلدة معروفۂ کببرة گذا فی 
المقدمة وغی القاموس بلد بأذربیجان فقوله. (وآڈرپیجان) تعمیم بعد نخصیص وعو علی عا في 
اکٹر السخ ہھمزة معدودة وفتح الذال رسکون الراء وگسر الباء بعدھا باء ساکنة ٹم جیم لکن 
قال في تھذیب الاسماء هي بھمزۂ مفتوحة غیر معدودۃ ٹم ڈال معجمة ٹم راء عفٹوحة؛ ٹم 
مرحلڈمکسورڈٹم شناد من تحت ٹم جم ثم آلف ٹم نون ھکذا ھو الأاشھر والاکٹر ٹی 
ضبطھا۔ وقال العسفلاتی قد تمد الھمزۃ. وقد تکسر وقد تحذف وقد تفتح الموحدۃ وقد ہزاد 
بعدعا آلف مع عد الاولی وفی المقدمة بفتحتین وسکوٹ الراء وکر الموحدۃ بعدعا باء ساکةڈ 
از ثم جپم ہلدۃ معروفة وضیطھا الأصبلي''' ہالمد وحکی أبضاً فٹح الموحدۃ۔ (مع أھل العراق 
۰ فافزع) عطف :علی کان (حذيفة) بالنصب (اختلاٹھم) بالرفع أي اوقع في الفزع والخوف 
رڑ اختلاف ال تاس آو أھل العراق الڈین کان یغازی معھمء (فيی 20 أی قراءة القرآنن حذیفة عثل 
أن عالِ بعضپم عذا اللفظ می القرآن] ام لا ضبط فی , بعض النسخ برقع حذیفۂ ونصب 
اختلافھم ولم بظھر له وجە وحعله علی القلب لم بقبله القلب (فقال حذیفة لعشان یا أمیر 
اد المؤمٹین آدرك ھلہ الأمة) أَمرّ من الادراك بمعنی التدارك (قبل ان یخعلفوا فی الکتاب) أي 
القرآن (اختلاف الیھود والتصاری) بالنصب أي کاختلافھم في التوراۃ والانجیل إلی أنَ حرفوا 
رزادوا ونقصوا زاد السخاوي فعا گنت صانعا إِذا قیل قراءة فلان وٹراءۃ فلان کما صنع أمل 
الکتاب فاصنعء الآن فجمع عثمان رضی اق غنہ الىاس وعدتھم حینثذہ خعسون ألقاً فقال ما 
تقولوت وقد ہلمنی أُن بعضھم یقول قراءتی خر من قراءتك وهذا یکاد أن یکون کفرا قالوا ما 
تری قال آری تن تجمم الای علی مصحفِ واحد فلا یکون فرقة ولا بکوت اختلاف قالوا فنعم 
ما رآیٹ فعزم علی ما آشار [إليه حذیفة والمسلمون. (فارسل عثعان إلی حفصة أن ارسلی إلینا 
بالصحف ئٹنسخھا) پالچزم ویرفع (في المصاحف) أي المجموعة (ثم نردھا) بضےم الدال 
ونتجھا. (إليك فأرملت بھا حفصة إلی عثمان فأمر زید بن ثابت)؛ أی من الأنصار (وعبد اللہ 
بن الزبیر وسعید بن العاص وعبد الرحمن بن الحارث بن هشام) آيٍ من قریش (فنسخوعھا قي 
ال٭مصاحف) : أی العتعدحدۃ (وقال عثعانِ للرعط الشرشہہن الٹلاث): ای ما عدا زیدا (إذا اختلفتم 
آنتم وزید بن ثابت فی شيء من القرآن فاکتبوہ بلسان قریش) أي بلغاتھم (قإنما نزل) أي غالباء 


ہہ دہ ---:-: جل ھھ ھھ سطلس قھ طکعتسسط مققسسقاسا.۔ہ 
-ے . . سے سمعدےد۔ دالہ 


و --ے ےس ىےػىےیہہے۔ ہے ہے۔- وہ ے -ِس ہےےوے- ہے ٠‏ وج ۔-ے ےو ..- سد ٭ے- ۰٠۰“‏ نے ہتے۔1ً۔- 
۔۔ " جج۔" ال اع دج لد الات ت ٠‏ ات - 


١(‏ |قي المخطوطة االٴصلی!., 


کاب فضائل القر ان / با اِخٹلاف القراءات و<جمح القرآن پ۷ ١‏ 


بلسأيْھخٔء قفعلواء حتی إذا نسشخوا الصحف فی المصاحف: رڈ عکمان الصخف إلی 
حِْصذء وأرسل إلی کل أفق ؛, بمصحف ممًا نسخواء وآمر ہما ہوا مِنْ القرآتٍ فی کل 


صسحفة أو مصحب أن پحرق. 





(ہلساٹھم) قال الطیبي: أي نزل أولا بلساتھم؛ ثم رخص آت پقرأً بساثر اللغات قال السخاوی 
فاختلفوا قی التابوت فقال زید التابوہ رقال الآخرون التاہوٹ فرجعرا إلی عثمان فقال: اکتہواہ 
العاء فا لات قریش وسآلوا عثمات عن قولە لم یتسن فقال اجعلرا فیپا الھاء فإت تق فلہ 
اأضآف عتمات ھڑلاء النفر إلٰی زید ولم یفعل ذلك أہو پکر قلت کان غرقی الصدیق جمع الفرآن 
بجمیع أحرفه ووجوعه التی نزل ہھا وذلك علی لعَة قریش وغیرعاء وکان غرض عثمان 
و کر رتا ں من تلك القراات غجمع ابی بکو غیر جمع عثمان فإِن قیل فماقصد 
باحضار ثاک الصحف وقد کان تی سوں رع بہڈلٹ سد باب العثال 
رآن یزعم زاعم أن في المصحف قرآنا لم یکتب ولثلا بری انسان قیما کتہوہ شیثاً مما لم یقرأً بہ 
فینکرہ ہ فالصحف شامدۃ بصحة جمیع ما کتبوہ (ففعلوا): اي الجمع علی عذا المنوال (حتی إِذا 
نسخوا) أي کٹیوا ڑالصحف فی المصاحف رد عثمان الصحف إلی حفصة وارسل إلی کل أفق) 
بشیش اس طرف ئن اطراف الاقاق مت سا تمشراا قال السخاوی سپر متھا مصحفا 
إلی الكکوفة ومصحفا !لی البصرۃ ومصحفاً لی الشام وأبقی في المدینة مصحفا؛ ثم فائل وروی 
لات رعی ۸ھ سر آھا قے اس کک ا تسد تھے تد 
فتکوت الجعلة علی عذہ الروایة سبعة مصاحمففے؛ والروایة فی لٹ تختلف فقیل إنه کتب خمس 
نسخ الأریعة المذکور: ومصحف مکە واما مصحف البحرین ومصحف الیم فلم یعلم تھسا 
خبر فلت والتحقیق أن الأریعة من المصاحف کتبت الا علی أیدی الأربعة من الکتاب فأرسل 
الثلاثة إلی الیلدان المذکورۃ وترك واحدا فی المدبنة والظاعر أنه الذی کتبه زید لأئه کان من 
اجل کڈ الوحی فخطه ےت محفوظاً تی المدینة. ٹم اسٹتکیا علمان رضی اللہ 
عته مصاحف خر فارسل إلی سائر البلدان حتی کل سز علمات [الٰی کل] جند من اأجناد 
المسلمین مصحفاً, (وأمر بما سواہ سن القرآن) أي المنسوخ؛ (فیي کل صحیفة او مصحف ان 
پحرش) بالحاء المھملة من الاحراق. وقد یروی بالممجمة أي ینقض ریقطم ذکرہ الطہی+٭ وفال 
المستلاني فی روایة الاکٹر آن یخرق بالخاء المعجمة وللمروزی''' بالمھملة ورواہ الأصیلي 
بالو جھین وفی روایة آپی داود والطبراني وغیرھما ما یدل علی المھمله قال الخاوی فلما فرغ 
عثمات من آمر العمصاحف حرق ما سواھا ورد تلك الصحف الاولی إلی حفص فکانٹ عیندعا 
فلما ولي مروان المدیة طلبھا لیحرقھا فلم تجبه حفصة إلی ذلك ولم تبعث بھا إلي . قلم! عاتت 
حضر مروان في جنازتھا وطلب الصحف من ا خبھا عبد اش بن عمرو عزم علید فی أمرھا 
فسیرھا إلبهء عند انصرافه فحرقھا حشِیة ان تظھر فبعود الناس علی الاختلاف واختلف العلماء 


ت3 ک0 7ے (٦ا‏ هي المخطوطت ہللمزویزي؛۔ 


- 


کر کتاب فضائل القران/ باب اختلاف القراءات وجمع الشرآن 


قال ابنْ جِھاب: فأآخیرنی خارجه بن زیدِ بن ٹابچ: اه سیمَ زیڈ بِنْ ابچ قال : فََْدٔث آیه 
ِنْ (الأحزاب) حينَ نسشختا المصخفت: قذ کن اسممُ رسول اللہ تڈ یقراً بھاء فا ناھا: 
فُوجذناھا مع حَزْيمةً بن ثابتٍ الألصاریٔ: ه'مِنْ المُؤْمنين رِجال صَدَکُوا ما عاغدوا الله 
لب4 ء نالستناما ضي سُورتھا في المصحفب. رواہ البخارئ. 


فی ورق المصحف البالي إِذا لم یبق غيه نفع آن الأولی عو الفسل آو الاحراق فقیل الٹائی 


لالہ پدفعم سائر صور الامتھان بخلاف الفسل فإنه تداس غسالتہ وقیل الضل وتصب الفسالة 
پي محل طاعر لان الحرق فیه نوع اعائة. قالِ ابن حجر: وفعل عثمات برجح الاحراق 
وحرقه بقصد صیائته بالکلیة لا امتھان فيه بوچه وما وقعم لائستنا في موضع من حرمة 
الحرق یحمل علی ما إذا کان فيه اضاعة عال بأان کان المکتوب قبيه لە قِےۃ پذھھا الحرق 
قلت؛ عذا تاویل غَریب وتفریغ عجیبٔہ فإن فرض المألة غیما لیس فیه نشم والقیاس علی 
نعل عثعات لا یجوز لآ صتیعه کان ہما لیت أله لیس من القرأنِ أو مما اختلط به 
اختلاطاً لا یقبل الانفكاك وإنما اختار الاحراق لالہ یزیل الشك غی کونە ترك بعض القرآن 
إذ لو گان قرآتا لم پجوّز مسلم آنه یحرقه ویدل عليه آنه لم بزمر بحفظ رمادہ من الوفوع 
في التنجاسة بتاۂ علی عدم اعتبار الامتحالۂ گما قال بھ الشافعیف والکلام الان فیما هو 
الثابت قطعا فمع وجود الفرق وحصول ظاعر الڑعانة یتعین الغسل ہل یتبقی أن بشرب ماؤہ 
فاإله دوام+ من کل حاء وشفْا لمافی الصدور فان قل فهدا الاختلاف باق إلی رتا عذا 
نما دعواکم الاتفاق قلت القراآت التی نموّل علبھا الآن لا تخرج عن المصاحف المذکورۃ, 
فیعا برجع إلی زیادۃ او نقصان وما کان من الخلاف . راجم إلی شکل أو نقط فلا یخرح 
ایض عنھا لان خطوط المصاحف کانت [مھملةً] محتملۃُ لجمیع ذلك۔ کما یقرأ فصرھن 
بہضم الصاد وکرھا وکله لل بالرغع والنصب ویضرکم ویضرکم ویغض ویقص الحق؛: وقال 
الشاطیي في الرائیة المعمولة غی رسم المصاحف المالٰة وقال مالك القرآن یکتب بالکتاب 
الال مستحدٹا مسطرا قال أبو عمر والدائی عقیب قول مالك ولا مخالف له ٔی ذلك (قال 
ابن شھاب) أي الزعري (فآخبرنی خارجة بن زید بن ثابت أنه سمع زبد بن ثابت قال 
فقدت آیة من الأحزاب حتی نسخنا) أی آنا والقرشیون (المصحف) آأی المصاحف (قد کت 
اسمع رسول ال فلا یقرا بھا فالٹدناھا فوجدناھا مع خزیمۂة بن ثابت الأنصاري) أَي 
مکتویة لما تقدم قال الطیبي: ھر آبر عمارة الأوسی شھد بدرا وما بعدھا وکانن مع علی 
رضي ال عنہ فی صفین فلعا قتل عمار جرد سیف٭: وفاتل حتی قتل (٭من المؤمنبن رجال 
صدتوا ما عامدوا ال عليه 4)[الأحزاب - ۲۳]۔ آأي الاّية (فالحقناھا فی سورتھا في 
المصحف): فيه اشکال وعو آنه بظاھرہ یدل علی أن تلك الایة عا کات موجودة في 
الصحف واإنما گثبیت فی المصحف.؛ بعد ذلك رھدا مستبعد جدا فالصراب أن یراد 
بالمصحف الصحف ؛لاولی اليی گتبت فی الجمع الارل؛ وبکون ضمیر المتکلم بالنون 
تعظہما۔ (رواہ الِخاري) قال البعُوي في مذا الحدیث بیان واضح أُن الصحابة رضي اللہ 


اعنھم جمعوا ہین الدفتین القرآن الذي آنزل ال تعالی علی رسولہ 5ء من غیر ان زادوا اواے___ 


کاب نضائز القرآان/ با اخغعلاف القراء٭ات ورجمم 7 ۹ ٣‏ 





0-286 مر کان کالہ کات لات الک عای ان ات تک 
(الأْفال): وهیٰ من المُٹانی اق (ہراففا وھیٰ وٹ فَقَرْنُم بينَهُما ولمٰ تکتبوا سس 
سم اللہ الرّحمن الرحیم 4ء ورّضعُموھا في ابع لطرل ٥‏ ھا سلکم مل ديت 1 قال 
علمانُ فان تل الله ےل مُا بآئی عليه الزمان رخر تد ا نم رات العدد ٠‏ 
وكان إذا لو طلید کی کا سظ7 کات وی اقمُوا عزلام الایات فی السورۃ 
انتی بذک فیھا کذا وکذاۂ فإذا نت عليه الاية فبقول: ٭ ضغُوا عذو الایة في السٌورۃ الٹي 
کک 76ا انا کات ال ال کا من آزاقل تا 





تقصوا منه شیٹا باتفاق من جمیعھم خوف ذھاب بعضه بذعاب حلفظتہ؛ وکتبود کما سععوہ ھن 
رسول اللہ نل من غبر أن قدعوا شیٹا آو آخروا ا ری 2700ھ اکعاار می مات الک 
عسصاحضٰضا نٹ قیلے من چجبریل عليه السلام [إیاء عثی ذلك واعلامه عند نزول کل ایة ان شلف آلایۃ 


تکتب عقب ایة کفا لی سورۃة کذا رری معتی غدا عنِ عثان رض الله جع ۔ 


۲- (وعن اہن عباس قال قلت لعثمان ما حملکم) أي ما الباعٹ والسہب لکم۔ 
٭ ٰٔ سو بد سا سو (لی سس ڈوپتر و المثاني 
0 لاقتران أيه الرحعة يأية العذاب وئسمی الفاتحة مٹاتی أي لاٹھا تٹنی فی الصلاہ ََ 
في اللزول. (والی براءة) اي سورتھا (وھي) لکونھا عائة وثلائین آیة (من المثین) جمع انمائہ 
واصسل العاثة مائی کمعی والھاء عوض عن 'لواو وإذا جمعت المائة فلٹ متون ولو قلت مثات 
جاز ڑفقرئٹم بیٹھما ولم تکٹیوا سطر بے اہ الرحمن الرحیم ووضعٹوعا ئٔي ابع الطول) ہضم 
ففتح (عا حملکم علی ذلك) وفي نسخةۃ علی دُلکم وھو تکریر لفاقفید رتع لزان ان 
الأنقالِ لیس من السیع الطول تفصرھا عن المٹین لھا سیع وسیعون أیة ولیست غیرھا لعدم 
الفصل بیتھا وبین ہراءۂ (قال عثمان گان رسول ال کا سا باتی عليه الزمان) أي الزمان الطویل 
ولا لزل عليه شیە وربعا یأئی عليه الزمان (وھو) أي انی عليه الصلاة والسلام والواو للحال 
(تنڑل) بالتانیث ععلوعما وبالتذکیر سیا (عليه السور ذوات العدد وکان إِدا نزل علِ ٹیء) آی 
ضعوا ھڑلاء الآبات فی السورۃة الٹعی بذکر فبها کا وگڈا) کتصۃ عود وحکایه یوسی لقإذا نزلت 
عليه الأیة فیقول ضعوا عذہ الایة فی السورۃ التي بذکر فیھا کذا وکڈا) کالطلاق رالحح رھذا 
زیادة جواب تبرع بە رضی اق عده للدلالة علی أن ترتبب الایات ثوقیفی وعليه الاجماع 
واللصرص المترادقة وآما ترتیبِ السور ممختلف قيه کما فی الاتفان زوگان الأنفال من آوائل ما 


الحدیثِ رٹم ۷۲ ا خوحه أبو داود نی السئن ٦۹۸/۱۲‏ حدبث رقم ,۷۸٦‏ والترمذیي فی السنن / ٥٢)‏ 
حردہٹگ رقم ۳۰۸7٦‏ کس لے .0 


٤ھ‏ کتاب فضائل القرآن/ باب اختلاف القراءاٹ مم القرآن 


زلتِ بالمدیتةء وکانت (براءة) من آخر الفرأتِ نزولاء وکانت قَصٹْھا شہیھة بقَصُچھاء فَظن 
رسول اللہ پا ولم ببيَنْ لٹا اٹھا مٹھا فمنْ أچل ذلك فزنٹ بیئٹھُماء از اھ ہس ہے 
الله الرُّحمن الرٌحیم ن۹ ووضمٹھا نی السَیْٔع الطوْلِ. رواہ أحمدء والٹرمديء وأبو داود۔ 
بر انی س02 9( بالھیناا کات رای آغر لت ان تر گا ای کی سرد رفاو تا 
اف ٹرلا لت اکر ہت عوسی سد ما رأھد نام جراج اھ 
فظننت آتھا مٹھا وکان ھذا سختند من قال إنھما سورة واحدۃً وھو ما أخرجه اہو الشبخ عن دوق 
وأہو یعلی عن مجاھد وابن أیں حاتم عن سفبات وابن ٹھیعة کانو! بقولون إن ہراءۂ من الأنفال 
ولھڈالم تکتب البسعلة بیتھعا مع اشتباء طرقھعا ورد ہتسمیة النبی بث لکل مٹھعا ہاسم مستقل 
قال الفشیري إت الصحیح أن !لحسمیة لم ٹکن فیھا لان جہریل عليه الصلاة والسلام لم یتزل بھا 
فیا وعن ابن عیاس لم تکتب الہسملة قی براءة لاتھا آمان وہواءۂ نزلت بالسیف وعن مالك اُن 
اوٹھا لما سقط سقطت مععه الْيسملة فقد ٹبت اُتھا کانت ثعدل البقرة لطولھا وقیل إتھا ثابتة أولھا 
نی مصحف ابن مسعود ولا یعوّل علی ذلك (وکانت قصتھا) أی الآنفال (شبیھة بقصتھا) اي 
براءة ویجوز العکس وعذا وجۃه آخر معتويی ولحل الملابھة فی قضیة المفاتلة بشولہ نی سور 
براءۃ فقائلوھم یعذبھم اللہ ۴ [التوبة - .]٦٤‏ ونحوہ فی نب العھد بفوله فی الأنفال: ٭لفائبذ 
إلیھم 4 [الأنفال - 3۸]. وقال این حجر لن الأنفال بینٹ ما وقم لہ پل مع مشرکي مکە 
وبراءۂ بیتت ما وفع لە مع مثافقی أُھل المدینة والحاصل ان عذا مما ظھر لی ٹی أمر الاقتران 
بیٹھما (ققبض رمعول الل پل ولم یبین لنا أتھا) أي التوبة (عٹھا) أی من الاآنفال أو لیست عنھا 
(فمن اجل ذلك) أي لما ذکر من عدم تبیبله ووجوہ ما ظھر لنا من المناسبة پیٹھعا (قرنت ہیٹھما 
ولم اکتبِ سطر بسم اللہ الرحمٰن الرحیم) أي لعدم العلم بأنھا سور مستقلۂ لت البسملة کانت 
تنزل عليه ُ للفصل ولم تئزل ولم اکتب وعذا لا بنائی ما ذکر عن علی رضی الله محنه من 
کھت عو ال اللہ و انا عتی مالعت اس اف صضول لے کا فلز لان 
ہسم الله اترس وا نان ال ات ر نات آفرہ ھا ال عاعاض تی امھ 
والاعات والھدنۃ اذا تہذوا العھد ونقضوا الایعات ئم یکتہوھا ونزل القران علی عذا الاصطلاح 
فصارت علاعۃ الأمان وعذیها علامة نلشفضء فهنامعنی قوله أمان وقولهھم ایة رحمة وعدمھا 
عذات کذا ذکرہ الجعبری (ووضعتھا فی السیع الطول) قال الطےی : دل ھذا الکلام علی أٹھما 
نزلتا مر لة سورۃة واحدة وکمل السہع الطوںل بھا ثم قیل الم الطول ھی البقرة وبراءة وعا بیتھعا 
وھو المشھور لکن روی النسائی والحاکم عن اہن عیاس آتھا البقرۂ والأعراف وعا بیٹھما قال 
الراويی وذکر السابعة فلسیتها وھو بحتمل أن تکون الفاتحة قإتھا من السیع المٹائی أو ھی السیع 
الہثٹاني ونزلت [سیعتھا] ملزلة الْملین ویحعمل ان تکون الانفال ہانفرادھا آو بانضعام ما بعدھا 
[ليھا وصح عن اہن جببر اُنھا یپوٹنس وجاء مثلله عن ابی عباس ولعل وجھه أن الأقال وما بعدعا 
مسختلف فی کوتھا من المٹانتی رن کلا منھما چاو تا سوَرَۃة (رواہ احمد والترمذديی وانے 
. داود) وکذا النسائي وابن حبان والحاکم وصح عنٰ علي کرم اللہ وجھه أله قال لا تقولوا عثمان 
9 ۱ 


کاب فضائل القرآن/ ہاب اختلاف القراءات وجمع القرآن ۱۱ 


عذہ القراءة فقد بلعني أن بعضھم یقول إن قراءئي خبر من فراءنك وعذا یکاہ أن یکرت کفراً 
نات ضاتری ار رو ای وی سس ارد چو رکا ا 
فتعم ما رامک فان اف 7ت ن الفرق ہین جمع بی بک وجمع عثمان أنْ جمع بی بکر کان 
الخشیة أن یذھب عن القرآن شیء لذعاب حملت لأنە لم یکن مجموعاً فی موضع واحدِ فجمعہ 
ٹی صحائف مرنبا لایات سووہ علی ما وقفھم عليه النبي پُچ وجمع عثمان کاٹ لما کٹر 
الا خعلاف فی وجرہ القراآت حہن فرأآوا بلغاتھم عثی انساع اللغات فادی ذلك بعضھم إلی 
نخطثه بعفض فمپحشی من تفاقم الأمر فی ذلك فنےخ تلك الصحف في مصحف واحد عرتیا 
لسورە واقتصر من سائر الأغات علی لغة قریش محتچا بِأن نزل بلختھم ٭+ وإِت کان قد وسمع ئثٹي 
فراءتہ بِلعَة برغم رفعا للحرح والمشقة فی ابتداء الأمر فرأی ان الحاجة إئی دلك انتھت فاقتصر 
علی لِھة واحدقة؛ فلت ذ١‏ یوم أُله ترك ما ثبت کوئە قرآتا والصواب أٹ یقال کان قی جمع اہی 
بگر المنسوخات والقراات التي ما حصل فیھا التواثر جمعا کلیا سس غیر تھذیب وترتبب فترك 
اف رکفت سی اسر ار خر مم اکمام ری کب اش نات 
علی وقق العرضة الأخبرۃ من العرضات المطابقة لما قی اللوح المحفوظء ون اختلف نزو لھا 
عنجما علی حسب ما تقتضی الحالات والمقاماتء ولدا قال الٹٰہائلانی: لم یقصد عثمانِ قصد 
آہی بگر فی نقس القراءة وانما قصد جمعھم علی الفراءۃ العامة المعروفة عن ابی ٹٹٹ والغام ما 
لی کللك وأخذڈھم بمصحلب لا تقدیم فيه ولا نآخیر إلی ؛ اخم ما ذکرہ 0-0ھە" ان نا 
المقدار علی ہذا المنوال عو کلام اللہ المتعال بالوجه المتواتر الذي أجمع عليه أھل المقال من 
زاد أو نقص ما شیتاً کفر فی الحال ثم ائفقوا علی أن ترتیب الاي توقیفی لنہ کان آخر الابات 
نزولا فڈوانشوا یوما ترجعون (فیہ) إلی الله 4 [البقرۂ ۔ ۲۸۲]۔ فأمرہ جبریل أن یضعھا ہیں آیتی 
الریا والعداینة ولذا حرم عکس ترتیبھا بخلاف ثرتیب السور فانه لھا کان مضئلغا فيه کرت 
مخالفده لغیر عذر ولسا ررد أنه پچ قرأ التاء قیل آل عمرات ثبیات الجواز أو تسیانالیعلم 
الصحة پہء مم أن الأصح أت ترتیب السور توفیفي أیضا وإن کانت مصاحفھم مختلفة فی ذلك 
قیل العرغی الآخیرة التي علیها مدار جمع عثعان قمٹھم من رتبھا علی النزول وھو مصحف 
علی أوله اقرا قالعدثر فتوت قالمزمل فتہت قالتکویر وھکذا لی آخر السکی والمدتی وممایٹل 
علی آأله توقیفی: کون الحوامیم رتیت ولاء وکذلك الطواسین ولم یرتب المسبحات ولاء بل 
فصل بین سورھا وکذا اختلاط المکات بالعدنیات رالن اعلم. 
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ئ7 


سمسھؤگکسصسمھصضھٰ سسے:۔ سچوسچچوووت-یح پوت "تت۱ گا تہ ات تا ۔ۃ لاگ آ ہت یت ×<ت - ۔تہ-:ت ‏ ہہ × پتتع ہت سسھج۰جوسئہی-۔ 
۰ : 5 ۰ سس .۰ 
٣٣٣سکب‏ ٴ' × 7 ۶ 


2 سن ۔ 





دو سے ×ط ہے یس کسی سی ہے اھت سی ک٣‏ کے 1 درد مر 


جک وھ لے ہے تھے اد لگا۔ 





احی۔ہ .. یریم۔۱ - ۔ کر بے اھر ے کے ۔ تھے ج۔۔ .تد ےد سے 
۰ ۰ 5 ۰.‫ نی . 
عصحبددحوسحجوت ہے سپ دہ ہے ٠‏ ی٭ ےا ۔ لسنتا ا لے ”سرت بع-قِ.-س ۔ ہ--سیسیل ات کت سے چجہچہٗ ہو ےت ے۔-١-/-ٰ‏ 
لَ 





ٹتاب الدعوات 


الفصل الأول 


177۳م ای شریرة رضی الله عنة ثَال: اتل الله انا لعل تی خٌَ 
را تر کال ۶ جو سی عد ولتی اساک وی الاک لی یی انار تا 


نوخ الله ا ات اتل 


(کتاب الدعوات) 


جلم الدعوۃ بمعنی الدعاء وھو طنذب الأدنیء بالقولِ من الأعلنی شا علی جھۂ 
الاستکاَۃ ٭ کال ری اأجمع ام العُتاوی هي الامصار کی جمیع الا عصار غلی ابکچھرات 
العای وڈذشے طائمه کا ار غاد راہن الما ف لی اف تر کہ افضل استصسلاماوقال حماعۂ اب 
دعا لڈلمسلعینٰ فَسیٰ واب حص رورےے یہ وعیل ٭ حتف باغٹا ثلدعاء استحتب الا ڈااۓ ودٹیل 
الفقیاء ظواعی لت ان والسته والأاخار انواردۃ عن الائےء صلروات اھ وسل٣‏ مہ علہم أجمعین 


(الفصل الأول) 

۳۔ (عن آپی عریرۃ رضی اللہ عله قال: قال رسول اللہ ُل: لکل تبیں دعوة مستجابة) 
ای فی حق مخالفی ھتہ جبیعھم بالاستثصال (قتمعحل کل نی دعوثہ) یی استعجا فی دعونہ 
قو تا ےا تھاعلی ان ات سے ۶لا اھ ات ساس اعامق فعض تا 
بالصیحة وقیل معتاہ ان لکل نبي دعوۃ متیقنة الاجابۃ بخلاف بقیة دعوات فإنه علی طممع 
الإ چایة فتعجل کل نبیٰ دعوته لنغسہ. (وائی اختبات دعوئی) أي ادخرتھا وجعلتھا خببثة من 
الاختباء وھو الاختفاء بالصہر علی آڈی وم لأنی بعثت رححة للعالمین (شفاعة لأمتی) أبي آمة 
الاجایة یعتی لآاجل ان آصرفھا لھم خاصۃة بعد العامة وفی جھة الشفاعة أو حال کولپا شفاعة 
لإٹی یوم القیامة) اي مؤخرة إلی ذلك الیوم وقی نسخة یوم القیامة علی أله ظرف لاشفاعة (ٹھی) 
أي الشفاعة (اثلة) أيی واصلۂ حاصلة (إن شاء الل) نمال ابن الملك: واتما ذکر إِن شاء اللہ مع 


الحدیث رقم :٦٢٦٢‏ اخرجہ البخاری فی صحبیحه ۹۹/۱۱ حدیث رقی ,٦٦٦4‏ ومسلےم قی صحبحه ۱ إ 


! !)]1۸۰, ٦ و اہی عاحه‎ ۳٦ حلبث رقم (۲۴۸). والترمذی می السنن ۲۳۸۴ حدیث رقم‎ ٤ 


حجلیٹت رقم ۷٢۲۳۰۔‏ مم تغییر بط والدارمی ۲ ٣‏ حلد رژٹ رظ ے۸ واحند پی المہند رم 
٦‏ ۔ 


-۔ 


ادس سیت ٗأُکود جس عرحسراد ساد ہے سے اک ای ےن پیک کے ریہ ١.‏ 7 ہت 


یل کتاتے الدعوات 


رات وت اض ارت فولزة. رر صلی تدج اسات 


۹٤‏ (۲) وعدہء فال: قال رسول اللہ : ×اللهُمْ إني الْحذْثُ عندڈ عھَدا لن 
ا تخلقنیه: فإلما آنا یشرّ؛ اي المؤمنین آذیل : شثم لم جلدتہ 


]] حصولیا لا محالۂ أدباً وامنثالا ثقوله تعالی: ٭ولا تقولن لشیء إنی فاعل مُلك عدا إلا أن بشاء 


الف ٭ [الَکھف ۔ ٢٢]۔‏ اھ۔ والأظھر أئه قال للنبرك لان المراد من الأیة الأفعال الواقعة في 
اہ شی سر سی شر بی ہروا اعلاماً بأن اللہ 
تعالی لا پہجب عليه شیء لاأحد من خلقه والمحققوث علی أن الاسنثناء فی الابعان اختلافہ 
او تی بی سای می الحال کفر انقاقا أو التم المحضص مو شا ناو اتا ھن 
منحه أصحابنا فی قوله: (انا مؤعن رو سو رتو مس ہو چدی 
| لناثلة ومن بیان من وقوله: (لا یشرلك باللہ) حال من فاعل مات (شیٹا) أي من الأشیاء أو من 


7 اش ر ال وھي اقسام عدم دخول قوع الٹار وتخفیف لیٹھم قفا رتعجیل دخوثھم الجنه ورفع 


دذرجات لھا (رواہ عسلم والبخاري اخصم به), 


٤‏ - (وعنەه) أي عن أبي عریرة (قال: قال رسول الل بث : اللھم إني انخذت عندلد 


عھدا) أي أخذت مك وعدا أو انا: (لین تخلفنيه) نے الاخلاف لن الکریم لا رخلفب وعفدہه 


قیل أصل الکلام ! ہی طلست جاعة سی بااولا تحیی تھا ترقع الہد تر الحات 
مبالغة فی کوتھا عقضية ووضع لن تخلطليه موضم لا تخییئیں: وقیل وضع العھد موشع الوعد 
مبالغة واشعارا بأئه وعد لا بتطرق إليه الخلف کالعھد ولذَلك استععل فيه الخلف لا اللشقض 
لزیادة التاکید وفیل أراد بالعھد الأمان أی اسأالك آماناً لن تجعله خلاف ما أترقبہ وأرتجیه أي لڑ 
تردني بە فإت دعاء الآئبیاء لا پرد ووضمع الانخاذ موضع السڑال تحقیقاً للرجاء ہأنه حاصل: أو 
کان موعودآ یاجابة الدعاء حل المسؤول المعھود محل الشیےء الموعود ثم آشار إلی ان وعد اللہ 
لا بتاتی فيه الخلف بقوله لن تخلفینه (فإنما آنا ہشر) أي مثلھم وورد قي روایة أغضب کما 
بغضبِ الیشر تعھید لمعذرته فیعا بتدر عنهھ من ضوب آو شثتمء فاإن الغضب المؤدي إئی ذلك 
من لوازم البشریة قال ابن الملك: اشارة إلی ظلومیة البشر وجھولیته. اھ. والحاصل آلە یتضرع 
إلی ال آته لا یکل إلی نف کما ورد عنه؛ اللھم لا تکللی إلی تفسي طرفة عین ولا آقل من 
ذڈلك فإتك إن تکلتی إلی نفغسی تکلئی إلی ضعف وعورۃ وذنب وخطیتة ثم بطلب من مولاہ آنہ 
إِن صدر عله شیء عما لا یلیق منه ہمقتضی البشریة أن پتدارکه بالعفو والمغفرۂ وأن یعؤٴض ھن 
خصمانه بأنواع القریة (خأی المؤمنین) بہان عو باعمے پل بقوله : اتخذت عندك 
عیدا (آذیته) أي بأي نوع من انواع الأذی (شت شتمته) بیان لقوله اارته ولذا لی بعطلف (لعجه) أی 
سیبته (جلاع) أي ضربته قال الطیبی : ذکر عذہ الأمور علی سہبل التعداد پلا عو تلم 


الحدیثٹ رقم :1۲٢ ۲٢‏ اخرجھ الخاری فی صحح ۷۰/۱۹ حدیٹ رقم ۱٦ء‏ وصسلم ٹی صحبحه /٤‏ 


.۳۱۷ ر٢ واحمد قی السند‎ )۳٣٣۸۸( حدیث رٹم‎ ٦۷ 


کاب الدعرات ,۱ 
فاجعلھا لە صلاة رزكکاۃ وفَوْبة تَفرَبہ بھا إلیك پومٌ القیامةہ۔ متفق عليہ. 


٥-۔‏ (۴) وعنہ: قال: قال رسول ال لا: عذا دُعا احذکم فلا يقُل: اللهُمُ اغفِر 
لی إِنْ بعث: ارْحمّتي إِنْ بنثت: ( اززُقتی إِنٔ بث ]؛ وِلَیْعَزم مساللہ: اِلّه بفعل ما بشا٤:‏ 
ولا مکرہ ل8, رواہ البخاریٔ . 

٦ےہ‏ ([4) وعته؛ قال: قال رسول اللہ ڈٹل: ٭إذا دعا أحذْکم فلا يقُلَ: اللهُمٌ اغبْر 
لي إنٔ ٹیئث؛ ولک لِعْزمٌ ولیٔعظم 


بآنواغ الألطاف متاسقة لیجمٹھا کل واعد من تلك الأمور ولپس من ہاب اللف؛ (فاجعلھا) أي 
تلك الاأذیة الئی صدرت بمقتضی صضعف البشریة (له) أی لمن اذبته من المژمتین (صلاة) اي 
27 ۰+ ھ2 وتعظیما وتعطفاً توصله إلی المقامات العلیة: (ودکاة) أي طہارۃ من 
الذنوب والمعائب وثماء وبرکة فی الأعمال والمناقب؛ (وقرہة تقربه) أي تجعل ذلك العڑ 

مقرباً (بھا) أي بتلك القربہة آو ہکل واحدة من الصلاة وأختیھاء (إليك یوم القیاعة). وقال ابن 
الملك : جملۂ تقريه بھا صفة لکل واحدۃ من الصلاۃ وأختیه: اي تقربه بتلك الأذیة روي آنەه 
ال خرج بوعا من حجرته إلی الصلاۃ فتعلقت بە عائشة والتىست عله شیٹا وآلحت عليه في 
ذلك وجذبت ڈیلە فقال لھا قطع اللہ پدك فٹرکته وجلست قی حجرتھا معضبة ضیتَة الصدر فلما 


رجم إلیھا ورآھا کڈلك قال: ةاللھم إِن لی عندك عھداہ الخ تطےاً تفلیھا فالسنة لمن دعا علی , 


احد ان بدغو ل٭ جبر! فعله (عتفق عليه). 


٥۔‏ (وعنه) أي عن آہی عریرة (قال: قال رسول اللہ پَإِ: إذا دعا احدکم فلا یقل : 


اللهم اغفر لی إِن ششثت ارحمنی |ن شثت ارزقٹی إن ششت) قیل ملع عن قوله: إِن شثت لاہ 
شك في القبول والل تعالی کریم؛ لا بخل عندہ فلیستیقن بالقبول: (ولیعزم مسالته) أي لیطلب 
ساسا من فر گال مندیں سوہ سی و سر رن 
ابن الملك : بفتح الیمزۃ ة ي الروایة المعتیرۃ مفعولاً له للعزم أي لأنه یفعل ما یشاء مو لئ 
للمسأله أي لیجزم مسالته فعل ما شاء. اھ. وکوتە مدحولاً بہ غیر صحیح المعتی فتأملء للا 
مکرہ لٰھ) أي لئ علی الفعل أو لا یقدر أحد أن یکرعه علی فعل راد ثرکه بل بقعل ھا یشاء فلا 


معنی لقوله: إن ششت الله أمر معلوم من الدین بالضرورۃ فلا حاجة إلی التقبید به مع أنە موھم :: 


لعدم الاعتناء بوقوع ذلك القعل أو لاستعظام٭ علی الفاعل علی المتعارف بین الاس والل أعلم. 
روا البخاری) ۔ 


٦7-۔-‏ (وعنعه) أي عن آہی عریرة تثقال: ال رسول الل 8ة : إٰذا دعا احدکم فلا بقل | 


اللھم اغفر ثي إن ششت) أي مثلا (ولکن لیعزم) أي لیجزم علی السُألة (ولیعظم) بالتشدید علی 


الحدیث رٹم :11٦٢‏ آخر جھ الیخاريی ٹی صصحبحہ ۸۱ سدیث رقم ۸٦٦۱ء‏ ومسلم قی صحیحه أ/ . 


.٦٦٦۷۸ حدیث رتم (۷۔‎ ٦٣ 
۔)٦٦۳۵٣ خر ےہ مسلم پی صسحرحے ةآأر ث۹١٣ حدبث رقم (٭ ۔‎ :: ٦٢ الحدہٹ رظم‎ 


٦ 
لَ‎ 


۱ 
۱ 


9٦ ۱‏ یجاب الدعروات 
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پ٤‏ - (ت) وی ئن قال : تال رسوں الله ات : قیُستجابٔ للعدِ ما لم بدع اہم 


(الرفبة) أي ائمیل فیہ بالإلحاح والوسانل جو میق و رہ 
١‏ اذا الام أي کبر عليه وعسر أي لا یعظم عليه اعطاء شیء بل جمیع الموچوداٹ في آمرہ 


سے ارموسل کا شی فدیر) وفی الحدیث لو اجتمع الاولوت والآخروت علی صعید واحد 
نال کا اھ اعت [یاھا عا نقص لٹ یی ن ملکی شیٹا ۔ (رواه مسلم). 


۷ػ-۔ (وعثه) اي عن آہی ھمریرۂ ٹ قال' قال رسول الله ھا : پستحاب للعہد) أي بعد 
شروط الإجایة, ڑھا) ظرف یستجاب بمعٹی العدة أي عدۃ کوٹ لم بدغ ہإثم) مثل ان یقول 
اللھهم قدرنی علی فتل فلان وھو مسلہ؛ آأو اللھم ارزقتی الخمر آو اللھم اغفر لقلان وھو مات 
کافراً یقیناً آو اللھم لد فلاناً المؤمن فی النار وأمثال دُلكٹ من المستحیلات کرؤیة اللہ یقظة لی 
الدنا واما قول ابن حجر فی تخلید المؤمن والرؤبة نظر ظاھر فإت الخلاف شھیر في ذي 
ا الک٥‏ 2 إذا مات معبرا ورژیة الله تعالٰىی غے سثحہلة والا لم بطنبھا موسی عليه الصلاة والِلام 
فمردود إِذ لا عیرة بخلاف الخوارج والمعتزلة ولأن رؤیة الله مستحیلة شرعاً وطلبِ موسی عليه 
الصلاة والسلام کان مینیاً علی أٹھا غیر مستحیلة عقلاً غلما أفاق وعلم باستحالته شرعا قال : 
لسبحانك بت إليك وأنا ول السلعین ٭ 1الاأعراف ۔ .]١٤٤٢‏ أي بات لا تری فی الدنیا قہل 
ومته آخف زللتا عن الگرام الکاتبین ئعم إِنْ قصد التوفٰبق للتوبةه غقب الزله حتی لا یکتبھا 
الملكث جاز لحدیث اہن عساگر اذا تاب العبد آنسی ال تعالی الحفظة ذتوبه وانسی ذلكإ 
جوارحه ومعالمه من الأرض حتی پلشی الله تعالی وٹپر عليه شاعد من اللہ بذنب 0 0 
السمع الأآحادی علی ثبوئه: گاللهم اغقر ٹلمسلعین جمیع ذلوبھم ان الڈی دلتِ عليه 
اڈحادیٹ الصحبحة آنه ا ہل سن دخول طالفة عٹھم التار ولا بنايه قوثْھم اللھے اغفر ائی 
چب سی بییا ای پور تہ المغفورة له ولیم 
فی الاطرۃ ہو مسل الحر هد ازم سے لد سکب رالأحادہٹ اب حۃة ج.٭ الدذعاء بافظ اعجمی 
و سا ومنە الدعاء علی من ئم بظلمه مطلقا أو علی من نت سس ا قاصم تا اف 
:وو وزار: دہ سوا سے چّ روا یا 
ومع حله یلذعب ا جرد لحدابہٹ انترمذدی امن دعا علی ظالمه فقد انتصر؟'''' واختلفوا فی 
الدعاء غلی انظالم ہسوء الخاتمة ولحوه فقیل یہاح کما قال نوح: ٭إولا تزد الظالمین إِلا 
ضلالاہ٭ [نوح ۔ ٢٤1۔‏ وقال موسی: لوائدد علی قلوبھم ۹ [یولسی ۔ ۸۸]۔ ودھا نہینا نل 
علی عئبة بن آپی وقاص ہوم أحد حین کسر رباعیله وشج وچھهه فقال: اللھم لا تحل عليه 
الحول حتی یعوت کافرا فَکان کذلك وقیل یمتع قال ابن حجر: وجمع بعضھم بحمل الاوّل 
علی عتمرد عم ظلعہ والٹانی علی غیرہ واقول الصواب أتِ الاوّل محمول علی الکافر والثاتي 


الحدہٹ ہریت 0-2 ا۰۹٣‏ حدبث رتم (۹ ۔ ٢٣۲۷۳)۔‏ 


تاب الاعوات 898007 


ِ 8 : ۰ وو ۴ ' ع و ے یی ا اک کے تل ل 
دعوٹ؛ رقد دعوٹت, قلمازیتجاب لی؛: فستح' عند ذلك وبدع الدعاغ؟. رواه معسلم۔ 


۶۸ ڑ٦‏ وغن ہی اٰدرداء ۱ رضی اللہ ا ا کال : کال .تل الہ ےہ دع جٌ ۳ 
آلوے افنا لأيه بظھر العّیب 2> شر وو تل 


علی الملم او تُطیعة رحم) نحو اللھم باعد ہپنی وہین آپی فھو تخصیص بعد تعمےمء ' 
ڑھسا لہم بےعجل) قال الطیبی : الظاهر ذکر العاطف ئپٹی فوله عالم بستعچجل لكنه ترلا 
تنبیھاٴ علٰی استقلال کل من القیدین أي پتجاب ھا ئم یلع یستجاب عا لم یستعجل (قیل . 
یا رسول ا عا الاستعجال؟ ثال یقول) ای الداعی (قد دعوت وقد دعوت) أي مرذ بعد : 
آخری یعني تہ ات آو طنت تو ا وطانت آخر (فلم آر) اي فلم اعلم آو آظن 

ُغائی تقو لعل الال والتانی مطرت 1028 قاله الظبی ردالاظیں 'آن غاب تار 

ان آر بدوت آن بتاریل المصدر وائمعنی لم گر آثار استجابۂ دعائی (یستجاب لی) وھو إما 

استبطاء آو اظھار یس رکلاھھا مذعوم اھا الاول لان الإحابة ‏ ھا وقت مععبن کما ورد ان 

ہن دعاء موسی وشارون علی طرعوت ربین از جابۂة اور تار واسا الو حل تا* تا 

سن روح اللہ إلاإ القوم الکافرون مع آن الإجابڈ علی آنواع عنھا تحصیل عین المطلوب في 

الوقت المطلوب! ومنها وجودۃ فی وقٹ آخر لحکعۃ اقتقنتہ تآخیرہە؛ وعٹھا دفع شر 

بدل أو اعطاء خبر آخر خیر سن مطلویعۂ ومٹھا ادخارہ لوم یکون آحوج إلی ثراہہ 

(فیستحسر) أي بنقطع ویعل ویفٹر استفعال من حسر إٰذا عبي وتعب (عند ذلك) أيٍ 

عند رؤیئه عدم الاستجایة في الحال (ویدع الدعاء)ا: اي بنرکه مطلتا أر ذلك الدعء ولا 

یلبغی للعبد آت یمل من الدعاء ل٣َله‏ عبادۃً وتأخیر الجابة إما لن لم یأت وقته لٹ لکل 

شیء وقتا عفدرا فی الآزل أو لأه لم یقدر فی الأزل قبول دعائه فی الدلا فعطی فی 

الخ من الٹوابپ وت أُو بوخ دعاءہ ہے وببالغ فی نوع جآ بحجتب 7 

فی الدعات ولعل عدم قہول دعائه بالمطلوب المخصوص خبر له من تحصہله واللہ یعلم 

ٹم ل٦‏ تعلمون (رواہ مسلم)۔ 


٠٥٠۔‏ (وعن ابی الدرداء قال: قال رسول الل ٹل : دعوۃ المرء المسلم) أي الشخصی 
الشامل لئرجل والمرأة (لأخیه) أي المؤمن (بظھر الغیب) الظھر مقحم ثلتاکید أيٍ فی غبة 
ل2 اا2 گاج کجھو اسر بات ھا عاد مھا ار جا|رے مع کرجا 
لخلوص دعاته من آلرپاء والسمعة قال الطیہي: موضع بظھر الْعیب نصب علی الحال من 
العضاف إليه لان الدعوة مصدر أصیف إلی قاعلهەویجوز أٹدیکوت ظرفاللمصدی وقولەه 
مستجاہة خبر لیا (عند رأ٘سه) أی الداعی (ملك) جملۃ مستاتفة میينة للاستجابة (ھوکل) أي 


الحدلیٹ رثم ۸ء اخرجه مسلم فی صحبحہ]/ ۲۰۹۶۔ حدبث رم ۸١(‏ ۔ ۲۷۳۲)۔ وابن عاجهھ في , ' 


ہے یھ اپ مشاہ نہیں پر تی 


تاوعُدلا٤باتک‎ ۸ 





گلما ڈعا لاخیہ بخیر قال الملك الموکل بہ: اَمينْء ولك ہمٹلظ٥۔‏ روہ عسلم۔ 


٣۶‏ ۔۳) رع جایر فا : قال زسول انله مل : اا و“ 7 علی انفسکہ: ولا 
مھ صلی آ راکیب ات غرلاخای او کی لاج ات ات ال ساد کان تہ اتا 
فیستجیب لکػم٢.‏ رواہە مسلم۔ 


ودک خحدیث اہن عبّاس: ؟انق دعوة المظلوم۲, فی کتاب الزکاۃ. 





بالاعاء لہ عتد دعائہ لے (کلعا دما لے بخہر) [ای] او دقع شر (۔قال الملك الموکل ہہ 
آمین) أی استجپ له یا رب دعاءم لے فقولہ : (ولك) فیه التفات أو استجاب الل دعاءلك فی 
ھا لہ بل ا کے کے کرت الات ر مسر اش فا7 حم ءخحٹر 
فتحجھعا فلیس فی محلہ أی وك عشابه عذ' الدعاء قال الطیبی ! الباء زاثدء قی المہنداً کما 1 
بحسبٹ ٹرشم قیل: کان بعض السلف إذا آراد ١ن‏ یدعو سے زی لام اسم بتلٹ الدعوۃ 
لیدعو لە الملك بمثلھا فبکون أعوت للاستجابةء قلت لکن عذا بظاھرہ مخالف لما سباتی عنہ 
خلا اذا ذکك اُحدا فدعا لہ بدا بننه (رواہ مسلم)۔ 


۵۹ لوعن جابر قال: قال رسول اللہ تاد لاتدعوا) اہ دعاء سرء (عطی أنغسکم) 
اي بالھلاگ ومثله (ولا تدعو علی آولادکم) أي بالعمی ونحوہ؛ (ولا ندعوا علی أموالکم) أي 
سْ العیید والڑماء بالعوت وغیرہء ڑلا توافقوا) لپی للداعی وعلۃ لدتبی ای لا تدعوا علی مر 
ذکر اٹلا تواققواء (منْ اللہ صاعة) آئی ساعۃ اجارة (یسأل) أی اه (تیچا عظاء عق ا0 
مفعول ان وفی نسخة ہالرغع علی آله نائب الفاعل اسلل اي ما یعطی من خیر آو شر کٹر 
ریساقی اتی سوب ارام مل آ فا سال و یر تیر صضبب ‏ الگ اآج 
قنندموا بخط السید جعال الدین ألە وقم قی اأصل سماعنا بالرقع: وقال بحض الشراح أي ٹٹلا 
تصادفو! ساعة اجابة فتستجاب دعوتکم السوء وفی یسال ضمبر برجع !لی اللہ وھو صفة ساعہ 
" وکذا فیستجہب وھو منصوب لن جواب لا توافقوا. وقال الطیبي : جواب الٹھي من قبیل لا 
لاب اتا شس لاف ام ناسح ك2 رھ آھ کرت ہمتاان تو 
مین (وراا مئلی ری کیک ای غاس او ا لی آمتی زمر العظارہاان 0ا نظلام اتا 
بات تاخذ منهہ شیتا ظلما أو نملم اأحداً حقه تعدیا او تتکلم فی عره افتراء حتی لا یدعو عغلیث 
وتمام الحدیثء لقإنه لیس بیٹھا وبین اق حجاب) أي إذا دعا علی ظالمه یقرب می !لا جابۂ 
فی کتاب الڑكکا8): لکونە فی ضمن حدیث طویل ھداك فاسقطه للثتکرار ولبە علبه لا لکوت 
الحدیث آنسپب ہذلك الکتاب حتی یرد السؤال والجواب وا أعغلم بالصواب . 


الحدبث رتم ۹۲۲۹: أخرجھ أبو تاود قی الہ ۸۸/۷ حدیث رغقم .۱٥۵۴۷١‏ 








کتاب الدعوات 0ءء" 


الفصل الٹانی 


۰ - 1۸ع اللساقی بات کال قال سرت اف 122 طالااعر المہفائی 
ق: ٭وقال رکم ادُغونٔی استجب لکم ٭. ر راد اکضتائںب 


(الفصل الثانی) 

+٠٣‏ - (قن التنعسان بن بشیر قال: قال رسول الف ةٌٌّڑ: الدعاء هو العبادة) آى عو 
العہادة الحفیقیة التيی تستاھل ان تسمی عبادۃ لدلالته علی الاقبال علی اش والاعراض عما 
سواہ بحیث لا پرجو ولا یخاف إلا ایاہ قائماً ہورجوب العبودیةء معترفاً بحق الرہوبییت عالما: 
بنعمۂ الایجاں طائیا لمدد الآمداد لی وفقق الْمواث وتوفیق الامعا؟ ام فرا +وٹال ریكکم 
ادعونی آیحیشب لکم4)''' قبل لات الا عمٰی ان الدعاء عبادۃ لآازہ عأمور ۰ الم اہر 7 
عبادة وقال القاضی استٹھد بالاٴیة مالالاحعل ات احفسرح ید بج اہ می الک ۱و مین 
ال ط سے تر انت دریکون آتےٰ الحہادذات وبغرب عن عدا کول مح العہاده ای خالف یا 
وقال الراغب لعبودیۃة اظھار التذڈلل ول" عہادة أفضل منه لٹھا قایة التڈلل ولا بستحقھا إلا من لہ 
غايه الافضال [وشر ات تعالی], وخال الطہىی [رحجهه اا: یعکن ان تحعل العہادة علی الععنی 
اللحْوی وھر غایة التذلل: والاختقار والاستکانف: وما شرعت العہادة إلا للخضوع للیاری 
واظھار الافتقار إِليه وینصر ھذا التأویل ما بعد الاّیة العتلوٰة ٭ٌإِنِ الذین یستکبرون عن عبادتیي 
سیدخلوتِ جھنم داخرین4 اف ۔ .]٦٦‏ حجث عر عی عدم الافتقار والتڈلل بالاستکیار: 
روضع عبادنی موغم دعائی وجعز جزاء ذلك الاستکبٹر الھوان والصعار وقال میرڈ: آتی 
نبضمیر الفصں والخبر المعرف باللام لہلےی علی |!لحضصر فی أُنْ اذھ لت سے الاعاء مالعةف 
رنسنان ات الدعاء معظم العبادۂ کما قال پل الحج عرفة أي معظم آرکان الحج الوقوف بعرفف 
: و المعنی ان الدعاء عو العہادہ سس امستحجیب او تم بستجت لاته اظھار العبد العجز رالاحتاج 
ص لفے والاعتراف بان اللہ تعا! لی قادر علی اجابثه ریم لا بخل لە ولا فقر ولا ا حتیاج لە إلی . 
شيء حتی یاخر لتفسه وہملعه من عہادہ وعذہ !لڈشیاء ھی العبادۂ بل مخھا وأغرب ابن حجر .' 
حیث قال: وقال شارح العبادة لیست غیر الدعاء عقلوب وصوایه أن الدعاء لیس غیر العہادۃ. اھ 
سر اس ھے 0ملاع سانش الع اقسطي فہعامی 
ضمیر الفصل وائیان الخبر المعرف ہاللام کما هو مقرر فی علم المعاني والہبان۔ (رواہ أحمد 


الحدیٹ رقم ۲۲۳۰: آخرجە الترمذي فی الخنن ۲۷۹/8 حدیث رم ,٦۲٤۹‏ واۓ ماج ۱۲۵۸/۲ 
حدبث رتم ۳۸۲۰۸ وحمد فی السند پ۳ 


)۲ سور اق ۔ اية رقم ۔, 


7 الترمديی ۔ 


٣‏ کاب الذدعوات 


اوالٹرمذیٰ: وابو اود والنسائیٔ: وس ماجحھ , 


- ۰ت ۰“ 


ز 


۱۔-۔ (۹) وعن آنسء قال: قال رسول اللہ پ2: دالدعاء مُحٌ الجہادةہ. روا 


)٣۶( _- ٣‏ وعن أبي عریرۃ رضی الله عله قال: بالَمہرل اتلھ : ای شیء ارم 
علی الله مِنْ الدغاء۶۔ رواد الترمذی: اہن سا حہ . وخال الٹرمڈی : ۲ هذا کاو اھ ظ مس 


٣‏ ٭-۔ (۲۹) وعن سلمانٌ الفارسیٌ٠‏ قال: قال رسول اللہ کل دا بَرْذْ الفضاء الا 


...03990 
نالعا 


'ٴ والترمذي وأہو داود والنسائی واہن عاجه) ورواہ ابن أبی شیبة والحاکم (قال الترمذي) والافظ لە 
٠‏ (حدیٹ حنۓ صحیح) رکال الحاكم صحیح الاسناد وآخرجھہ الطہراني ٹيی کات الد غاء ۔ 


۷۱۷ -(وعن آئی قال : تمال رسول اللہ پل : الدعاء مخ العباد5) أي لھا والمتثصود بالذات 


من وجودھا قیل مخ الشيء خالصه ومایقوم ہه المخ الدعاغ الڈی مو نقيه ومخ العین ومخ العظم 


٦‏ شحجھا والمعتی أنِ العبادہ لا تقوم إلا بالدعاء کما أن الإنسان لا یقوع إلا پالمخ . (رواہ الترمذدي). 


: والعبادات فلا پتافبه فوله تعالی: ف إن اکرمکم عند الل أثقاکم 4 (الحجرات - ۱۳]۔ حتی 


بتکلف للجواب عنه علی ما دعب إِليه الطیہی وإن کان عال جوابه إلی ما قلنا حیث قال: کل 


ر. شيء یتٹرف في باہه وتعقبه ابن حجر بأن عا ذکرہ شارح ھنا بعضه لا حاجۂ إليه وبعضه لا 
ا؛ یطابق ماتحن ف-يه, اھ. وھو مجھول وعلی عدم فھم کلام محمول؛ (أکرعم) خبر لیس ۔ (علی 
اشْ) آي افضل عند اش (من الدعاءم): أی من حبن السڑال بلسانِ القال أو بہبات الحال لأن فبه 
ا اظھار العجز والافتفار والتڈلل والانگسار والاعتراف بقوٰۃ اللہ وقدرته وخثاہ واغنائه وکبریائه 
آاإ وجبر گسر خواطر اعدائه فلا عن فضلاء اأحبابہ وأولیائه. (رواہ الترمذی وابن عاجه وقال 
1 الترمذي هذا حدبٹ غریب) ورواہ ابن حبان والحاکم وقال صحیح الآسٹاد 


۱ َ : 
التضاء إلا الدعاء) القضاء عو الأمر المقدر وتاویل الحدیٹ آأنه إِن آراد بالقضاء عا پخاقه العید 
' سن نزول المکرودب وتوغاہ فادا و الاعاء دقعع ايِله عه فتسمثه قضصاء مجاز علىیٰ جسے ما 


بعدقدہ المتوقی عله بورضحه فوله ا نی الرفی [ڑھو من قدر نہ وفلہ اس بالعداويی رالدعاء+) مع 


آنَ المندور کائن لختائہ علی اللاس وجودا وعدعا ولما ابلغ عمر الشام وقیل لە إِن بھا طاعونا 


+' الحدیث رقم ۲۲۴۹: آخرجہ الترمذی فی السٹن ٭ ر١٦۱‏ حدبث رقم ,۳٣۳٣‏ 


الحدپے رقم ٣٭‏ ۵ رجہ الترمذی نپی السئن تر ۹/1٢5‏ ۴۵1, وابن عاجے ٦٦٢۸/٢‏ حدیٹ رتم 


۹۔ واحعد پی المستد ۲/ ,۴۳٦۲‏ 


: الحدیث رقم ۲۲۳٣۳‏ : اخرجہ الترمدی فی السنن ۳۰۳/۳ حدیث رغم ۴۲۲۶, وابن عاجه ۳٣ ٦‏ حدیث رشم ۹۰. 


- - طاا۔ 


لد داد اس داد گل فائے ق الہ 


کاب الدعرات ٦‏ 





را ستافی آھیر الاااناہ وزاتاارحای. 
٤‏ ۔-(۹۲) وعیٰ اس عمر رضی الله عنه ؛ کال : قال جج اللہ عقاہ : ان الاعاء 





رجع فقال آہو عبہدة آتفر من الفضاء یا أمیر الہؤعنین فقال: لو غیرك قالھا پا با عبیدۃ لعم نھر 
من قضاء اللہ إلی قفضاء الہہ“'' آو آراد برد القضاء إتَ کان المراد حفیفتہ تھوینه وئیسیر الاأمر 
حتی کأنه لم ینزل ویژیدہ قول فی الحدیث الأئي الدعاء بنفع ممانزل ومما لم پٹزل؛ وقیل 
الدعاء کالٹرس والبلاء کالسھم والقضاء آمر مبھم مقدر في الازل (ولا یزید فی العمر) بضم 
المیم وتسکن ل[لا البر) بکسر الباء وعو الا حسان والطاعة قِل ہزاد حقیفة قال ثعالی: (وما یعمر 
من معمر ولا یتقص من عمرہ إِلا في کثاب) وقال بمحو اللہ عایشاء ویثبت وعندہ أم الکتاب 
رکر سی کات آد ال نمی اھر اضر اتی کاب ضس تا اھ بت 
اللوحء إن لم یحج قلان أو یقز فعمرہ أربعون سنة ون حج وغزا فعمرہ ستوت سنة فإذا جمم 
بینهعا قبلغ الستین فقد عمرء وإتدا آفرد احدھما فلم یتجاوڑ بە الأریعین فقد لقص من عمرہ 
الذي عو العایة وھو الستون وذکر تحوہ فی معالم التثزیل وقیل معناء ألە إذا یر لا یضیع عمرہ 
فکانہ زاد وقیل قدر اأعحمال الہر سیا لطول الععم کما قدر الدعاء سباً لود البلام ڈالدعاء للو الدب 
وبلية الارحام یزید في العمر آما ہمعتی یبارك لھ فی معمرہ فیبسر لہ قی الزمنَ القلیل, من الاأعمال 
الصالحۂ عا لا بتیسر لغیرہ من العمل الکثبر فالزیادۃ مجازیة لنە یستحیل فی الآجال الزبادۃ 
الحقیقیة ۔ قال الطیبی : اعلم ان اش تعالی اِا علم أُن زیدایموت سلة خمسمائةِ استحال أن 
سرت ٹلھا ارذع اہ شال ان تکون الآجال التی علیھا علم اللہ تزید أو تنقص فتعین تأویل 
ال اس زا لت قوورت ار وص کل کسی لا رت راہ الف بس ھا 
محدودۃ فإنه تعالی بعد أن یأموہ بذلك أو یت فی اللوح المحفوظ ینقص ھاه أو یزید علی عا 
سبق علمه فی کل شيء وھو بمعنی قولہ تعالی : ٭یمحو اللہ ما یشاء ویثبت وعندہ آم الکتاب 4 
[ارعد ‏ ۳۹]۔ وعلی عا ذکر یحمل فوله عڑ وجل: فلآئم قضی اجلا واجل مسمی عناےء4 
[الانعام ۔ .]٤‏ قالإشارة بالاجل الاول إلی ما فی اللوح المحفوظ وما عند ملك الموت وأعوانه 
وبالاجحل الثاتی: إلی ما ئي قوله تعالی: ل٭وعمندہ أآم الکتاب ٭ وقرلہ تعالی: ۶ إٰذا جاء أجلھم 
لا یستآخرون ساعة ولا بستقدمون* [الأعراف ۔ .]۳٣‏ والحاصل أن القضاء المعلق پثتقیر وأع 
القضاء الْعبرم فلا بہدل ولا یغیر۔ (رواه الٹرمذی) وکذا اب ماجه عن سلعان وابن حبان 
والحاگم وقال صحیح الاستاد من ٹوہان وی ررایتھعا لا برد القدر الا الدعاء ولا یزید فی 
العمر إِلا ایر وآن الرجل لیحوع الرزق بالڈنٹپ ینب . 


٤-۔‏ (وعن ابن عمر قال: قال رسول الل نٹ : إن الدعاء ینفع ما نزل) أي من ہلاء 


ر) ار فی صحیسه ۱۰/ ۱۷+۹ حلدبٹ ررقم ۹٭٢0۷٦,‏ 


الحدیث رئم 1۲۳4 : اخرجد الٹرمذدی فی السنن ۲۱٢ ٥‏ حدیث رقم ٣۹٦۳۔‏ 


۲ کات الدعوات 


| قعليکم عباذ اللہ بالدعاءہ, رواہ الترمذي. 


٥٣‏ -۔ (۱۳) ورواہ أحمد عنْ معادٍِ ہن جہل . رقال ا مت اعت ٭ط سے 


" ٦٭- )۱١(‏ وع جابر رضي الله عله٭ قال: قال رسول ال پچ پٹ: اما من أحد 
'یدر بدعاءِ إلاّ آتاه الله اس اھ شنھد ‏ ت-ھرمھ تال تہ گکہآر سد 


رحم۔ رو اٹ الَر مدی ۔ 


ٹڑل بالرقع إت کان معلقاً وبالتصبر إِن کان محکما قیسھل عليه تحمل ما تزل به من البلاء فیصبر 
علیہ آم یرضپه بہ حتی لا یکون في نزوله عتمنیاً خلاف ما کاٹ بل بتلذَذ بالیلاء گما یتلذذ أھل 
ادتبا پالتعسماے, (وعما لم ینزل) بأن یصرفه عله ویدفعه مه أو یمدہ لا رن عابلةیٍ عصل 
یخف معە آعباء ذلك إذا تزل به قال الغزالي: فإت قہل فما فائدة الدعاء مم ان القضاء لا مرد لە 
خاعلم أن من جملة القضاء رد البلاء بالدعاء فالدعاء سببّ لرد البلاء ووجود الرحصمق کماأت 
الٹرسی سبپٌ للاغم السلاح؛ والماء سب لخروج النبات من !لأرض: فکما أن الترس یدفع 
الیے قعدافعات: کذلك الدعاء والہلاء ولبس من شرط الاآعتراف بالثضاء ان لا یحمل السلاح 
وقد ال تعالی فی سورة النساء: ٭ولیاخذوا حذرعم واسلحتھم 4 [النساء - 7٤٤٦]۔‏ فقدر اللہ 
الأمر وقدر سبیهء وفی الدعاء من القوالد من حضور القلب والاقتقار وھما ثھایة العبادة وغایة 
المعرفة (فعلیکم) أي إذا ان هذا شأت الدعاء قالزموا. (عباد اللہ) أي یا عباد الل (بالدغاء) لازہ 
من لوازم العبودیة التی ھی القیام بحق الربوبیة . (رواہ الٹرمذی) ای عیٰ اب عمر ۔ 
٥٣‏ ۔ (ورواہ أحمد عن معاذ بن جبل وقال الترمڈی ھذا حدیث غربیب)۔ 

اتا رع حا کا ال رسول اللہ پڑ: مہ اعت بط ماما الا انام اھ ھا 
سال) أي إِن جری في الآزل تغدیر اعطاتہ ما سأ لا (أو کف عنه من الّسوء مثله) آي دنم خاہ 
.من البلام عوضاً مما صنع فدر مسژوله إِن لم پجر النقدیر . قال الطیہی : فان فشتہ کیل مثل 
,ا جلب التفع بدفع الضرر وما وجە التشہيه فلت الوجه ما عو السائل عفٹفر إِلبه وعاعو لیس 
ظط ۔ وقال ابن حجر: أي بدغم اللہ عنه سوءا تکوت ١‏ لراحة فی دفعە بقدر اْراحة الی 
اتحصل لە لو اعطی ڈلٹ المسوول قالمثلیة باعتبار الراحة ٹمي دقع ذلك وجلب ھذا ثم جج 
وقال وما ذکرته فی تقریر ھہذہ اوح ہل آصوب من قول الشارح , فلت اطلاق الصوبیة خطاً 
اإأن مرادہ المثلیة الحقیقیة فإله إٰذا کان فی القضاء المعلق أنه یوخذ دینار مثلا عن عاله وھو 
یطلب من الل تعالی دیناراً زائداً علی ماله فأما آنه تعالی یزیدہ من فضله أو یدفع عنه السارق أو 
الظالم عنه حثٹی لا بأخذ من عاله الدینار والراحة عثرتَة عليه عفھومة عن قول الطیبی , مم ان 
الراحة في دفم السوء مجازیة ولذا قیل الیاس إحدی الراحتبن ڑعا لم بدع بإلم) أي بمعصیة (أو 
تطیعة رحم) تخصیص بعد تعمیم . (رواہ الترمذي). 


الحدیثٹ رتقم ۵ ا خرجه احعد فی العسلد ٥ٴر‏ ٣٢٣٣٦۔‏ 


: الحدیث رقم ۲۲۴٦‏ : ا خرجہ الترمذي فی الستن 8/, ۰٣٣۔‏ حدیث رقم ٢٣٣۳۔‏ بورآحمدفی المسند ۴/ .۳٦٣‏ 


کاب الدعوات ۳ 





۷-۔ )٣١(‏ وعن ابن سعودِ رضي الله عنہہ قال: قال رسول اللہ چج: ‏ سلرا الله 
من فضله: فَإن الله بُحب ان یْسألَء وأفضل العبادۃ اننِظاڑ الفرٌح٢.‏ رواہ الترمذيی؛ وقال: 
عذا حدیث ظریب ۔ 

)٢١(- ۸‏ وعن أبي عریرۃء قال: مال رسول اللہ ٹل ٭مَنْ لم یسال الله یغضبِ 
عليه٢۔‏ روا الترمذی . 

9۹۔-۔ (۱۷) وعن این عمز رضي الله عنهُما: قال: قال رسول اللہ قلِ: همَن مُبح 
له منکم باب الدعاءِ 





۷۔ (وعن ابن سعود) وئی نسخنة آبی مسعود بالیاء بدل النون (قال: قال رسول اللہ 
پٹ : سلوا الہ من فضلءہ) أي بعض فضله فان فضلہ واسم ولیس ھناك مائعء وأما قول ابن 
حجر: من تعلیلیة فغیر ظاعھر (فإن الل۵) أي لاتصافہ ہأئە کریم متعم وغاب امعط غنی من باسط 
(یحب أن بسال) آي من فضله وفیه ایساۃ إلی أن آحداً لم بقدر علی عدلہ؛ (وأفضل العبادة 
انتظار الفرج) أي ارتقاب ڈھاب البلاء والحزت بترك الشکایة إلی غیرہ تعالی وکونه أُفضل العہادۃ 
لان الصبر فی البلاء انقیاد للقضاء وذلك فضل ال یڑتيه من بشاء۔ (رواہ الترمڈی وقال مذا 
حدیث غریب). 

۸-(وعن أبي عریرۃ قال: قال رسول اللہ ڑ2 : من لم یسال اللہ یغضپب علیہ) لن ترك 
السژال تکبر واستغتاۂ رھذا لا یجوز للعہد؛ والمراد بالغخضب ارادۃ ایصال العقوبة ونعم ما قیل : 

افش غفغب إن ترکت سڑؤاله ھ وبٹیٔ آام حین یسال یغضغب 

قال الطیبی: وذلك لان اش یحب آأن سال من فضلہ: فمن لم یسال اش ببہغضه 
والمیخوشس مغضوت علےه لا محالف اھ. وفی الحدیث آزعد فی الدنیا یحك اش وأزھد فیما 
ىٔی آیدي الناس یحبك الااس ؛ وقد سبق في الحدیٹ الصحیح ‏ من شغله ذکري عن مسالتی 
اُعط تہ أانضل ما أعطي السائلین٥‏ وکأنه |شارً إلی أن ال۔سؤال بلسان الحال ادغی إلی وصول 
الکمال من بیان المقال ولذا قال [براھیم عليه الصلاۃ والسلام: حسبي من سڑالی علءه بحاليی 

وقال الشاعر: 

ظا سی مات الس بنا و بای تے یے ابع 


(رواہ الترمڈي) رأاخرجه اأحمد والبخاري فی الأدب المفرد وابن ماجه والحاکم والہزار 
کلھم عن أبي عریرة کذا في فتح الباری. 
۹ ۔ (وعن ابن عمر تمال: مال رسول الل قڑ: من ثٹح لە منکم باب اللعاء) أي بأن 





آلحدیث رم 1۲۳۷: آخرجھ الترمذی تی السنن ۲٦٢ /٥‏ حدیث رقم ٣٣‏ ٦۳۔‏ 
الحدیث رقم ۲۲۳۸ : آخرجہ الترعذي فی الستن ۱۲٦/٢‏ حدیث رئے ۳٣٣٣۳۔‏ 
الحنیثے رٹم ۲۲۳۹: آخرج الترمذدیي غي السلن ٦۲٦٢/٥‏ حدبث رتم ,۳٦٦٣‏ 


٤‏ کات الداعوات 
٦‏ 


۰ فتحٹ لھ آپواب الرحعف رداگل انتا سی اک الس ئل آو ال اق 








وقق لن یدعو الله کٹیراً مع ورجود شرائطہ وحصول آدابہ (فتحت لە آہواب الرحمة) یحتمل أُن 
.|| یکون دعاء واخاراً وعلی الٹائی یحٹمل أن یکو الثاتی جزاء للأڈول وأن یکون الاول علامة للثاني 
والمعنی أُنه بجاب لمسڑولہ تارۃ ویدفع عنه عثله من السوہ آخری کما في بعقض الرواپات تحت 
.|| لە آہواب الإجابق وفی بعفھا فتحت له أبواب الچتۂف أی نعیمھا الدلیریة والاآخرویة (وعا سٹل ان 
۰: شیٹا یعنی احب إليه) قال الطببي : احب إلیه تفید للمطلق بیعتی وفی الحقیقة صفۂ شیٹا۔ اھ۔ ولا 
"' معلی لقولہ یعنی ہنا لأنه لا پذکر إِلا ئي کلام تام مفید یحتاج إلی تقیید في اللفظ آو تضیر في 
المعنی وعھنا لا بٹم الکلام إلا ہما بعدہ؛ وھر أحب کما هو الظاھر ویؤیدہ ما قثنا إِن لفظ یعلي 
۱. غیر موچود فی آکثر کتب الحدیث ۔ کالحصن وغیرہ ققیل شبٹثاً مفعول مطلق واأحب إليه صفته وأن 
اي قولە ڈمن آن یسل العافیة) مصدریة والمعتی اب إ. اللہ سڑالا أحب إليه عن سؤال العافیذ 
ا ویجوز ان ینکون شیا مفعولاً بہ أی ما سٹل اللہ سہڑولا أحب إليه من العاقیة وزید أن یسأل اھتماما 
2" لمسڑول وللایدان بآن الإأحب (إليه سڑاں العافیة لا ذاتھا ھذا خلاصة کلام الطببی وتبعه اہن 
خر وفف لھا سن صغات المحدثات وفی تعلیله نظر لان الظاھی أن السؤال أحب قإنہ 
متضصمن للافتفّار رالعبودبة وظھور کمال الربویةف: ولڈا خلق الل المحن وائیلایا الظاھریۃ رالباطیة 
وت العافیۃ تلفسھا احتب ال لا خلق اصدادھ'ٴ, قال ائطہبی : واصل الکلام عا سال اللہ شیثا 
اأحب إليه من العاقیة؛ فأقحم العفر لفظ أن یسال اعتناء۔ اھ. وفوله فأمحم نے تا 
حالف سز الیل سب لس قاھت ھ و اھ 
توجیھه أن ما بعد یعنی یکوت نقلا ہالمعتی؛ وقال ابن حجر وقدم یعني علی محلھا ففصل بھا ہین 
شیتاً وصفتہ والأاصل؛ وما سال اللہ شیئتاً احب إليه یعتی من أن یسآل العافیة ان الاول اظھر قي 
التفسیر لان وقوعه بین الصفۂ وائموصوف فرینة ظامرة علی آنپامفسرڈلمایصلح للعسیر من 
جملة عا فی خبرھا قلت مع فطم النظر عی المنافشة في العیارۃ یدل علی أن من یسل العافیة لیس 
مر کلام الوَٰة ولپس کذلك فَإن الکلام بدونه لا یتم ولا یصح الافتصار علی ما فبلهء ثم اثمی 
الشراح أن المراد بالعافیة الصحة وغذہ عبارۃ الطیبی : : والھ' کانت: العافیة أحب لها مه جامعة 
لخیر الدارين من الصحۂ فی الدنیا والسلامة فیھا' وٰي خر لآن العافیة آن یسلم من الوإسقام 
والیلای' رھی الصحة علد ال مق وعو گذلٹ نی لفوس اعرادا اھ مل از 
التحقبق أنْ المراد بالعاقیة السلاعة من الہلاء فی أمر الدینٰ سواء یکون مد صحة الیدت+ أم لا قال 
ابن عطاء اللہ دخل ہوا علی سیديی الشیخ أہي العباس المرسی وکان به ألم فقال ذلك الرجا 
عافاك ال یا سیديی فسکت ولم یجاوبه ثم أعاد الکلام فقال : أنا ما سالت الل 'لعالیة قد سالٹہ 
العافبةء وائدی اأنا فيه عو العافیة: وقد سال رسول الف بل العافیة وقال ما زالت أَكَنٰة خیبر 
تحاودنی قالان قلعت آبھری واہو ہکر سال العافبة وعات سموماء وعمر سال العائفیة وماٹت 
مات اتال فان نات تتيرعا وعلی تال الحَاليے سا وتئر لا تاذ اسالت ال 
لی نے افایتسن یت بل اتال ملا وئئل مخ القلی آل مس رای ادا می آتا: 
الدنیا فقال أسأل الل العافیة والصواب أن یقال العافہة دفع العفاء: وھو اٹھلالا والمراد ھنا أن 


کتاب الدعروات د۹ ۱ 





روام الترمدي . 
۰ ٗ۔ (۱۸) وعن أبي عریرة رضی اللہ عت 1 قال : قاں رہوں اھ یو ان 7ر 
اٹ پستجیت الله لە عند الشد لشدائد فلیْکٹر الدعاء هي الرخاوۃ۔ رواہ الترمذي٠‏ وفال: مدا! 
حدیث غریب, ٴ 
21 وف 200 اق می 7 اھ ظتح ای٢‏ وأنتم مُوقٹون بالإجاہةد , 
وَاعلعر ا٤ن‏ الله لا بستجیبٔ دعاۃ من قلب خافل لاوا. رواہ الٹرمذیٔ؛ وقال: ھذاحدیب 
سے . 





کون للرجل کفاف می القوت وفوُٰ للیدن علی العبادۃ واشتعال بأمر الدین علماً وعملاً ورك لا 
لا خیر فيه ولا ضرووۃ إلیەہء ولا کلعة أجمع لذلك من لفظ العائیة ومن ٹم لما سالہ!' وی -۔ 
العہامی ان پعسلمه دعاء یدعو به !ختار لعظھها فققالی: یآ حم إئي احیك سز الله العافیة فی ابا 
والاخری) (رواہ الترمذی). 


۰٠۔‏ (وعن أہی ھریر؟ قال: قال رسول اللہ کٹا: من سرہ) آی اأعجبه وفرح قلیہ 
رجعاء مسر ورا (ان بستجیپ اقہ لە عند الشدائد) جمع الشدیدة وعي الحادثة السّافه دئي 
الحصیٰ: کور بی لوت ھی ألٰحْم الذی باخذ با لی (فلیکٹر الدعام فی ار خاء) 
فتح الراء أي في حالة السعة والصحة والفراغ والمافیة قبل صر شمت العؤعر: الشاکر الحازم ان 
پر یی لْھم فبل الرمی؛: ویلتجیء کر لی الله تعائی قبل مس الاصسطرار: بخلاف الکافر الْحك کما 
قال ال تعالی الات اتا شی فارہ سیا ہے دارم سا مس ما گار بھی 

لہ سن قبل 4 (الزإعر ۔ ۸]۔ 7رواء الترمذدی وقال ھذا حدبث غریب)۔ 


٦‏ ۔-۔ و(وعنه) أي عن آبی عریرة (قال: قال رسول اللہ نان ا3 أدعوا اللہ وانتم) أی وال 
آنکم (عوقتون بالإ٘جابة) اتی کونوا عند الدعاء علی حالة تستحقون بھا الإجابة من آتَانِ المعررف 
واجتتاب الملگر ورعایة شروط الدعاء کحضور القلب وتر صد الآأژمنۃ الشریفة والامکنۂ ااممٰة 
واغتنام الاأحوال اللطیفۃ کالسجود ٰی غیر ذلك حتی تکوت الإجاہة علی قلویکم اأغلب من الرد 
أو راد وأنتم معنقدون ' ال لا یخییکم لسعة کرمه وکمال قدرله واحاطٰة علمه لٹتحفشق صلقٰ 
الرجاء وخنوص الدعاء لان ' داعی عالم یکن رجاؤہ واثقاً لم یکن دعاؤہ صادفاً (واعلموا أن 
الله لا یستحیب دعاء) ای غالبا آن اوحتا2 کال ۰ و وتر کیا آيیى ععرضی 
عن اث أُو عما ساله (لام) من اللھو أ لاعب بعا سائه او مشثتل بغیر ال تعالٰی وعذا عمدۃ 
اداب الدعاء ولڑا خصی بالذکر . (رواہ الٹرمڈی وقال ذا حدبث غربب). 





الحدیث رقم :۲۲٤٢‏ آخرجہ ا ترعذی فی السنن ۵/, ١٣٣۶‏ حدبث رتم ۳۲18, 
الحدیث رتٹم ۲٢٤٢‏ : آخرجہ اترعذي ٹی السنن 6 ر۱۷۹ حدبٹ زقم ٥۴۵۔‏ 
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گی تانب الدعوات 





٣۴‏ ۔ (۴۰) وعن مالكِ بن یسارء تقال: تمال رسول اللہ 8ےچ: *إذا سأَلٹْم الو 
فاسألوہ بیُطونِ أکفکم: ولا تسآلوهُ بظھورھا4. 


٣ےھ‏ (۴۹) وفی روایة ابن عبٰٔاس: قال: فسٌلوا الله ببْٔطويِ أکنْکم ولا نسالوہ 
بظھورعاء فإذا فرغُم فامسٌحوا بھا وُجومکم؟۔ رواء أبو داود. 





٦۲۔‏ (وعن مالك بن پسار قال: قال رسول اللہ ےل : إذا ساألتم اللہ) أی شیٹا من جلب 
نغع آو دنم ضر (نا۔آلوہ سطون اکفکم) جمم الکف أي مع رفعھا إلٰی السماء والباء تللة 
رقیل للمصاحبة قال الطیبی : لان هذہ مبنة السائل الطالب المنتظر للآخذ فیراعي مطلقاً کما عو 
ظاعم الحدبت وقیل فٔي دفع ابلاء پجعل ظطظھر الف فرق بطتھا تفاؤلا وارعاية صور* ة الدغم . 
اھ وھو تعلیل في معرض النص فلا یقبل سیما مع قوله (ولا نسآلوہ بظھورهھا) قال الطیہی : 
روی آله ہا أشار فی الاستسقاء بظھر کفیه ومعتاء أٰله رفع یدیە رفعاً لیا حتی ظھر بیاض إبطه 
رصارت کفاہ محاذیینٰ ٹرأےه علتمسا آن بغمرہ برحمتھ سن ار راسه إلی قدميه . 


٣‏ ۔ (وفی روایة ابن عباس قال) ای ڑ: (سلوا ال ببطون أکفکم ولا نسالو 
بظھورھا) قال ابن حجر لآن اللائق بالطالب لَيء بناله آن یمد کفە إلی المطلوب وب لھا 
متضرعاً لیملاھا من عطالہ الکٹیر المؤڈن بە دقع الیدین إلیہ جمعاً اما من سأل رفع شيء وقع بہ 

من البلاء فالےتة أَنْ یرفع إِلی السماء ظھر کفیہ اتباعا مہ پل وحکمتہ التغاژل قی الااولِ بحصول 
2 وفی الٹائی بدفع المحذور وعجیب من الشارح حیث ال غلاما حالف قلام ائحت 
وتفصیلہم الدی ذکرتہ وسببه عدم امعانه آلنظر فی گلامھم. اھ,. رعنل الأجمپور لم الزإشارہ 
علی تقدیر صحتھا مخصوصۂ بالاستسقاء کقلبِ الرداء مع أنه مژزّل أیضا وفی الڑشاءۃ اشارۃ 
ای آئه لم یقع السڑال بظھور الأصاہم: والحی احق آن بتبع ولا بلع من من المحقی المنصف أن 
یذکر الطاعر المتبادر من الدلیل ویخرج عن دائر الد الذی عو شأان العلیل فلا یناسپب نبته 
ولو مع احتمال ذھوله عن مَآألة فرعیة نادرة إلی الٹجھیل (فإڈا قرغتم) أي من الدعاء (ناسحوا 
بھا) أي بأاکفکم (وجوهکم) فإنھا ٹنزل علیھا آثار الرحمة فتصل ہرکتھا لیپا قال اہن حجر: 
رایت ذلك فی حدیثِ وعر الافاضة عليه عما اأعطاہ الل تعالی تفاڑلا بتحتقی الاجاہة وقول ابن 
عبد السلام: لا پسن مسح الوجه ہمھما ضعیف إذ ضعف حدیث المسح لا یؤٹر لما تقرر أن 
الضعیف حجة فی الفضائل انقافا۔ اھ. وفیه آن الجزری عذ في الحصن عن جملة اداب الدعاء 
مسح وجهه ہیدیه بعد فراغہ: وأسندہ إلی أبی داود والترمذي وابن ماجه واہبن حبان والحاكم في 
سستدرز کہ (رواہ آبو داود)؛ آغرب اہن حخجر وقال استفید من ھذا الحدیث والذی قبله أله پسن 
رغع الیدین إلٰی السماء فی کل دعاء سرت رد الا شلابے یس سس کے می قال 
اللوویي: ومن ادعی حصرحخا فقد غلط غلطا فاحشاً وعذہ الروایة لکوتھا شتة ثتةٌ مقدمة غلی روایه 


الحدیث رقم ۲٢٢٤٢‏ : ُخرجہ آبو داود فی الس ۷۸/٢‏ حدیث ,قم ۱۹۸7. 


الحدیث رقم :۲٢٤٣‏ اخرجھ ڈیو داود فی السلنٰ ۷۸/۲ حدیث رقم ۸2۵ھ٦٢۱.‏ 


ےس لد ہت سج -۔- 


عدعھم - سد ٦‏ تم ہے۔- عم عودعےم 2 ۰ ۰ - نے 


کجابس الدعوات ۷ ۱ ۱ 





٤۔‏ (۲۷) رعن سلمان: قال: غال رسول ال لا: ٢ن‏ رکم حيي کریش . 
بستجبي من عبدم إذا رفم یدیه إليە أَنّ يَرُدھُما صفرا4. رواہ الترعمذي ؛ رأبو داود؛ والبیھفی 7 
فی ٭الدعوات الکبیر8. 


الد عراء 





الشیخینء الذی الأصل فيیه الابہصال علی أن المراد أنه کان لا یبالغ في رغع بدیھ فی ميء من 
الدعاء إلا الاستسقاء. اھ۔ وفیه أبحاث متھا ان عذا الحدیث الڈی قبله لیس فيه ما یدل علی 
الرفع لا تقیاً ولا اثیاتاً ئعم حدیث عمر الأتي صریح في المدعي ومٹھا ان قوله فی کل دعاء غیر 
صحیح وعٹھا أُن تخطثة فائل الحصر مجازفة ظامرۃٌ ومنھا أن قوله عذہ الروایة إلی آخر ما ذکرہ_ 
علی تقدیر تسلیم الآفادۃ کیف تفدم روایة أبي داود بتقدیر صحتھا علی روایة الشےخین مخالف 
لقاعدة أصول المحدثین فالصواب آن بقال لیس بیتھما منافاۃ لڑمکان الجمع بأن المراد ہالنفی 
نفي المبالغة في الرفم. ۱ 


٤.۔‏ (وعن سلمان؟ أی الفارسی اقال: قال رسول ال تٍَڈ: إن ریکم حي) فعیل أي 
میالغ في الحیاء وفسر في حق اللہ یما هو الخرض والغایة وعرضی الحيي من الشیء ترکە والاباء 
مھ لان الحیاء تغیر وانکسار یعتری الإٴنسان من تخوف ما یعاب ویڈم بب وھو محال علی 
اش تحالی لکن غایته قعل عا بسر وتركک ما یضر آو معناہ عامل مععاملة المستحی (گریم) وھو 
الدي یعطي من غیر سڑالِ فکیف بعدہ (یستحی من عبدہ) أي المؤمن (إما رفع یدیه إليه ان : 
یردغما صفرا) بکسر الصاد وسکون الفاء أي فارغتین خالیتین من الرحمة قال الطببيں؛ یستوي ۔ 
فيه المذکر والمؤنث واثتثلیة والجمع ۔ (رواہ الترمذی وابو داود والبیھتی ئی الدعوات الکپر؟. 


ےھ ست سح سی -ے ۰ 


۶٥۔‏ ڈ(ژوعن ععر رضی اللہ عنه تمال: کان رسول اش ڑا إذا رغح یديه ٹی الدعاء) قیز 
حکعة الرغم إلی السماء أٹھا قیِلة الدعاء ومھیط الرزق والوحي والرحمة والیرکة؛ قال الغزالی: . 
ولا برقع بصرہ إلی السماء لخہر فيه وساقہ قال اہن حجر: لگە لا یدل لە لآأئه فی صحیح 
مسلم وھو مقید بحالة الرقع في اللعاء قي الصلاۃ ومن ثم اتجه ترجیح ابن العماد من الرفع فیہ 
إلی السماء. وعو غریب لن حدیث مسلم بکكي للعزالي قیاساً لأن العلة ایھام أن !ث تعالی 
مگانا وجھة ولا فرق بین داخل الصلاۃ وخارجھا ٹم العجیب ترجیح سن الرفع مع عدم وررد 
رقع البصر في حدیث وقد عد الجزري في الحصن من آداب الدعاء أن لا برغم بصرہ إلی 
السماء وآأسندہ إلی مسلم والنسائی. ٹم ذکر اہن حجر أن محل سن رفع الیدبن إِن کانتا 





الحدیٹ۔ رم ٤۹‏ : ا خرجم آبو داود هي السئٰن ٦ل‏ ےپ حدیٹ رٹم ۸ ۱, والٹرمدی ۵ ٦۲۱۷‏ حدیٹ 
رقم ٭۷٦.۔‏ 


الحدیٹ رقم ۱۲٢8٢٢‏ آخرجہ الترمديی فی السنن ر۱۳۱ حدبث رقم٣1٤۳.‏ 


پا ٢ ٣‏ تاب الدعرات 





لم بُطھما حتی یمخ بھعا وجھھ. رواہ الترمذدي . 
٦ہ )۲٢(‏ وعیٰ عائشۃ رضی اش عنھاء قالت: کان رسُول اللہ 2 بلْتَجب 
الجواع من النعای دخ ما سوی ذلك . روا أبو داود . 


۷ے (۴۲۵) وعن عبدِ الله بن عمروہ تمال: تال رسول اللہ ےچ : ٢إن‏ أسرع الدعاء 


1 إجابة دع عائب لغاتب١!.‏ رواہ انت رو می : وأبو داود. 


4۸ (۴۹) وعن عمر بن الخطاب رضی اللہ عنهہ؛ قال: استلڈنت النبي اق ني 


المْمر فأَوْنٌ لی؛ وقال: ٭ اَشْرِکنا یا أخی! 





ظاھرتین وإلا فإن رفعھما بلا حائل کرہ آو بہ؛ فلا علی الأوجە وعو مع قطع النظر عن المناقشة 

الغصیلية خلاف اطلاق الحدیث والل أعلم ۔ (لم یخطھیا) أي لم بضعھما (حتی یمسح بھما 
وجھه)؛ قال اہن الملك : وذلك علی سہیل التفاؤل فکان کفيه قد ملٹتا من الِرکات السماویة 
٠‏ والآأنوار الإلھیة. اھ. وعو کلام حسن إلا أن الإتیان کان لا یلائم إلا پيی حق غیرہ ڑل وکذا 
التغاؤل فاإنه لا شك ولا ریب فی حقه من قبول الدخوۃ ونزول الہرکۃ . (رواہ الٹرمدی). 


٦‏ ۔ (وعن عائشۂ رضی اہ عنھا قالت: کان رسول ال 8 پستحب الجوامع من 
التعاء): وعی الٹتی تجمع الآغراض الصالحة أو تجمع الثناء علی ال تعالی واداب الم۔.۔۔ٗالة 
وقال المظھر : ھی ما لفظە قلیل ومعناہ کثیر شامل لأمور الدنیا والآخرۃء قبل مثل ٭٭ریٹا آنٹا ثي 
الدئیا حسنة وفی الآخرةۃ حثة وقتا عذاب النار 4 ونسر فٌاللھم إئي أألك العفو والعائیة فی 
ائدین والدنیا والآخرۃ ٭ وکذا اللھم إني أسألك الھدی والتقی والعفاف والغتی گ4 ونحو سڑال 
الفلاح والنجاح (ویدع) أي یترك (ما سوی ذلك) اي معا لا بکون جامعاً بأن یکوت خاصأآ 


بطلب آمور جزلیة؛ کارزقنی زوجة حسۃ فإن الأولی والآخر منه ارزقني الراحة في الدنیا 
والآخرة فإنه بعمھا وغیرعا. ڑرواہ اہو داود). 


7۷-۔ (وعن عبد اش بن عمرو) بالواو (قال: قال رسول اللہ گجُ: إن سرع الدعاء 


2 احابة) تعے (دعوۂ غائب الخاتب؟۔ لخلوعے رصسدق التیة وبعدہ عن الرباء وا ےےة. لرواہ 
×: الترمذی وآہو دارد). 


4۸۔ (وصن عمر ہن الخطاب رضی الل عنہ قال: استافنت الٹبيی 8 فی العمرة) أيٍ 


× من المدینة قال ابن حجر: فی قضاء عمرۃة کان نذرعا في الجاعلية (فائن لي) أي فِھاء ڑوقال 


ا اش رکٹا) بحتمل نون العظمة وأن یرید ئحٰن واتباعنا (ہا محی) ہصیغة التصغیر وھو تصغیر تلطف 


الحدیث رقم٦1۲5:‏ آخرجہ أہو داود في السٹن ۷۷/٢‏ حدیث رقم .۱184١‏ 
۰| الحدیث رتم :۲٦٦۷‏ اأخرجم ابو دارد ٹی النن ۸۹/۲ حدیٹ رقم ۱5۳۵. 
الحلیثٹ رتم 1۲۹۸: أخرجە آبو داود قی السن ۸۰/۲ حدیث رقم .۱٢۹۸‏ والترمذی ۲٢٢/9‏ حدیث 


رقغم٣۴٦۳۔.‏ وابو ماحه في السن ۹٦٦/٦‏ حدیث رقم ١۸94‏ وائر ٹی المسقفہے_ے 


ے. ‏ ()_ فی المخطوطة ٦‏ اولی؟_. _ 


کتاب الدعوات ۹ 





کی دعائِك ولا تَلْسنا۹, نقال کلمۃ عایڑئی أن ئی بھا الدنپا۔ رواہ أبو دارد والترملي: 
وانتھٹ روایته عند قوله: اولا تثہًنا:, 


۹+ (۲۷) وع أہی ھریرف قال: قال رسول اش ٹٹل؛ "ثلاث لاٹرڈ دُغوتھم: 
الصائم حينّ بُفطر+ والامام العادل ء ودعره المظلوم يرفُمُھا اللهُ فوق الغمام وتفتخ لھا أبواب 
السُماء؛ 





وتعطف لا تحقیر: ویروی بلفظ التکیر (فی دعائٹ) فُبه اظپار الخضوع والسکۂة فی مقام 
العہوذیة بالتماس الدعاء من عرف لە الھدذایه وحٹ للامَة علی الرغبة فی دعاء الصاتحہن؛ 
واھل العیادۃ وتتبيه لھم علی أن ا بخصوا ےم بالدع'ء ولا یشارکوا فيه أقاربھم واحباءھم لا 
سیعا فی عظان الإجابة وتفخیم سان عمر وارشاد إلی ما بحمي دعادہ من الرد (ولا تنتا) ثاکہد 
ار آراد به ٹی ساٹر أحواله (فقال) عطقف علی قال أشہ کنا التعقیب العبین بالمبین ای قال عمر : 
فقال ہمعنی تکلم ا ہی تل (کلمة) وھی أشرکتا أو یا أآخي أو لا تنستا آو غیر ما ذکر وم بذکرء 
توقیاً عن التفاخر أو نحوء من آفات التفوس (ما یسرئی ان لي بھا الدنیا) الیاء للیدلیۂ وعا نافیة: 
ران مع سمه و حہرٹ قاعل یسرنی آي لا یعجی ولا بشرحنی کول دنم ادا لی بالھا۔ روا 
ابو داود والٹرمدی وانتھت روایتھ) أي الرمذی (ضتلہ ف لہ ولا ت ٹا ولعله سی . 


۹۔ آ(وعن أبی ھربرة قال: مال رسول اللہ تچ : ثلائة) أی أشْخَاصل وعذا اولی من 
تل انا یہ ای ند ارخان وذکرھم للغالب (لا ترد دعوتھم؟گ قیل سرعذ اچاب الدعاء (نعا 
تخوںٰ مصلاح الداعی أْو لُتضرعه فی الدعاء |ليه تثعالی (الصائم) اي منھم أو احدعم الصائم 
(حین یفطر)ء لآئه بعد عہادة وحال تضرع وسکه (والإمام العادل) إذ عدل ساعق عته خَیر من 
غبادۂ ستین ساعة گما ٹی حدیث: (ودعوۃ المظلوم) کان مقتشی الظاحر ان یقول والمطئرم 
ولعله نما کالت العظلومیۂ لیست بذاتھا مطلوبة عدل عنہ. وقال الطہہي: أي دعوۃ الصائم 
ودعوۃ الإمام ہدلیل قوله ودعوة المظلوم ویکوٹ بدلا من دعغوتھم ویرفعها حال گذاقبل 
والڈوئی أن یکو أي پرفعھا خبرآ لقوله ودعوۂ المظلوم وقطع ھذا القسم عن أخویه لشدۃ 
الاعثناء پشآن دعوۂ المظلوم ولو ماجراآً أُو کافرآ وینصر عذا الوجه عطف قوله ویقول الرب علی 
قوأ ویغتح فإانه لا بلائم الوجه الڈاول لآن ضعیر برفعپاللدعوۃ حینٹذ لا لدعوۃة العظلوم گعا 
فی الوجہ الأول ۔ اھ۔ والظاھر أن الضمبر علی الوجھین لدعوۃ المظلوم وإنما بولغ في حتھا 
لألہ لما لحقته ثار الظلم واحترقت احشاؤہ خرج علە الدعاء بالتضرع والانکسار وحصل له حالہ 
الاضرار قبقیل دعاؤہ کا قال تعالی: الل‌آمن یجیب المضطر إذا دعاء ریکشف السوء ٭ [النمل - 
۳ء ومعئٹی (برفعھا ال ترق الغمام) ایی تجاوز امام ای الأّسحعاب (ویقتح) ای ا (نھا) أی 
لدعوته (آہواب الماء) وروی بالتذکیر والتائیٹ علی ہتاء المجھول والرقع والفتحء گنایتان حن 


السلیٹ رقم ۱۹ء حر جھ اہن عاجہ فی السلن ١‏ ۷ حعدیث رٹم 65۲ ۱۷. 


ََ جے.۷.او کے ۰+ ب بے ےی ریش عد دع سوٌٰیسصص-. ×× دص ×× ۰.٠‏ پتلەژے۔س پچ 
2 کس دہ حدجۃ اع عا۔ سصےم عم 


۔ - .ےہ .نہ 


ہے ئے نا 


رہۃ۔ کتاب الدعوات 





ویقول الب : وعزتي لانص رن ولو بعد حین؟۔ رواہ الترمذي. 


٠ك‏ ۔ (۴۸) وعنہ: قال: ال رسول اللہ تَ: الات دعواث مستجابات لا سك 
لبھیٰ ۔ دعوعً الر الد 





سرعة القیول والحصول إلی الوصول قال الطیبي [رحعه اله]: ورفعھا فوق الععام وفتح أبواب 
السا لھا مجارٌ عی اثارۃ الآثار العلویة وجمع الاسہاب السعاویة علی انتصارہ بالانتقام من 
الظالم وانزال الہأاس علے (ویقول الرب وعزتي لآأنصرنك) ہفتح الکاف أي ایھا المظلوم 
وبکسرھا أي آیتھا الدعوۃ (ولو بعد حین) والحین یستعمل لمطلق الوقت ولےة اشھر ولأربعین 
سئة واللهہ اعلم بالجر لاد والی '' ۱ اأضیع حق ولا ارد دعاءك ولو مضی زمان طویل لائی 
حلیم لا اعجل عقوبة العباد لملھم یرجعون عن الظلم والڈنوب [لی ارضاہ الخصوم والتوبة وفیہ 
ایماء إلٰی آنه تعالی یمھل الظالم ولا یھعله قال تعالی: ولا تحسین الل غافلا عنا یعمل 
الظالمون ٭*٭ [ابراہم - .]84٤‏ وقال عرْ وجل: (وربك الغفور ذو الرحعة ٭ [الکھف - .]٥۸‏ 
(رواہ الٹترمذی). 


٠پ۔‏ (وعدٗہ) أی عن آہی شریرۂ (قال : قال رسول اللہ لات : ٹلاٹ دعرات) مبندا رم 
ز(ستجابات). قال الطیبی رحمد اك الحدیث السابق ثلائھ وفی عذا ٹلاٹ دعرات لآن الکلام 
علی الاول في شأن الداعي وتحریہ قي طریق الاستجابة وما می متوطة به من الصوم والعدل 
بخلاف الوالد والعسافر إذ لیس عليھما الاجتھاد هی العمل . اھ۔ وغو نػتة لطہف* وحعکے 
شریشه وصلت بلاغتھا الحایة وخصاحتھا الٹھایف ومن اأعجب العجائب قول ابن حجر ذکر هنا 
ثلاث وائٹه ثعة لات وقع ثمة علی مذکر وھنا علی مژنٹ وعجیب ممن فرق بغیر ذلك مم عا 
فيه عیٰ الْخقاء والتکلف قلت : آما الخفاء فکما قال: لأته لا یظھر إلا علی العلماء من البِلغاء 
ورالفصحاء وا زعم ان العطیں لم یفرق ہین ٹلاٹ وثلالة باعتبار المعدود المذکر والمؤنٹ 
ففسادہ لا یخقی علی احد فإله إمام فی العرہبة وجبل فی حل العبارات القرآتیة والحدیثیة وما 
یضرم عدم اشتھارہ بالفروع الفقھیة (لا شك فیھن) أي ٹی استجاہتھن وھو آکد من حدیث لا 
تردوا إنعا آکد به لالتجاء مڑلاء الثلاثة !ئی ال تعالٰی بصدق الطلب ورقة القلب وانگکسار 
الخاطر . (دعوة الوالد) أي لوئدہ آو علبه ولم یذکر الوالدۃ لان حقھا آکٹر غدعاڑھا آرلی 
بالإجابة آر لان دعوتھا عليه غیر مستجابة لنھا ترحمه ولا تربد بدعاتھا عليه وقوعه کذا ذکرہ 
زین العرب وقيیه أن الوالد كذلك لا یدعو له إلا علی نعت الشفقة والرقة الام وکذا دعوتہ 
عليه لأنه لا یدعر عليهہ إلا لی نعت العیالفة من اساءته علیف مالاولی أُن ینقاس عليه دعوۃ 
الوالدة بالاولی: کما یدل له حدیث أن لھا ٹلٹی البر ولە ثلثكہ لن عا تقاسیە من تعب الحمل 





)٦(‏ قی السخطوطۃ ہاسپاہ, 
الحدیے رقم ۲۴۶۶: آخرجہ آہو داود في السٹن ۸۹/۲ حدیث رقم ١۳٥۱۔‏ والترمدی فی السنن ٦٦١/٢‏ 
حدیٹ رتم ۳۵۰۹, واہن عاجه ٢‏ ۱۰ حدیث رٹم ۴۸۱۰, 


کاب الدع اٹ ۱ 





ودعوۃ المسائر : ودعوۃ المظلوم1. رواہ الترعديی: وآبر داود وابن عاح٭* ۔ 


الفصل الٹالے 
۱ے (۲۹) عن انس رضی اللہ عنه: قال: قال رسول اللہ قل: الیسال أحلکم ربہ 
حاجِتْه کِلھاء حتی یسأله يِسُمَ نعله إِذا انقطع٤.‏ 
٣۔‏ (۴۰) زاد فی روایة عن ثابت البْتانیْ رسلا فحتی باله الملخ: سی بآ 
بُسعة إذا انقطع٢.‏ رواه الترمديی ۔ 





والولادة والرضاغع والتربیة فرق عا یقاسيه الوالد من تعب تحصیل مؤئٹه وکسوته بلحو الضعف 
کما بدل عليه قوله تعالی: ل٭ووصیا الإنسان بوالليه حملته آمه وعنا علی وھن وفصالۂ في 
عامین أُن اشکر لی ولوالدیك إليٍ المصیر 4۴ [لقمان ۔ .]٤٤‏ [حیٹ أوقم حملته أمه بین المفسر 
أعنی ان أشکر لی] والمفسر أعني وصینا وفائدة هذا الاعتراض التوکید في الوصیة في حقھما 
خصوصاآً فی حی الوالدۃ لما تکابد من مشاق الحمل والرضاعة ولان الوالدۂ أشفق وأرق 
فُدعاڑھا بالاجابة أحق۔ (ودعوۃ المسافر) بحتمل أن تکون دعوته لمن آحن إليه وبالشر لمن 
آذاء وأساء إلیە لن دعاء لا پخلو عن الرقة. (ودعوۃ المظلوعم) أی لمن یعینہ وینصرہ؛ أو بسليه 
دیون علي ار علی من ظلءه أی نوع من أنواع الم ۔ رواہ الترمذدی وأبو داود وأبسنن ماجحهھ)۔ 


(الفصل الثالٹ) 

١‏ - (وعن آأنس قال: نحال رسول اللہ لا : لیسال احدکم ربه حاجته) مفعول ثان 
(کلھا) تاکید لھا أي جمیع مقصودانہ اشعاراً بالافتقار لی الاستعانة فی کل لحظة ولمحة ل(حتی 
بسأله) أی اللہ وفی نخة صحیحة حتی یسأل بلا ضمیر (شسع نعله) ہبکسر المعجمة وسکوت 
المھملة اي شراکھا:ء ڑإڈا انقطع) قال الطےی: الشسع أحد سیور النعل بین الاصبعین وھذا من 
باب اللتمیم لن عا قبله جیء فی المھمات وعا بعدہ هی العتممات . 

٦-۔-‏ آژاد قی روایة) حق المصتف أَن بقول وقي روایة و یقول رواء الترمذي وزاد في 
روایة (عن ثابت البنائی) بضم الموحد: (مرسلاً) أی مرفوعاً بحذف الصحابی (حتی یےآأله 
الملح) وعذا عو القدر الزائد واما قولہ: (وحتی بسألہ) کررہ لأنه یدل علی أنه لا عنع هناك ولا 
رد للسائل عما طلب لکمال تلطف المسؤول واقباله علی اعطاء المأمول [حتی لا بلتجیء العید 
الا إليه ولا یعتمد إلا علیه] (شسع نعله إذا انقطع) فھو موجود في الروایتین وإنما ذکرہ تنببھا 
علی عوضع الزائد . لرواہ الٹرمدی؟. 


الحدیث رتم ۱ء.: آاُخرجھ الٹرمڈی فی السنن ۲٢٢+‏ حدیث رقم 11۸۲. 
الحدیث رکم ٦‏ آخرجھ الترومذی فی السنن 0مم حدیٹ رقم ۸۳٦۳۔‏ 


سج٤‏ ژجرجضٴُتث سس سممود ‏ ہعدا × سسسٗصہ سسسسػسسسس-.-ص.۲صسح-صحصحببٹت- سسسسسص--س-.-ٰ٦٥تےھتےت<---ح-سس-سص‏ بد ”ےہ 





-٣۳‏ (۳۱) وعن آئیء تا کات رس الله يك يردْم یدیۃِ في الدعام حنیٔایٔری 
بیاقی إبطیه . 

٤۹۔‏ (۳۴) وعن سھل بن سعدِء عن التبیُ ٹل ء قال: کان یجعلٌ أٌسيُمَيْه حذاۂ 
ملکبیە: ویّدعو۔ ۱ 

٥ھ‏ (۳۳) وعن السائب بن بزید عن أبیه: ا اي پل کان إڈا دعاء فرذع یدیہ 
مسخ وجُھھ بیدیہ ۔ 

رری الیھقی الأحادیث الثلاثة فی ٭الدعوات الکبیر؟. 

)۳٣( -٦‏ وعن یمکرمڈہ عن ابن عبٗاس رضي اللہ عنھماء قال: الم ألڈ أن تفم 
بديیك خَدَوَ منکَبَك أو نحَوْمُا 





۳٣‏ ۔ (وغن أئس) إنما عدل معن عنه کما في شخة اٹلا بوھم رجع الضمیر إلی ثابتِ 
(قال : کان رسول ال ّ8 یرقع ہدیه فی الدعاء) یعني ٹی مواضم مخصوصۃ لحٹتی پری) بصیمة 
المجھول أي پبصر (ہیاض إبطیه) لعل المراد بیاقی طرفی ابطليه ولا بنافیه حدیث أبی دارد 
الٰسبالۃ أت ترقع بديیك حذو منكیيك فإنه یحمل علی الأقل فی الرقم لق آئ الات 
والاول علی ببان الجواز ‏ أو فی الاستسقاء ونحوہ من شدہۃ البلاء والمبالغة فی الدعاء۔ 

٤--۔‏ (وضن سھل بن سعد) أي ابن عالك الأنصاری الخزرجی لە ولأیيه صحبة کذا فی 
التقریب (عن التبي اَل قال: کان یجعل إصبعیہ) أي رڑوس اصابع یديە مرتقعةء (حذاء منکیے) 
دل المحدیث علی القصد والتوسط قي رفع الیدین وھو الاآکٹر والحدیث الابق علی الزیادةۃ وھی 
حالة المبالغة والالحاح فی الدغاء والمسأل (وبدعی) أي بعد دلك ۔ 

86 -۔ و(وغن السائب بن بزید عین آبیے ان النبی پل کان إِدَا دعا قرفع یدیه] عطافاً علىی 
دعا (مسح وچھهە بیدیه) قال اہن حجر: جواب إذا والصواب أُنه خبر کان وإذا ظرف لە قال 
الطیبي [رحمه آھ]: دل علی آنە إذ لم یرفع یدیە قي الدعاء لم یسسح وھو قید حسن لانہ چا 
کان بدعر کٹیراً کما فی الصلاة والطواف وغیرھما من الدعوات المأثورۃ دبر الصلوات وعند 
الوم وبعد الاکل۔ رأمثال ڈلك ولم یرفح یديه لم یمسح بھما وجھە وآما ما قاله اہن حجر رعا 
آفادہ لفظ الحدیث من أنه إِذا دعا ولم یرفع یديه لم یسح إتما هر علی سہیل القرضیء لما مر 
آنه عليه الصلاة والسلام کان یرفع یدیه قي کل دعاء فیلزم أنه کان یمسح بھما قی کل دعاء 
فمردود ان لم یمر ما یدل علی الکلیۃ اأصلا مم أن قوله فی فعله عليه الصلاہ والسلام علی 
سپپل القرضی لا طائل تحت٭. (روی الہیھقی الأحادیث اثلالة فی الدعوات الکیر)۔ 

7٦‏ لوعن ظگکرعةه وعن ابن عباس ثال: الےا(ة) مصدر بمعتی السؤالٰ والْمضاف 
مقدر لیصح الحمل أي ادابھا: (آن ترفع بديك حذو متکبيیك أو تحوھما): اي قریباً منھما لکن 


الحدیبث رقم ۲٢۵٦‏ : آخرحم أبو داود فی السنَنٰ ۷۹/۲ حدیث رئم ۱۹4۹, 





سس" ہے" کے فکہت یں - .ا ا سا ہس " جح .- بر سد ہے نٹ یں ہد ۔- ۔- ند ۔ 


پے ےہ 


۳ ت.- 








-- ۔ سح .-- سد ×-تد 





رالاستعفار أن تشیز باصبع راحدد والاٹھال ان تمٰد بديك سا 
ورئی ررواتے قال: والاتھال شخذا؛ ورفع بلادب٭ وجعل لی زرهھماعما بلی وجید٭۔ رواہ 
أبو داود۔ 


4۷۔ )۳٥(‏ وعن ابن عمرء آنە یقول: إِنْ رفکم أیدیکم بدعةء ما زا رسول اللہ 
لا علی ھذا ۔ یَعني إلی الصدر ۔ رواء أحمد, 


۶۸٭4- (۳۹) وعن أَبیٌ بن کعبہ قال: کان رسول الله تچ إذا ذکر اأحداً خدعا لەه 


بدا بنشے . رواہ ات می : وقال ھذا حدیث حسر غربب صحیح . 


لی ما فوق ہدلیل الحدیث السابقء ڑوالاممغفار ان تشیر باصبع واحدة) قال الطیسی آرحمه 
اق]: آدب الاستغفار الاشارۃ پالسبایة سباً للنفس الأمارۃ والشیطان والتعوُذ مٹھما وقبدہ براحدۃ 
لاہ پکرہ الاشارۃ باصیعین لما ڑوي أله عليه الصلاة والسلام رأی رجلا بشیر بھعا فقال لەه أحد 
اح (والاہتھال) أي التضرع والعبائغة غي الدغاء فٔي دفع ری عن اللمی آدی (آن تمد 
یدیكگ جمیعا) أي حئی پری بیاضی إبطيك (وفی روایة قال والایتھال ھکڈا) تعلیم فعلي وتضیر 
المشار [ليه قوله: (ورفع یدیه وجعل ظھورھما عما یلی وجھه)ء أي رع یدیه رفعا کلیا حتی 
ظھر بہیاضس الابطین جمیعأً وصارت کفاہ محاذیین لرأسه قال الطےی : ولعلە أراد بالابٹھال دغم عا 
پتصوٗرہ من مقابله العذاب فیجعل یدیە الٹرس لسترہ عن المکروہ. (رواہ أبو داود)۔ 

۷ -۔ (وعن ابن عمر ألە یقول إن رفعکم أیدیکم) أي عبالعتکم فی الرفم (بدعة ما زاد 
رسول الل 3ا أي غالبا (علی غذا یعنی) أي پرید بالمشار إليہ ڈالی الصدر؛ قال الطیبي : بعني 
ثفسیر لعا فعله ابن ععرء من رفع الیدین إِلی الصدور وأنکر علیھم غالب أحوالھم فی الدعاء 
"من الرفع إِلی الصدر لأمر وقوقه إِئی المتکبین لأمر آخر 
ونوقھما لغیر ذلك۔ وھذا جمع هی غایہ من الحسن لمبطل عا ال ابن حجر ان ابی عمر اسٹند 
فی قوله ما زاد إلی علعه فھو ناف وغیرہ آثیت علہ ٹل الرقع إلی حذو المٹکبین تارۃ ولی اأعلی 
من ذلك آخری: والحجة للمشت ومن العجیب أئه فال: مٹیجحا بکلامه۔ وقرر شارح عدا 
اآلحدیث ہعا فیه نظر وابھام اجتنبہ ۔ (رواہ آحمد) وقد ورد أنہ بت فی الدعام یوم عرفة آنہ جمع 
ہین ػفیه وجعلھما عقابل صدرہ کاستطعام السکین . 

۸۔ (وعن أبی بن کعب قال کان رسول اللہ ٹا إذا ذکر احدآ قدعا لہ)؛ عطف علی 
کر ای فأراد ان پدعو لی (بدا بتفسەہ) لأانہ لا یستمٰي عن ال آحد وورد فی الصحبح ابدا 
ہنفسٹ وفيه تعلیم للاآمة وایماء إلی آله إٰذا قل دعاؤہ لتفسه ملا یرد دعاؤہ لغبرہ۔ (رواہ الترمدی 
وفٌال ھذا حدیث حسن غریپب صحیح)۔ 


وعدم میس زظم بسن اللحالے!' 


() کئی المخطوطۂ ەالمحالات؟. 
الحدیث رقم ۵۶۸ آسر ہہ الترمذی فی النن ۱۳۱/٥‏ حدیت رثم ,۴٤٣٤‏ 
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۲ٍ٤‏ کاب الدعوات 





٥ث۔‏ (۳۷) وغن بی سعیدِ الخدریٔء 2 اللبیٔ تل قال: امن سلم بدعو 
بدعوۃ لیس فیھا اإتم ولا فطیعذً رحم إلا أاعطا الله بھا إحدی پلاٹ : اما کا 
دعوئَّه+ واإما أن یدخھا لە ھی لأآ خر وإما ان بصرف عنہُ من السُوم مثلھ٢۔‏ قالوا: إِذْن 
نكٹر , قال: ةالل آئک/٤۔‏ 





۹۔ (وعن أبي سعید الخدری ان النبي تل قال: عا من مسلم بدعو بدعوۃ لیس فبھا 
ائم) ای معضصيهٗ فاصرۃ ( ول" قطمعة رحم)ا ای سبلة متعدية (إلا اأعطاہ اللہ بھا) أی ہتلك الاعوهُ 
([(حدی ٹلاٹ) أي من الخصال ڈإما ان یعجل لە دھوتہ) أي بخصوصھا آرمن چنسھا فی الدنیا 
نی وقت أرادہ اِن در وقوعھا فی الدتیا ڑوإما أن پدخرھا) أي تلك المطلوبة أو مثلھا آأر آحسن 
مٹھا أو ثوابھا وبدلھا. (لها أی للداعي (فی الآخرۃ8): أي إن لم یفدر وقوغھا فی الدنباء (واما 
ان بصرف) أي یدفع اوہسیں اص ای البلاء النازل أو غیرہ قی آمر دینه آو دنباہ أو بدنہ 
۱ (مٹلھا) أي کمیة وکیفیة إِنَ لم بقدر ' ل٭ وقوعھا فی الدتا والحاصل أن عمالم یقدر لہ فها أحد 
الامرین أما الثواب المدخرء وآما دفع قدرھا من السوء وفیه زیادة علی الحدیث السابق ان عا لم 
بقدر بذفع عنه من الحوء مثله. (قالو!ا) آی بعمی الصحابۂ (إِكٰن قال آبن حجر! أی إذا کان 
الدعاء لا یرد منهہ شی؟ ولا یخبب الداعي في شيء عنه ڈنگٹر): أي سن الدعاء لعظیم نوائد 
افول کان ظافرہ الٹصب لک' ن ضبط بالرقع فيی جمیع ائنسخ الحاضرۃ المصححة المقروۃۂ 
المقابلة من نسخۂ السید جمال و ہے سے ھعاقت سر 
الداخل عليه إذا' ارع عو ظا اد المباٹر عینخ قوله نکٹر ای النعاء بعد ذلكہ اللھم إلا ان 
. یقال آراد حال الحباۃ آو جعل الاستقبال قی معنی الحال مبالغة فی الاستعجال واللہ اأعلم بحخلَیفۃة 
الحال ومما بسناسی یہ اتحقیق المرام فی هذا المقا: ما دکرہ ہ حسن جلبی فی حاشیۃ المطول 
ان الحال عو أج'اء من آواخر الماضیء وأاوائل المستقبل؛ وتعبین مقدار الحال مفوض إلی 
۱ العرف بحسب الأفعال ولا یتعین لە مقدار مخصوص فإنہ یقال زید بأکل ویعشی ویحج 
: ویکٹبی القرآن ویعد کل ذلك حالاً ولا یشك فی اختلاف مقادیر آژمنکھا۔ اش , ولا بخمٰی بآنہ 
علی کل حال لا بد ان پہکون الفاعل مہاشرا للفعل حال الْتكْلم وفیما نحن قيە لم توجد هباشرۃ 
٭۔ الدعا فضلا عن الاکٹار اللھم إِلا أن تعتبر تیة الفعل مقام القعل نفسہ (قال): ای النبی پت 
(اللہ آکٹر) بالمثلئة قی الاکٹر وکی یُسنة بالموحدڈ قمعتام ال اکبر آ0 تا غب سی واما 
علی الاوّل فقال الطیہي : أي اللہ آکٹثر اجابة من دعائکم: والأاظھر عندی أن معناہ فضل الہ آکٹر 
۱ أي ما یعطيه من فصلہ وسعة کرمە اکٹر مما یعطيکم في مقاہلة دعالکم أو اللہ آغلب قی الکثرۃ 
بعنی فلا تعجزوله فی الاستکٹار فان خزائنہ ا تنفذ وعطایاہ لا تفلی. لم رأیت اب حجر وافقنی 

بعشی المراقمہ کول أی اش آکثٹر ٹواہا وعطاۃ مما فی نفوسکم فاکٹروا ما شتم قإنہ تعالی 


الحدبث رقم :۲٢٥۹‏ احمد پی ائسند ۱۸//۳۔ 


کے فی المخطوطۃ ۷۶ء ب ۔ 


تاب الادعوات ۳ 





۸۰-۔ (۳۸) وعن ابن عب٘اس رضی اش عنیماء عئ النبي َء خال: ۶ 
دعروات یستجات لھنٔ: دعوٰۃ امطاو کی حفر ودعوۃً ابد سم ساسرسا ودعوڈً 
المجاھدِ حتی پقعد ویر آغریقی سی یر ودغو؟ الاخ لاخيه بظھر الخ؛. ٹم قال: 
اوأسرع ھذہ لدعواتِ اجابة دعوۃ الأخ بظھر الغیب ٤‏ ۔ رواہ البيھقي فی ۶الدعوات الکبیر؟. 


یقابل ادعیتکم ہما عو آکثر منھا واجل ٹم قال: وبعا قررته یعلم آنه لا یتاج لقول الشارح اللہ 
اکئر اجاہڈً من دعالکم والمعنی ان اجابة اللہ تعالی فی بابھا آکٹر وأبلم من دعاٹکم في بابہ وھو 
قریب من قوله: العسل أحل من الخلء والصیفب أحر من الشتاء وإنما جيء بأاکثر بالشاء المثاشة 
مبْاکلة لٹولھم نکٹر۔ اڈ . فقولی مما فی نفوسکم اندقع به عدا الذی دکرہ قلت فے ایھامان لا 
بلائمان الال أن غیب ئفوسھم عدم اکثار اللہ والحال أنە لیس کذلك: والثائي ان الأکٹریة مقیدۃ 
والحال اُٹھا مطلقة لا ٹھایة لها ولا غابة. (رواء احمد). 


ى۰۔ لوعن اب عباس عن النہی تل قال: خحمس دعوات بستجابِ لھن) بدا وخبرہ 
(وقوۃ التکلوع سی بحضرا؛ اي إلی أن ینتقم من الظالم بلسانه آو یدہ لڈزہ ا0 ا ا 
شرعأً فقد استوفی أو ائقصس فواضح أولأ بعثٹله شرعاء أو بازید ار ظالعاً قال الطیبی : حتی 
فی الفرائن الأربع بمعنی إلی کقولك سرت حتی تغیب الشمس: دساف وک 
قبلھاء (ودعوة الحاج) أي الحج الآکبر آو الأصفر (حتی یصدر) بضم الدال أي إلی ان یرجع 
ِلی بلدہ وأعله أو یتصرف ویفرغ عن حجه وعتلب ڑودعوۃ المجاعد) أي ئی سبیل اش آر 
السجتھد فی طلب العلم والعمل (حتی یقعد)ء بسکون القاف وضم العین أی عن الجھاد أو 
الہمجاغدۃ وئی نسخة صحیحة ہسکوں الام وکسر الشاف+ قال الطیبي : ےی سد 
من مجاہادثه أيی حتی بفرغ عتھا. اھہ. واستتب له الآأمر أي تھیأً واستقام علی ما فی الصحاح 
واقتصر اہن حجر علی الثائي وقال: عو می فقد یفقد کشضرب یضرب: أي إلی آن لا بجد أَھہة 
جھادہ لفراغھا أو سر قتھا أر إلی ان يفرغ من جھادہ. اھ. فحینثذ الصحبح الآخر إذ الڑولان لا 
بمنعان الاجابة بل یقویانھا وکتب ميرك فی عامٹی المشکاۃ حتی یقفل بسکوت القاف وضم الفاء 
بمعنی یرجع وعنہ القافلة تفاؤلاً ورمز عليه بالظلاء اشارۃ إلی آنه الظاھرء ولا یخفی آئە لا بمکن 
حمل لفظ الحدیث علی الظاعر سیعا والروایتان ٹابتان ومعناععما'' ظاعران (ودعوۃ المربض 
حتی یہرأ) أي یتعافی آو یموتء (ودعوۃ الخ لأخیه بظھر الغیب) أي في غية أخیه المؤمن 
حتی یلقاہ (ثم قال وأسرع ھلء الدعوات اجابة دعوۃ الّخ) أي لاخحیە (بظھر الغیب) لدلالتھا 
علی خلوص النیة وصفاء الطویة والہقیة لا تخلو دعوتھم عن حظوظھم النفسبة وأغراضھم 
الطبیعیةء ولذا ورد أُن اللہ فی عون العہد ما دام العید فی عون اخ العسلم. (رواہ البيھقی فی 
الدعوات الکبیر). وآخر دعوانا ان الحمد لل رب العالعین . 


( ئی المخطوطۂ ؛ساتھا:. 





() باب ذکر اللہ عرٌ وجل والتقرب إلیه 
الفصل الأآول 


۹ء عن أبی عریرۃ وابی سعید قالا قال رسول الل تَكه: ٦لا‏ یَفْمٰد وم یِذکرونَ ال 
إلا حَفَنْهمْ الملائکة 


(باب ذکر الله عز وجل) 


قال الجزري لیس فضل الذکر منحصراً ا الدھلیل والتسبیح والدکبیر بل کل مطیع ف 
تعالی فی عمل فھو ڈاکر وأفضل الذڈکر القرران إِلا فیما شرع رہ أيی کالر کوع والسجوڈ ٹم 

ور تی وو سو ےر سو مت 
ویسمح به ىمّسه اھ ومقصودہ الحکم الفقھي وهو أنە إذا قرا فی باطنہ حال القراءة أو سبح 
بلسان قليه حال الرکوع والسجرد لا یکوٹ ایا بفرض القراءة وستة التسبیح لا أَنْ الذکر القلبی 
لا یکر تب عليه الثرات الأآخروي لما آخرج أبو یعلی عن عائشة رضی اش عنھا قالتِ قال رسول 
اللہ ےل لفضل الذکر الخفي الذي لا یسمعە الحفظة سبعون ضعفا إذا کان یوم القیامة وجمع اللہ 
الخلائی لحصابھم وجاءت الحفظة ہما حفظوا رکتبوا قال ٹھم انظروا عل ہی ھم من شیء 
فیقولون ما ترکنا شیثا مما علمناء وحفظناہ إلا وقد آحصیناہ وکتبناہ فیقول الل إتن لك عندی 
نا لا تعلعه وأنا أحزیك به وعو الذکر الخقی ذکرہ السیوطی فی البدور السافرۃ فی احرال 
الآخرۃ(والنقرب إليه) أي التقرب بذکر ا إلی الف أو التقرب بالنوافل إليه والمعنی هذا باب 
بیانھما من الأحادیث الواردة فی شُأُنھما. 


(الفصل الأوّل) 
۱(۔ (عن أيي ھریرۃ وابي سعید قالا قال رسول ال چ: لا بقعد قوم یذکرون اش) إن 
أربد بالقعود ضد القیام غفيه إشارۃ إلی آنه أحسن عیات الذاکر لدلائت علی جمعیة الحواس 
الظاعرۃ والباطنة وإِن کان کنایة عن الاستمرار ففيه إیماء إلی مداومة الأذکار وقال اہن حجر 
التعبیر به للغالب کما عو ظاھر لن المقصود حنس النفس علی ذکر الل مع الدخول في عداد 
الڈاکرین لتعود عليھم برکة أنفاسھم ولحظ إبناسھم ا ھ٭. فلا بنافیه غیامهہ لطاعة کطواف وزیارۃ 
وصلاۃ جنازۃ وطلب علم وسماع موعظة (إلا حفتھم الملائکہ) أي احاطت بھم الملائکة الذین 


الحدیث رت ۲٦٦٢٢‏ : اخرجه في صحیحه ۷٢/٤٢‏ ۰ الحدیث رقم (۳۹۔ ۲۷۰۰). 
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اہ تاب الاظرات 7 ذکر الف سے ا و والتقرب إليه 


خجاب لتضاظ باب کر الله ع وج والقرب آ ۷ 





رغشیتھم الر حمة ونزلٹ عليھم السگنۂ وذکرغم اللہ فم:ٴ عندد؟ راہ مسلم ۔ 


٢٦ے‏ وعن أبي عریرة قال: کان رسول الله پل بسیر فی طریق مکة قمر علی جبل 
پقال ل٭ جمدان فقال سپروا ھهذا جمدان فقال: ۂسبق المفردون؟ قالوا وعا المفردون پا رسول 
الله قال ڈالذاکرون الل کےا 





یعلوفون في الطوق یلئمسون اعل الذکر (وغشبتھم الرحمة) أي غطنیم الرحمة اإٴلهیة الخاصۃ 
بالذاکریںن اللہ گئے ا والذاکرات (وئزلت فلیھم السکكینة) أي الطمأَنینة والوقار لقوله تعالی: فإٗآلا 
بڈگر الله تطمئن القلوب 4 1 الرعد ۔ ۲۸ ] ومنہ قولہ تعالی: فلھو الذي آأنزل الکینة فی قلوب 
المؤمنین ٹیزدادوا یعاناً مع إیماٹھم 14 الفتح ٤٢‏ ] (وذکرغم الل) أي عباعاۃ وافتخاراً بھم پالٹناء 
الجمیل علیھم وبوعد الجزاء الجزیل لھم (فیمن عندہ) آي من الملاتکة المقربین وأرواح الانییاە 
والمرسلین وی عتزیة مکانة لا مسکان لتعاليه عنن المکكان والزمان وسائر سمات الحدثان 
واللاقصان (رواء مسلم) ورواہ الترمذی وابن ماجة۔ 


7۔ لوعن اأبي عریرۃ قال کان رسول الل ٛلٍ یسیر یی طریق مكة) أي سیراأً ظاعرا 
وفيی طربق رب الكعبة سیرا باطنا وعو بحتمل ان یکون اعیاً إلی مکكة أو راجعاً إلی المدینة 
(غمر علی چہل) علی ئیله من المدینة (یقال لە جُمدان) ہضم الجیم وسکون المہم وفی آخرہ 
نون وو مع جعادیثه بشعر ہذکر الرحمن ویسٹیٹر بمن یمر عليه من آریاب العرفان کما ورد أَنْ 
الجہل بنادی باسعه آی قلانِ ھل مر ہك أحد ذکر اش فإذاقال نعم استبشر الحلیثہ روا 
الطہرائي عن ابن مسعود وفي عوارف المعارف روي عن آنس بن مالك أُنله قال ما من صباح 
ولا رواح إِلا وبقاع الأرض بنادی بعضپا بعضاعل مز بك آحد صلی علیث أو ذکر اط عليك 
فمن قائلة نعم ومن فالله لا اذا قالت ئعم علمت أن لھا بذلك فضلا علبھا (فقال سہروا) أي 

سیراً حستا مفروناً بذکر وحضور وشکر وسرور (ھذا جمدان) متحرك بالسیران وان کنتم ترونہ 
ساکناً کالحیرات سٹل الجثٹید ثم ٹرکٹ السماع فقال ال تعالی: ٭ڑوٹری الجبال تجسبھا جامدۃ 
وھی تمر مر الصحاب صنع ال الڈي آنشن کل شيء إنه خبیر ہما تقعلون 14 النمل ۔۸۸] 
سب العفردون) ہتشدید الراء المکسورۃ وتخفیقھا أي المفردون أْفسهھم عن أفرانھم العمبزون 
احوالھم عن اخوائھم بنیل الزلغی والعمروج إلی الدرجات العلی لآأئھم أفراد بذکر ال عمن لم 
ہذکر اللہ أو جعلوا ربیم فرذپالذکر وٹرکواڈگر عاسواەوضو حقیقَة التفرید عنا (قالواعا 
العفردون یا رسول الش) قیل السڑال صن الصغۂ اعتي العفرید و اافراد ان سا ہسٹا ا ہھ٭ غ حقیقة 
الشیء یسٹل بە عیْ وصفه أیضا نحو سژال فرعون وعا رب العالمین وچواب عوسی عليه ااصلا؟ 
انتا السموات والارضی قي رجه ولذلك لم یقولوا ومن عم فأجاب بأن التفرید الحقیقی 
المعتد به عو تشرید النفس بذکر اللہ تعالی ٹٔی اکثر الأوقات فَكأتھم قالواعا صفة المفردین حتی 
نتاسی بھم ختسق إلی ما سیقوا إلیه ونطلم علی ما اطلعوا عليه (قال الڈاکرون ال کثیراً) أی ڈاکراً 


حدیٹ رٹم رکش آخرجہ في صحیحد 7٦ ٢٦ ٤‏ وھ 


۸ کاب الدحوات/ باب ڈکر الله عرٌ وجل والتثرب إل٭ 





والذاکرات؟ روأه مسلم. 


٣‏ ٭ج وعن آہبی موسی قال قال رسول الل پَللد: ەمٹل الذي ہذکر ربه والذی لا 
یذکر مثٹل الحی والمیت٤8‏ عتفیق عليه . 





کثیرا قیل فی آکٹر أحوالہم کما بدل لە تفسیرہ چ٭ في حدیث آخر (والذاکرات) أي ال وحذنه 
لاکتفاء آو لأن کثرۃ الذکر توجد کثیراً فی الرجال دوت النساء وقال الطیبي اي الذاكراته فحذدف 
الھاء کما حذف فی الٹنڑزیل لأنه رس آیة ولأنه مفعول وحذفه شائعم١ھہ۔.‏ وخوله نہ راس آبیة 
صحیح والذاکر الکثیر هو ا لا ینسی الرب تعالی علی کل حال لا الذکر بکٹرة اللغفات والمراہ 
بھم المستخلصون لعبادۃ اللہ المستغلوت ہذکوہ المولعون بفکرء القائموت ہوظیفة شکرہ العٹرلوت 
عن غیرہ عجر والخلان وترکرا الأوطان وقطعرا الآأسیاپ ولازموا الہاب وانفصلوا عی الشھرات 
وانقطعوا عن اللدذات لا لن ٹھم إلابذگرەولانععة لھم إلا بشکرہ إذ لا یصح مغام التفرید بعد 
تحقق الو حبد إلا ہھذہ الأشیاء قال اللہ تعالی : ہؤوٹبتل إلیہ تبتیلا 4 [ المزمل ۔۸۰] أي انقطع إلیە 
انفطاعاً کلیا ویمکن أنْ یکون ما ہمعٹی من وإلا ظھر أن ما عھتا تغلیبِ غیر ذوي العقول لکٹرتھم 
علی دوي العقول لقائھم لما عرخت أن الڈشیاء کٹھا لھا حظ من الذکر والتسہبح وععرفة الرب 
والخشیة عنه ععلی عا حخرر فی محله وقال الطیہی لعا قربوا أی الصحاہة من العدینة اشتاقوا الی 
الأوطان ختفرد مٹھم جماعة وسبقوا فقال ٹلا لامتخلفین سیروا فقد قرب الذار وھذا جمدان 
وسہقکم المقردون یقال فرد بر أبه وأفرد وفرّد بمعنی انفرد به ویقال فرد نفسه إذا تبتل للعبادة وآما 
جواب رسول اللہ ا عن سزالھم فمن الأسلوب الحکبم أي دعوا سؤالکم ھذا لائه ظاھر وسلرا 
عن السابقین إلی الخیرات الذین آفردرا ألفسھم لذکر اللہ تعالی وتعقبه اہن حجر بأنه میلي علی 
ترج لا بدري أھو الواقع أم لا حیث قال لعلھم کانوا راجعین إلی المدیتة ولما فریوا الخ (رواہ 
مسلم) ورواہ الترمذي ولفظه فی الجواب قال المستھترون ہفتح التاءین أي المبالغون في ذکر الہ 
یضع الذکر عنھم أثقالھم فیأئون یوم القیامة خفافا۔ 


٣۔‏ (وعن آہی موسی قال قال رسول الہ ئل مثل الذي یذکر رہب والذدي لا یذکر) أي 
رہ٭ سواء ذگر غیرہ أو لم بذکر (مثٹل الحی والمیت) لف ونشر عرتب فالحي ظاعرہ بٹور الحیاہ 
والتصرف ائتام فیما پرید وباطنه یور العلم والإدراك وکذا الذاکر مزین ظاھره بنور الطاعة وباطاہ 
بٹور المعرقة وغیر الذاکر ظاغرہ عاطل وباطنه وقبل موقع التشبیه النفع لمن یواليه والضر لمنْ 
یعادیه ولیس ذلك فی المیت ویمکن أن یقال فی الحدیث إیماء إلی أن عداوعة ذکر الحي الذي 
ا ہموٹت تورث الحیاة الحقیقیة التی لا قناء لھا ما قبل أولیاء اش لا یعوتوت ولکن بنتقلون من 
دار إلی دار (متفق عليه) واللفظ للبخاری ولمسلم البیت الذي یذکر ا غیه والبیت الڈي لا 
یذکر الله فیه مثل الحی والمیت فیکون التقدیر مثل بیتی الحی والمیت أو المراد بالبیت القلب 


حدیث وقم :۲۲٢۳‏ اخرجھ الیخاري فی صحیحه ۲۰۸/۱۱ الحدیث وقم ٦٤٦٦١۔‏ ومسلم قي 8۳۹/۱ 
الحدیٹ وقم ۲۱٢(‏ . ۲۷۷۹. 


کتاب الدعوات/ باب ذکر اللہ عرْ وجل والتقرب إليه م۴ 


۹ ء ءعن آہی عریرة قال: فال رسول اللہ کی : >یقول اللہ تعائی انا عند طن عہدی بی 


فائه ہہت اثرب فطوبی لیب أُحاه وعحمرہ ویا حسرتی علی من آثریہ یو غو مہ 


٤۔‏ (وعن آأبی ھریرة قال قال رسول ال بل یقول اللہ تعالی: ۴ آنا ند ظن عبدی4) 
اي المؤمن (بي) وزاد هي روایة ان ظن خیرا وإِن ظُلن شرا وفی روایة فلبظنٰ بی ما شاء وفي 
روایۃ فلا بظن بي إلا خیراً والمعنی إني عند یقینہ بی في الاعتماد علی فضلي والاستیاق بوعدی 
والرھبة سن وعیدی والرغْبة فیما عندی اعطيه إذا سا لني واستجیب ٭٭ إذا دعانی ومال الھی 
الئظن لما کان واسطلة بین الیقین رواش اسٹعما ارہ نع الیقین وذلك إِن ظھرت إماراتہ 
وبمعنی الشك إذا ضعفت علاماتہ وعلی المعتی الأوّل قوله تعائی: ہی جس پ سا 
رہم 4[ البقرة ٤٤.‏ ] اي یوقٹون وعلی المعنی الثاتی قوله تعالی: ٭وظنوا أنھم |لینا لا 
تھی ۰ رس ۹ی ترخم وا تی الحدیث مجوڑ جرائ: علی ظام کون 

لمعتی آنا أُعامله علی حسب ظله بی وأفعل بە ما یتوقعہ منی من خیر لو شر والمراد الحث 
دی اود پداوی جو الظن باللہ کقوله غلي٭ الصلاه والسلام لا یموتن احدکم 
إلا وھر بصن الظن باللہ ویجوز اد یراد بالظن الیقےُٰ والمعنی ے سے ھت 
شقبسر>٭ ٭ ِليٰ وحسابيه علیٰ ران ما فضیت به لە أو عليه من خیر أو شر ا مرد لہ اڑا معطی لھا 
سر دوہی رہ یی سای چج رر لت والوٹوق بالل 
قرب عته ورفقع لٰه الحجاب بحیٹ إذا دعام جات وإڈا سا له استجاب کما فٰي حدیٹ أبی ھریرۃ 
إِله عليه الصلاة والسلام قال عن اش ثعالی (ذا علم عبدي أُن لە ریا یغفر الذنب ویاخذ بھ غفرت 

نبرفال او مات لسن کان ا کرد یسلت رم ات نا اسی غد کنا فالے 7 
أعطاہ ذلك لن الخیر کلە بیدہ فإدا أعطاء حسن الظن يه فقد أعطاہ ما یظنہ لآن الذی حس ظنہ 
سر سا دا و ےت وت 
ظنك به لاجل ععاعلته معكٹ فھل عودك إلا حسناوھل اسدی إِليك إلا متا مال شارح الحکم 
این عیاد حسن الظ بطلبِ من العبد فی آمر دتیاہ وفی آمر آخرئه آمر دنہاہ فإت یکون واثقا بارته 
تعانی کی إیصال المنافع والمرافق میق گار لاس آڑسین کت فااول کر خر 
عليه وبحیث لا یفوتہ ڈلث شیا عن فرض ولا نفل فیوجب لە ذلك سکوتا وراحة في قلبد وہدئہ 
فیشر ولا فو ست رز ھا لو آج2 لات اک تی ارعاسنی تر ا 
الصالحة وئوفیڈ اجورہ علیھا قی دار الثواب والجزاء فبورجب لە ذُلك العبادرۂ لامتثال الأمر 
راللکتے سی افبسال اج ع2ا و سا رغر ساط نات رتا اط وت عراط: وس و 
تعالی الٹی لا ینبغی للعبد ان یفارفه فیھا أوقات الشدائد والمحن وحلول ا لمصائب قی الا 
والبدٹ لثلا یقع بسبب عدم ذلك فی الجزع رالسخط رقد قال اب عطاء من مو 
عن قدرہ فذڈاك لقصور نظرہ وانما بسطت الکلام لان اکٹر الأنام لا یفرقون بین الغرور وحسن 


حدیث رقم :۲۲٦٢‏ اخرجہ الخاري قي صحیحہ ۱۳/ ۵۔۳۸ الحدیث رقم ۷۵۰٢‏ ومسلم پی ٤ٴر ٣۰٦٦‏ 


الحنبث رقم (۲ , ٣٢۷٦٦)۔‏ 


ےا - - - سے - - - ےا ہے - 7 جدے ۔٭ ٠<‏ زم رات ہے ھی ١ے‏ ۳د سیعلو 





٤‏ کات اللفرات کے سرت 





وآنا معه إذا ذکرنی مإن ذکرنی فی نفسہ ذکرتہ قي نۂ نفسی ان ذکرئی فی ملا ذاته فی علا خیر منھّخہ 
متقشی عليه . 


۵٥‏ ۔١)‏ وعن أہی ذر [رضی اللہ ع٭]: قال: قال رسول اللہ ےا : 7 یقول اللہ تعالی: 





الین (وأنا معه) أي بالتوفیق والحفظ والمعوئة أو اسمع ما یقولہ لە آو عالم بحاله لا یخفی عليٰ 
شيء من عقاله (إذا ذکرنی) أي بلسانه وقلبه لفإن ذکرني) تفریم یفید آئە تعالی مع الذاکرین سراء 
ذکرہ فی نفسه أو مع غیرہ (في نفسھ) اي سر او خفیة أو تثبیتا و|خلاصا (ذکرتە في ئفسي) أيٍ 
آسر بثوابه علی منوال عمله وآئولی ہنفسی !ثابت لا أکله إلی غیري (وإن ذکرٹي في علا) أي مع 
جماعة من المژمئین [ أو في حضرتھم ] (ذكرته) اي بالثناء [ الجمیل ] وإاعطاء الآجر لجزیل 
وحسن القبول وتوفیق الوصول وقیل المراد مجازاة العبد باحسن ععا فعله وأائضل سما جاء به 
ا وو ریو تہ وس سس ہے رہہ تھے 
الطظاعةۃ وکعال اطلاعھم علی آسرار الأٰلَوعِية ومشاعدتھم آنواع أ نوار الملکكرتية رلفط الحصن 
خیر مه بصیفۃ الإفراد نظراً إلی لفظ الملا ال عیرك فی حاثیة الحصن کذا وقع في اأصل 
السماع وجمیم النسخ لیے سور و سو سے تنسو ہہ تی 
والترمذي واین ماجة منھم , بضفیر الجمع قال الطیبيی أي من العلالكة المقربین وآرواح العرسلین 

فلا دلالة علی کون الملالکكة أفضل من الپشر وقال اہن الملك اختلف هل البشر خیر من 
الملائکة أم لا رجح کلا مرجحون قیل والمختاران خواص البشر کالائییاء خیر من خواص 
العلالكکة کجبریل وأما عوام الیشر فلیسوا بخیر من الملائکة اصلا فقوله فی مل خیر منٹھم اي 
خیر مٹھم حالاً فإن حال الملائکة خیر من حال الأنس فی الجد والطاعة قال الل تعالی: فلا 
پعصون اللہ ما أمرھم ٭ [ التحریم ۔ ٦٤‏ ] وأحوال المؤمئین مختلفة بین طاعة ومعصية وجد 
وفثرۃ ١ھ‏ وفراد الطیہی ان جنس البشر أفضل من جنس العلاٹکة ولا بنافیہ التفصیل المشھور 
وأما قول اہن حجر فالملاً الموصوف بآنه خیر مٹھم عم المقربون الین تقرر أنھم أافضل من 
عواءنا وحیعذ فالحدیث لا بیدل علی خلاف ما تقرر من التفصیل الذي عو الاأصح عند أھل 
السنة وبھڈا یعلم رد قول الشارح غمردود لن مل الذاکر قد یکون فیه بی من الآنبیاء فلا بد من 
تأویل الطیبی أو من حمل الخیریة علی الأمر الإضصافي أو الاستغرافي أو الغالیي (متفق علیه) 
ورواہ الترمذي والنسائی وابن عاجة وروی الہزار من حدیث ابن عباس مرفوعأ قال قال اللہ 
تبارك وتعالی یا ابن آدم إذا ذکرتنی خالیاً ذکرتك خالیا وإذا ذکرٹنی فی علًَ ذکرتك فی ملا خیر 
من الذین تذکرتی فبھم واستادہ صحح. 


٥۔‏ (وعن آبی ذر مال فا رسول اللہ پچ بقول اللہ تعالی امن جاء بالحسنة4) اي 


۰ حدیث رقم 9٥‏ اخرجہ البخاری فی صحیحہ ۳۹۵/۱۳ حدیث رقم ۷٢۰٢‏ وسسلم ٹیي صحیحه /٤‏ 
4۸ حدیث رقم (۲۲ .)۲٦۸۷‏ وائٹرمذی قی السنن ٤۰۸/6‏ حدیث رقم .۳٦٣۸‏ وابن ماجه 
_۴ ر۵۵٢‏ حدیث رقم ۳۸۲1۰ وآحمد فی السخد ٥۹٦۱ء‏ .._ 


. ٴ۰ 7 ٠‏ . ۰ ٴ۰ اعد × 
یت نت یہ سس ۲ مت 2 کور کے - می -٦‏ حٹ ے۱ - -۔ سج رپ . اه 


۰ لد سد لد دحل :اد دادما × .سم سساقسکا ۔ل۔ ے × ×× تد دک 


دص ٗسعہ سس سست ‏ س× -- سسصسہ ع سسپسمبسبہس“سبہسس٦ِھحٛھسمؤپججہ‏ پجہی<تںہ ”هسىٛى٦ىسچجے-‏ نے کہہے ء صحصچ وسسسمسسوٴ۔ سسسسسصووہسحعحصسوًەسسسوٛووسًِچچپ-جحح حسحص”ص”-ص<× 5× ء جڑےتکت- 





کے د۔ 


لا ےی ۔‫- ہے ہہ کہ اور وسوم جو نے ٰ- ا ۔ عق ےے.ََ-ے - یں -- ہے۔-ے .- ےد سس 
. 7 5 . - 


کتاب الدعوات/ باب ذکر اللہ عزْ وجل والتقرب إليه ٤‏ 


فمَنْ جاء بالحتة فله عشر آمثالھا4ء رأزِيدُ ومَنْ جاۃ بالسیلة فجزاۂ سیّنة مثلھا أو فاغفْر؛ 
ومَنْ تَقرٗبْ ملي شبرأء تقرّیث منہ بُراعا؛ ومٰنْ تقوب مني ذراعاً تقَزث منہ باعآ؛ ومن أناني 


يَمي آتلہ عرول؛ ومّنْ لقیني براب الأرضس 


غیر مبطلة ولڈا لم بقل من فعل الحسنة والحة المعھودة فھنا المرادة غیي قولە تعالی: فإمن 


جاء ہالحسنة فله عشر آمٹالھا 4 [ الأنعام . ]٦٦٦١‏ أي بفرد من أفرادھا أيی فرد کان (فلافله عٹر 
آمثالھا4) أي ثواب شر حسنات أمٹاٹھا حذف الممیز المرصوف وآأقام الصفة عقامه والحاصل 
ان له عشر مثوباتء کل منھا مثل تلك الحسة في الکیفیة. وعغذا اقل المضاعفة ئٔي غیر 
الحرعم: بعقتضی الوعد. ولڈا قال: ڑوآزید) أی لمن رید الزیادةۃ من أھل السعادۂ علی شر 
آمثٹالھا لی سہعمائة ضعف وإلی عائة الف وإلی اأضعاف کثیرة., (وعن جام بالسیكة) أی غیر 
مکفرۃ وعي المعھودۃ کما سبق (فجزاء سیئۂ مٹلھا) أي عدلا (أو آغفر) فضلا قال الطیبی اختص 
ذکم الج اء بالغائة لأن ما پقاہل العمل الصالح کله فضال و[گرام می اللہ ء وما یقابل السیثٹة فھو 
عدل وقصاص فلا یکوت مقصوداً بالذات . کالثواب فخص بالجزاء وآھا إعادة السیثة لکرۃَ 
فلتنصیص ععنی الوحدۃ المبھهمة قي السیة المعرفة المطلقة وتقریرھا وآما معنی الوار می وأزید 


فلمطلق الجمع ان أرید ہائزیارۃ الرؤیة کقوله تعالی: ڈطلللذین احسنوا الحسٹی وزیادة 4 [یونس ۔ 


٦‏ وآن آرید بھا الأاضعاف؛ فالوا وبمعنی أو اتتوبعیة؛ کما ھی فی قولە: آو اغفر والأظھر 
ما قاله ابن حجر من ان العشر والزیادة یمکن اجتماعھما بخلاف جزاء مثل اليتة ومغفرتھا فإنہ 
لا یمکن اجتماعھعا فوجب دکر أو الدال علی ات الواقع اأحدھما غقط (وعن تقرب) أي طلےی 
القریة (مني) أي بالطاعة (شہرا) أي عقداراً قلیلاً قال الطیبي شبراً وذراعاً وباعا فی الشرط 
والجزاء منصوبان علی الظرفیة أي من تقرب إِلي عقدار شبر (تقربت) أي بالرحمة (منه ذراعا) 
قیل أي أوصلت رحمتي إليہ مقداراً زید عنہ وقیل المراد منە واللہ اعلم مجازاته وإثایتہ بأاضعاف 
ما یتقرب ہە إلی اللہ تعالی. وسمی الثواب تقرباأ علی سہیل العقابلة والمثاکلة أو ألہ من أجلہ 
وبسبه وقیل؛ ثقرب الباريی سبحانہ إلي بالھدایة وشرح صدرہ لما تقرب به إليه وکان المعنی إذا 
قصد ذلكِ وععله اعت وسھلته لہ قال الطیبی ھذا الحدیث عن أحادیث الصفات ویستحیل إرادۃ 
ظاعه فمعناہ من تقرب إِلي بطاعتي تقربت إليە برحمتی (ومن تقرب منی دُراعا تقربت عته باصا) 
وعو در مد الیدین وعا بیٹھعا من الہدن وعلی مذا گلعا زاد الد قربة من اللہ تعالی زاد اللہ 
رحمثه به: فذکر الذراع والباغ للٹٹیل والتصویر لإفھامھم لمجازاۃ العبد فیعا یتقرب بە إلی ربہ 
بمضاعفة لطفہ وإحسانه (ومن آتاتی) حال کونه (یمشی) أي فی طاعتی (ألیته عرولة) رھی 
الاسراع في العشي دوت العدو . اي صببت عليه الرحمة. وقیل أي من تقورب منی بسھولة وصل 
إليه رحمتی بسرعة. قال الطیبي: وھي حال أي مھرولا مفعول مطلق أو لن الھرولة نوع من 
الاتیان: فھو گرجعت الفھقری . لکن الحمل علی الحال أولی لآان فرینه یعشی حال لا مسالة 
قال ابن حجر: وعذا کالشرح لما أَفھهمە إعطاء العشر والزیادۃ فی مقابلة الحسنة من أن سعة 
تفضله علی عبادة بلخت الغایة العي ما وراءعا غایة قلت کما یدل علی معة مغفرته المذکورة فی 








۲ کتاب الدعوات/ ہاب ذکر اللہ عزْ وچل وٌاٰلتقرب إليه 





خطیثة لا بشرلك ہي شیتا ثقیله بمٹلھا مغفرۃًا. رواہ مسلم. 


0000۹ح"( ار ٹس اس خریبرۂ قال: قاں سس اللہ مل ۔ دإِن اللہ تعالی فا فَن 
عادّی لي زَلِی 





وقال الطیہی : یىی عا بشرے علٹھا مرن الصفاٹر والکبائر (خطیئة) تمییز (لا یشركد ہی) حال عن 
فاعل لفیتی الحائد إِلیْ من (شبتا) مفعول مطلق آو مفعول بە اخذۂ من قوله تعالی: ٭ إن اللہ لا 
بففر ان بشرک بھ ٭ [الت'ء ۔ 1۸] (لقیته بمٹلھا مغفرة) أی ان آردت ذلك له لفوله تعالی : 
ظوبخفر ما دون ذلك لمن یشاء 4 [النساء . 1۸] ونکكتة حذفه فی الحدیث استغناء بعلمه مھا 
ومبالغة فی سعة باب الرجاء فال الطیبي: المقصود می الحدیث دقع الیاس بکثرۃ الذنوب فلا 
یلغی أن پغٹر ٹی الاستنکار من الخٰطایا مال ابن الملث: فَإِنه یغفر لمن بشام ویعذب من یشام 
يھء2۳)؛ ہے ا ا أی بِمٰمٰر لمیٰ پشاء غلی الذنب الکے ویعذت عنِ بشاء علی اٰڈذنب 
الحقبر۔ أو بغفر لمن پشاء الذنوب الکثبرة ویعذب من یشاء علی السبثة الٰصخبرۂ. وعدا 
المنقصود ھی آخر الحدبث وأما أوله ففيه الترغیب والتحثثٹ علی المجاعدۃ پی الطاعة٭ والعباد: 
دفعآ للفتور والتکاسل والقصور . فالحدیث معجوت مرکب نافع لأمراض قلوب الالكبن 
ومحرڈ لشوف الطالبین ومقولۂ لصدور المذنہین واعلم أله قلما یوجد فی الأحادیٹ حدیث 
ارجی من عذا الحدیث فالہ پٹ رتب قوله لفته بمئٹھا مغفرة علی عدم الإشرالك با فقط+ ولم 
بذک الٛأععال الصالحة لکن لا پجوز أحد أن یغتر ویقول إذا کان کذلك قاکٹر الخطیثۃ حتی 
یکثر اللہ المغفرة وإنما فال تعالٰی ذُلك کیلا پیاس المذنبوت من رحمثه ولا شك أن لل مغفر 
وعقوبة ومغفرثه آکٹر ولکن لا یعلم احد آنه من المغفورین آرمن الععاقبیئ؛ ڑإبھام قولہ 
تعالی : ٭طربق فی الحنة وفریق هٔی السعیر ٭4 [الشوری ۔ ۷] فإڈا ببہغی ان یکوٹ الموعن بین 
الخوف والر جاء: فإن الڈی دل''' عليه !لأحادیث المتوائرة المعلی: وصار کالمعلوم سن الین 
باتضرورۃ ولا کم منکرہ أنه لا ہد من دخول جساعة من موحدی ہذہ الأمة انار ثم خورورجھم 
عتھا مع آن العبرۂ بحسن الخاتمة وھی حالة مبھمۂة (رواء سلم) فال ان حجر گما فی النسخة 
المعتعدة وا تر شارح بئحَة سقیمة وجدھا مخَالفة لذلك فاعترض یسہيپھا' علی المصایبح بعا 
بس فی محلء ١٭۔‏ ولم بعرف الشارح ولا وجه ثلإعتراض فھو تجھیل مجھول عند أھل العلم 
غیر عقیول اڈ لیسں تحته محصول:, 

.٦‏ (وعن أبي غریرة قال: قال: رسول اش تل إن اش تعالی قال: من عادی) أي اڈی 
(لي ولیأ) ای واحدا من اولیائی فعیل ہمعتی مفعول وھو من بتولی اللہ آمرہ فلا یکلە إلی نے 
لحظة فال الله ثعالی: ٭٘وعو بئولی الصالحین ہ٭ (الأعراف ۔ ]۱۹٦‏ آو العبالعة فاعل وھو 
المتولی عادة الله وطاعده علی النوالي ہلا تخلل عصیان والأول یسمی مراداً ومجذوبا سالکا 


حدبث رقم :۲٦٦٦‏ رجہ البخاری فی صحیحه /۱٦‏ ج۳ الحدیث رفم ١٦+٭٦٦۔‏ 


. مکذا في الأصل, ولعل الصراب ادلت؛ لأن لفظ کلمة الآحادیث مؤنٹ‎ ]١( 


کتابِ الدعوات/ باب ذکر ال عرٌ وجل والتقرب إِلِه ٣‏ 
فقد آذْئه بالحرب؛ وما قرب إِلیُ تبدی ہشیء أحبُ إِلیُ مِمًّا افترضے عليهء وما يْزال 
عبُدي یتثوْبٔ إِلیْ بالثوافل حتی أحیّهء فإڈا أحیثه کنٹ سمةه الذي یسمَمْ یەہ وبصزہ الذي 
مر بہ؛ ویدہ التی يَبطش بھا 


والثانی مریدا وسالکا مجذوباً واختلف أیھما افضل وفی الحقیقة کل مراد عرید وکل مرید مراد 
رھ ات فی الہدایة والنھایة والعنایة والرعایة (فقد آذئه) بالمد أي اعلمت ڑہالحرب) أي 
بمحاربتي إیاہ لأجل ولیي أو بمحاربته إیايی یعنی فکكأنه محارب لي قال الائمة لیس في 
المعاصی من توعد اللہ آربابھا ہأنه محاربه إلا هذا وآکل الرہا قال تعالی: للفأدُنوا بحرب من اللہ 
ورسولە4 (البقرۃ ۔ ۲۷۹] وعذا یدل علی ما فی ھاتین الخصلتین من عظم الخطرء إِذ محارہة 
ا للعہد تدل علی سوء خاتمته لآن من حاربه اللہ لا یفلح أبدا (وما تقرب إِلی عبدي) أي 
المؤمن وائرہ لأت من شأن العبد التقرب إلی سیدہ بأنواع خدعته وأصناف طاعته (بشیء) من 
الاعمال (احب إلی عما افترضت) أي من آداء ما أوجبت (علیه؟ أي من امتثال الڈوامر واجتناب 
الزواجر وقوله آحب یقتضي أُن تکون وسائل القرب کثیرة وأحبھا إلی ال أداء الفرائض فیندرج 
قیھا النوافل ولذا قال: (وما یزال عیدي) أي القائم بقرب الفرائضس (یتقرب) أي بطلب زیادۃ 
القرب (إليٍ بالنوافل) أي بقرب الطاعات الزوائد علی الفرائض (حتی أحببتھ) وفي نسخة حتی 
آے٭'٠,‏ أي حبا کاملا لجمعه بین القرائض والتوافل: خلاف عا بوھم کلام الطیبی أن قوله ما 
یزال بیان ان حکم بعضی المفضل عليه الذي عو التاقلة بھذہ الءثابة فعا الظن بالعفضل الذی ہو 
الفرائض 8فکثت سمعه) وقي نسخشة صحیحة فاإدا اأحہبتہ کنت سمعه وقال ابن حجر قی الأصول 
المشھورۃ حتی آحیتہ فکنت سمعہ (الڈي یسمع بە وبصرہ الذي ببصر بە) ہضم الباء (ویدہ الٹتی 
یہطش) بکسر الطاء آی بآخذ (بھا ورجلە العی بمٹی بھا) قال الخطابی: أىی پسرت عليه أفعاله 
المنسوبۂة إلی ھذہ الالات ووققته حتی کائی ننس عذہ الالات . وقیل أيی یجعل اللہ حواے 
والانہ وسائل [لی رضائہ فلا یسمع إِلا ما یحبه اللہ ویرضاہ فکأنه یسمع یه الخ۔ وقیل أی یجعل 
ال سلطات حبه غالبا عليه حٹی لا یری إلا ما یحبه الش ولا یسمع إلا عا بحبه ولا یفعل إلا ما 
یحبہء ویگون اللہ سہبحانلہ فی ذلك لە یدا وعرناً ووکیلا یحمی سمعه وبصرہ ویدہ ورجله عما لا 
پر ضاہ ۔ وقیل معناہ کنت أسرع إلی قضاء حوائجه من سععہ فی الاستماعء وبصرہ فی النظر 
ویدہ ف۴ي الشمس+ ورجله فی العشي ویمکن أن یکو المعنی إذا تقرب (ليە بما افترضی عل 
وزاد في ا ٰتغرب بالنوافل العکملات للفرائضی ومن جملتھا دوام الذکر الموصل إلی حضور 
الوصول وسرور الحصول وعقام الفناء عن نفسەء والہقاء بربہ ظھر لە آثار محبته الازلیة الکشف 
له آنوار قربته الابدیة فرأی آن عا به الکمال من الےع والبصر وقوٰۃ القوی إنما و من آثار 
سمعه وبضرہ وقدرثہ وقوّته۔ واماعو قعدم محضی فلا یری فی الدار غیرہ دیار وقال ابن حجر : 
فلا یسمع شیئاً ولا یبصر ولا ببطش ولا یمشي إلا وشھد أئي الموجد لذلك والمقدر لە غیصرف 


)١(‏ وفی نسخة العن حتی 8ا حيه1۔ 





گ گت سک ہکگکے ستحسقسا 
۰ 0 
دم لاد -٦‏ - 





کت ا ۔ - 0ت - اس ھ2 سی ۳ 
٠‏ 


٤‏ کتاب الدعوات/ر ہاب ذکر اللہ عر وجل والتقرب إليه 
ورجله التی یمشی بھا: وإنْ سالنی لأعطیْلہ + ولئن اسُثعادنی لاأعیذنہ: وعا تَرذذت عنْ شی آتا 
فاعله تردُدی عنٌ نفس المؤمن: پکرهُ الموٹ رأنا اکزە مساءتف ولاڈ مت . 





جمیع ما أنعمت بە عليه إلی ما خلق لأجلە من طاعتی فلا پستعمل سمعه وغیرہ من مشاعرہ إلا 
فیما برضیتی؛ ویقربه مئیے: فلا یٹوچ لشیء إِلا وأنا منە بمرأی؛: ومسمع فأناله ممع وعین 
وبد ورجل وعون ووکیل وحافظ ونصیر۔ گما هو جلي عند أئمة العرفان دوت غیرھم إذ لا 
یمن علیھم لضیق العبارۃ عما یوھم لغیر ذوي الڑإشارۃ من الأغالیط ہ اللي عي الحلول والاتحاد 
والانحلال عن رابطة الشرع الماجثە إِلی مضایق الضلال ومن ھڈا بتضح لك قاعدۃ مھمة وھي 
ِن ما أشکل عليك من عبارات الإأولیاء فان اأمکن تاویلھا فبادر إلی٭؛ کقول آہی یزید لیس في 
الجیة غبر ال, فإن لم یکن فإن صدرت فی مقام غیبهء فلا حرج علی ائلھا لالہ غیر مکلف 
حینثذ: وکذا إت وفع الشك فی ذلك وإن صدرت مع تحقیق صحوہہ آقیم عليه حکنھا الشرعي 
إذ الولی لیس بمعصوم والمحفوظ رہعا قرط عنه ما عوقب به ٹم عاد إليه حاله (وإن سالخي 
لأعطیتہ) بالتاکید . وفی التعبیر بأن دون إیماء لی آنه قد یصل إلی مقام یتر فيه اڑا انکالا 
علی علمه بالحال أو لأئه لا بطلب غیر الملك المتعال ڈولئن استعاذنی) قال السفلائي : 
ضبطناء ہرجھین إلا شھر بالتون بعد الذال المعجمة والثانی بالموحدۃ للأعیذله) أي مما یخاف 
من البعد (وما تثرددت عن شیيء أنا فاعله ترددي عن ثفس المؤمن) وفی لسخۂ عن قہض نفغس 
المژعن وغال ابن حجر کما في روایڈ قیل التردد حو التخیر بین آمرین لا یدري أيھما اصلح . 
وھر محال علی الل سہحانه اوّلوہ علی ترذید الأسباب والوسائط وجعلوا هصة موسی عليه 
الصلاة والّلام مع ملك الموت سندا لقولھم. وقیلء المراد من لفظ الئردد إزالة کراعة الموت 
عن المؤمن بعا بہتليه ال بہ من المرض؛: والفاقةقء وغیرعماء فأخذہ المژعن عما تشبث به من 
حب الحیاۃ شیتاً فثعأً بالأسہاب الٹی دکرنا بے فعل المتردد من حیث الصلفة فعبر عنہ ہالئردد ۔ 
وقال القاضی: التردد تعارض الرآپین وترادف الخاطرین ۔ وھو وإن کان محالاً فی حقه تعالی 
إلا آنه آسند إليه باعتبار غایتہ ومنتھاہ الذي ھو التوقف ۔ والتأنی فی الأمر وکذلك فی سائر عا 
ود ای ھا یس مات آمفعرب اص ضسر ھک عامس وا خرت ریا 
نوہشت المتردد فی أمر آنا قفاغلہ إلا فی قیضں نفس عبدي المڑھن اُثوقف قيه وأریه ما أشددت لە 
من النعم والکرامات حتی یسھل عليهء ویمیل قلبه إليه شوفاً إلی أن بنخرط في سلك المقربین 
ویتِوٰاً غی أعلی علیین (بکرہ الموت) استثتاف جواباً عما یقال ما سبب التردد. وائمراد أنه بکرہ 
شدۃة الموت ہمقتضی طبعه الشری لان نی الموت تحفة المؤژعن پوصله إلی لقاء ال فَكیف 
بکرمه المؤمن ڑوأنا اکر مساءته) قال ابن الملك: آی إبذاءء ہما بلحقه من صعوبة الموت 
وریہ وقال ابن حجر: أي آکرہ ما یسوہہ لائی آرحم به من والدیہ۔ لکن لا ہد لە منه لیتفل 
من دار الھموم والکدورات إللی دار اللعیم والمسرات . فعلته به إیثاراً لتلك النععة العظمی: 
والمسرة الکبری۔ کما أن الأب الشفوق یکلف الاہن بھا یكلفه من العلم وغیرہ وإن شق عليہ 
نظر الكعالة الذي یٹرتب علی ذلك ا ھ. وعو خلاصة کلام وحاصل کلامھم أن إضافة المسام: 


عن ہاب إضافة العصدر إلی مفعولهھ. وفیە آنه لو کرعه تعالی لما وجد فی الخارح اذ وجود 


طط کے "ا ۔ َ[۔- 


وھد سسسہ ہہ سسحککإسمسہحصتبےتت ت -- لٹ ہس ے۔- 


کاب دلتفاتا باب ک 29237 رالظزت ۲ کہ 





ل 
ت:ًإ. 6,0 کے دحدد ىہٌسطا گاہ × 2 
۰ 
۰ 


رواہ الٰبخاري . 


. 
۳۷ء (۷) وع قال: قال رہےل اللہ تا : دی یش 
بلتسصرث اھل الذگر ؛ نادا وحلہوا کرس بذکرون الہ ننادزا: ناکرا 2> جا جیکے 8 قال : 

کو تا 





الأشیاء بقدرتہ وھو متوقف علی إرادته ولا مکرہ لە تعالی۔ في ایداء مصنوعاته, فاظاعر آن إ : 
الاساءة مضاقة إلی قاعلہ وھو لا ینافی إرادتہ کما حقق قی محله: الفرق بین المشیئة والزرادہ ١‏ 
والرضا والکكراحة فان بعض العراد عکرود غیر مرضی فالمعنی اکر ساءته لکراعته الموٹ فانہ إ؛ 
لا یتہغی أن بگرہ المورت بل یجب آت یحبه. فإن من أحب لقاء اللہ آحب الہ لفاءەء [ومن کر 





لقاء الله کرھ اللہ ھ۵+٤].,‏ وفی لسخْف صحیحة ولا ہداله منه وھوہ فی اصل ميرك وکذا فی شرح ا: 
المصاببح لاہن الملكث . وقاں ابن حجر : گما فی روایة والمعٹی ولا بد ئلمؤمن من کرت 
معن للکػراھٰ او ولپتا " بی قال تعالی : نی ان تکرھوا شیا وبحعل 2 
فيه خیراً کثیرآ 4 (الندےء . ۱۹]ء (رواہ البپخاری) تبہل 8۶ہ“ 
ھت مو وشرح الف ولیس فیا نَإدا احہہته کعا فی نسخ المصابیح 
ولازیادۂ لفظ فقبض عند قوله عن فہفسش سے میمرت 

1 


الحدہٹ ۔ المدگو رات وردٹ کی حذیثٹ روی نس تحوہ فی شرح اوہ 


۷ء (وعد) أي عن آہي عربرۃ (قال: قال رسول اللہ 2ء إِن للٛ علالکة بطوفون) اي : 
پدورون (فی الطرق) أی طرف المسلمین وفی لسخة بالطرق (ہلعمسوت أھل الڈکر) آي یطلیوٹھم | ' 
لن تع سر رت (فإذا وجدوا قوعا بذڈکرون الل) بای کر کان واما غول کت 
بالذگر النسبیحج والتکیر : والتحمید والتمجیدء ولم بذکر الٹھلیل لدلالہ التمجید عليه وینرہ 
روایة مسلم التھلیل بدل الٹمجید۔ ہنی علی أخذه من ظاعر الحدیٹ والاظهر أن المراد هو 
الاعم دالمدکورات کر کرت از یبر جع جمیع ععنی الاذکار إلٰی المورودات فتعاسل فان ۳ 
القرآن من کل ذکر افقضز ومن جملة الڑذکار الاأدعیة والاستغفار وفيه دلائة علی ان للاٍجنماغع 
علی الذکر عزبة ومرتیة (تنادوا)أي نادی بعقض الملاتکة بعضاً تائلین (ھلموا) أي تعالوا مسر عین 
(زلی حاجتکم) أي من استماع الذگر وزیارة الڈاکی: رإطاعة المذگود واستعمل علم غتا علی إ, 
لع بئی تمیم إچاتٹلی وتجعع وتؤنٹ ولْعة الحجازہین ہتا لھا علی الو وھ تا مع 7 
المٹنی والجمع وائمؤنث, وعلہ قوله تعالی؛ فاقل علم شھداء کم ٭ [الانعام . ۰] (قال) آء "۰ 
الی عليه الصلاة والسّلام (قیحفونھم بأاجنحتھم) قبل الباء للتعدیة أي یدیرون أجنحتھم 2 
الذاکرین وقیل للاستعانۃ, أيی پبطوقون وبدورون حولهم لان حفھم الذی ینٹھي إلی السماء إنعا 
یتقیم بالاأجنحة والڈي یظھر من روایة مسلم الاتیة إن معناہ فحقے بعضھم بعضا ابسران 





حدیث رم :۲۲٦۷‏ أخرجم الہخاری ئی صحیحہ ۳٣۸/۱۱‏ حدیث وقم ۹58۰۲, ومسلم قيی صحجحه ٤‏ | 
۹ء ۰ حدیث رقم (۲9 05 واحمد فی المسند ۳۸۲//۲۔ 5 


۰ ٭س- ت سس دا ےسک ہے سے ۶ 


- الہ ھ - ۔ ٦‏ ۔ - 


٦كا‏ کتاب الدعوات/ باب ذکر اللہ عْ وجل والقترب إلِہ 





إلی السماء الدنیاہ قال: ٢فیسالھم‏ ربٔھم وعو أعلَمْ بھم: ما بقولْ عبادی؟؛ قال: ەیقولون: 
کس تو نات وک کو لککیر نکر لسن نان افیقول: مل رأرنئی؟) قال: 
افیقولون: لا وا ما رأْزكء قال: افیقول : کیف لو رأؤنی؟٤ء‏ قال: 'فیقولود: لو رأؤە 
کانوا أَشْدٔ لك عباده وأشدً لك تمجید وآکٹز لكَ تسبیحأہ قال: ٭فیقولٌ: غما یسآلود؟ 
قالوا: بسألونك الجلڈه فال: ٭یشول: وعل رأڑُھا؟ فیقولوّ: لا واقہ یا رٹ ما رأزما!: 
قال: ابقول: فکیف لو راُڑھا؟ قال: 





؛ ویمکن الجمع بأئھم بحفون الذاکرین ٹم پحف بعضھم بعضاً (ویتوجھون إلی السماء الدنیا) قال 
الطیبی : اي یقف بعضهھم فوق بعض إلی السماء الدٹیا, وأما تول ابن حجر قتسبق منھم قرقة 
کہ ہپس باجنحتھم ٹم تلحقھا فرقة آ ری فحفغھم وٹسٹرھم کڈلٹ رھکدا إئی 
أنَ پصلوا إلی عنان السماء الدنیا فمرترف صحتہ علی نقل مرفرع رإلا فھو مدفوع لعدم 
الإ حتیاج إليہ قيی صحة حمل الکلام عليه۔ ثم أغرب نقل عن الطیبی إِنه فال الظاحر أنْ الباء 
للامےععائة, ٹم قال: نہ کرت ووجه غراہعه أت قول اب حجر 
ویسٹروُھم پاچنحٹھم صریح فی معنی الاستعائة دون التعدیة فی معارضته منائضۂة (خال 
, فیسألھم ربھم وعو أعلم پھم) اي منھم قال الطیبي: رحمه الل ۔ وعو أعلم حال والاحسن أن 
تکوٹ معترضۂ رت ور رد ھجت ان تکوت الحال منتقلة واللحال أنھا 
مؤکدۃ وھو في غاية من التدقیق وٹھایة فی التحقیق ۔ واأطرب ابن حجر حیث قال ولا عبرۃ 
۱ بھذا التوھم لو سلم. کیف والمقصود رغع إبھام پیألھم انتھی فتامل (ما بقول عبادی) الإضافة 
للتشریف . وفائدة السؤال مع العلم ہائمسڑژول التعریض للملائکة بفولھم لأتجعل فیھا من یفسد 
فیھا 4 [البقرۃ . ۴۰] الایة (قال) اي النبی فَل (یقولون) أي الملائکة (یسبحونكٹ) أی عبادك 
یسبحونٰك (ویِرونك ویحمدونك) 8 (ویمجدونك) بالتشدیب أی یذکرونك بالعظعۃ أو 
بسبونك إلی المجد وعو الگرم وقیل ذکر لا حول ولا هَوة !لا باللہ. ونی فی روایة مسلم الآانیة ذگر 
التھلیل بدل التمجید وھو یدل علی أن ذکر ہذہ الأنواع لبس ٹاٍشتراطء بل ٹلعثیل ہبہ لحصول 
المقصود پیعضھاء وبغیرھاء والغرضی من الکل إفادۃ التھلیل الذی هو لب التوحید وخلاصة 
التعرید (قال فیقول) أي ال (ھل رآونی قال یقولون لا والل) آقسموا زیادة می مدح الداکرین (عا 
'رآوك) فیہ تبیہ علی أن تصیح بلي آدم وتقدیسھم أعلی وأشرف. لاہ ۂ فی عالم الغیب مع وجود 
الموائع وتقدیس الملالکة فی عالم الشھادۃ ہلا صارف (قال غیقول) أی اللہ (کیف لو رأوني) 
' تعجب وتعجیب: وجواب لما دل عليه کیف. لته سڑؤال عن الحال: أي لو رأوئي مایکون 
حالھم في الذکر (قال فیقولون) ری شخة یقولون (لو رأوك کاتوا اشد لك عہادۂ واشد لك 
أ تمجیدا) أي تعظیماً (واکٹر لك تسبیحاً) فيه إیعاء إلی أن تحمل مشقة الخدمة علی قدر المعر فة 
' والمحبة (قال فیقول قما یساألون) أي منی (قالوا یسألونك الحنة) فيه إشارة إلی ان سڑال ااجنڈ 
لیس بمذموع فإٹھا دار الجزاء واللقاء وإنما ذم من لا یعبد اللہ إِلا الرجاء الجنة و لخوف النار 
فإن اللہ تعالی بستحق العبادۃ لذاته (قال یقولِ وھل رأوھا) غيه إشعاراً بان الجنة مخلوقة موجودۃ 
حسیۂ (فقیقولون) وفی تصحۂة ال فیقولون (لا واللہ ىا رارھا قال یقول قکیف تو راأوھا قال 


کتاب الدعوات/ باب ذکر الہ عرُ وجل والنقرب إلی ٤‏ 





سے اج اک اکا و اک ا ای عو اق مت ا و مہ و 9 ھا ےی 
دیقولون: لو ألھم راڑھا کانوا أشدٌ علیھا جرصاء وأشد لھا طنہاء وأاعظع فیھا رغبة ۔ قال: قعم 


یتعوذون؟ قال : ایقولون: می الثْار* وقال: یقول: فھل ڑاڑھا؟8 قال: ایقولول: لا وا یارب 


ما راأوھاہ قال: ؛یقول: قکیف لو رأوھا؟: قال: دیقولونٌ لو رأوھا کانوا آشڈ منھا فراراء وأشد 
لپا محافةً٤.‏ قال: افیقول: فامہد آنی قد غفرث لھم؛۔ قال: ٭یقول ملَك من الملائگۃ : 
فیھم فلات لیی من [نماجاء لحاجد, ال شم الجلساء لا یشقی جِلسٌھم؟۔ روا البخاري . 


ونی روایة مسلمء قال: ٢إ‏ للله ملانکةً سّارةً مُصُلا 





ےم لوا وس چو ورس شر ان اؤہے تس 
کانمعایتۂ (قال) ای ال ( نمم)! ای لسغ اق شیء (بعمؤزذون قال یقولون سن النار) لأنھا ا 
عخت الله وعقايه رومحل ام حاب بعدە وخجابه (قال پقول قپل رأاوھا قال بقولورن لا را با 


یجر إِلیھا (وأشد لھا مخافق) أي ۔خوفا فی قلوبھم یکٹرة الاستعادٰۃ متھا. وھذا بسط عظیم في 


الے ال والجواب افقتضاء کٹرۂ ذکر رب الرہاب قی جمع أوئی الالیاب . ولعل ھا عو المعلی : 
بقوله من ذکرلی في ملا ذکرته في ملا خیر سمل ۔ وفی الحدیث إِشعار بأفضلیة العبادۃ في عالم : 


اب کگما ان از یمان عبت اأنصل من اليمانْ بالٹیادھ. ونلھدا قیل ا لے یه الثاسۂ اولہاء 
الامة ٹم ما ذکر مخصوص بالمژھلین وأما الکافرون فکما قال تعالی : ٭ولو ردوا لعادوا لما ٹھوا 


عنہ وأنھم لکانبون 44 1الأنمام ۔ ۲۸] (قال تبقول فاشھدکم إِني قد غفرت لھم) أي بذکرعم فان : 


الحسنات ہذھبمٴ السیئثات (قال یقول ملك من العلائکة فیھم نلان) کان عنٰ اسم وسے للیسی 
مٹھم؟ ای من الذاکرین حال من المسجر قی الخبر وقیل من فلان علی مذعب سیہویه (إنما جام) 


ای إلبھم (الحاجة) آي دئیویة له غجلس معھم یرید الملك بھڈا إنه لا یستحق ائمغفرۂ (قال ھم . 


چپہت وت کر رت سید 0 8+" 


ہے رت و سا کہ ره ۔ ]۱٦9‏ فلا سر 


العار ین : أصحبوا مع ا فو لم تغدر فأاصحبوا مع من بصحب مع اللہ (رواہ البخاري وفي . 
روایة مسلم قال إن ث ملالکة سیارة) أي قثیرة السبر وعته أَحَذ سياحۃ الصوحخية (فضلا) صقھ: 
وَْحت لل ا کرس نو یکرت '' الٹاتی تخفیفا جمعع فاضل کبزل وبازل۔ ونشر 

وناشر, وعو می قاق أصحابه واقراله علعاوشرفا وقی نسخۃ بقتح فسکوت, وقی نسخه : 
فضلا وعلی وزت العلماء۔ قال اید جعال الدین: روابٹتا فی المشکاة فضلا بقتح الفاء : 


وسکگونٹ ااضضاد, . ونصضم الععاء وسخوب الضاد و٭بضےم 1 لٰفاء والضاذ, وبھخےج ااٰماء وسح ٌََ 
تر ڈا وقی الاوجه اأأاریعة باللصت . کی شرح مسلم فوله فضلا ضبطناہ ہ علی أوجه حلقا 
ورظو أر جسہا وأشھرعا فی بلادنا فضلا ہضم الفاء کفاف نے بضم الفاء و إسخان الِشاد ۔ 


,ہةیئاثلا١ قی المخطوطة‎ )٢( .١نوکیل فی المخطوطة‎ )١( 


عقعسد: 











کاب الدعوات/ پاپ ذکر الله عرٌ وجل والتقوب إلیە 





'ایبتغون عجالی الذِکر: فإذا وجدوا مج-اً فيه کر قعڈوا معَھُم؛ وحفُ بعفَیم بعضاأ 
"باجنحیھمء حتی یملاوا ما ہیٹھم وہينّ الما الذّنیاء فإذا تفرقوا عرَجُرا وضمدرا إلی 
ٛ االسما؛ء: قال: مَيْسألھم اللہ وھو اعم : من آین جنٹُم؟ یقولون: چنا من عندِ عبادك نی 


ااڈرضضس ہس حونك؛ ویکبرونك ویھللونك: [وربمحدرونلك]: تک وسالونك ۔ 


ز قال: وماذا یسألوئنی؟ قالوا: پسالونك جثّتك. قال: وعل رأوا چئتی؟ قالوا: لا أي ربْ! 
اقال: وکیف لو روا جْتيی؟۱ قالوا: ویّٰستجب ونّك. قال: ویم یستجیروئی؟ فالوا: عن 
'أآنارك. قال: وعل راوا نارعی؟ قالو!: لا. قال: فکیف لو رأوا ناری؟! قالرا: 





۱ ور پسشضھم وادذعی ارہ اکٹر وآصوب۔ والثالٹث بفتح الاء واسکان الضاد قال القاضی : 


ھکذا ال وابة عند جھھور مشایخنا فی البہخاری: ومسلم۔ والرابع ہقے الغاء والضاد ورفطح 
اللام علی أئه خیر مپتدا محذوف. والخامس فضلا* بالمد چمع فاضل . قَال العلساء معناہ 


:]علی جمیع الروایات آنھم زائدون علی الحفظة وغیرعم لا وظیفة لھم إلا حلق الذکر ١ھ.‏ 
|١‏ وفي روایة الٹرمذيی إِن اللہ ملاٹکة سیاحین فی الأرض فضلاً عن کتاب اللاس (یبتغون) أی 
+|یطلبوت (مجالس الذگر) وفی نسخة یتبعون بتشدید العاء وکسر الموحدۂ. وفی تسخة 
زا بالتخقیف وقتجھا۔ وفي نسخة صحیحة من التفعل. وفي شرح مسلم ضطوہ علی وجھین 


اُحدغما بالعین اج چ پ ل٭ من التبم ۶عر الحٹ سس اأٰشیء والتفتیش , والثائي بہتعوں بالْغین 


۱ المعجمه سس الابتغاء اوشو الطلب رکااسا صحیح , وہال ای حجر: یبتعٰوٹف من الا رتمُاء 
ویروی ویتتبعوت من التتبع (فاإڈا وجدوا مجلساً ميه ذگر) أی غالبا (قعدوا معھم) ای مع 


الذاکرین (وحف بعضھم) أي بعضی الملائکۃ (بعضاً) أي بعضا آخر منھم (ہاجنحتھم) أيٍ 
باستعانٹھا (حتی یملؤا) أي الملائکة (ما پیٹھم) أي بین الذاکرین ڑوہین السماء الدنیا نذا 
نفرقمو!) اق اھل الذکم (صر جوا) أی الہ لالکے ژرصبیدو!) بکسر العین أی طلعوا ڈڑڈإلٰی السمام) 
اي الابعة (قال فیسألھم اللہ وهو اعلم) أي بھم آو بحالھم کما فی نسخنین (من أبن جٹتم 
فیقولون جٹنا من عند عباد۵) فیہ غایة تشریف لہني آدم حال کونھم (فی الأرض یسبحونك 
ویکبرونٹ ویھللوتك وبحمدولك وبىألوتكذ قال وماذا یسألوئی) بتشدید اللون وتخفف (قالوا 


,] یسألونٹ جنتك ال وھل روا جنتي قالوا لا آری رب قال وکیف لو رأوا جنتی) تال الطیبی: 
جراب لو مادل عليه کیف لأآأئه مزال عن الحال, اي لو روا جنتی مایکون حالھم فی 


الذکر . فِإِن قلت سا الغری ہین عجیء جواس الملائبکۃ لی روابة البخاری لو أنھم رأاوعا الخ ۔ 
وہین عدم ذکر الجواب في روایة مسلم۔ فلت کی فی روایة الپخاری لمجرد السؤال عن 


,| الحال وفي روابة مسلم للتعجیب والتعجب مثلا (قالوا ویستجیروئك) عطف علی وب األونك 


ا والجعلة من السڑال آو الجواب فیما بیٹھما معترضة أي یستعیذرلك (قال ومما بستجیروني) 
,.| بالوجھین (قالوا من نارك قال وعل راوا ناري ثالوا لا قال فکیف لو رأوا ناری قانوا 


۲ 


٦ 
: ٠ 
و‎ 


ٌ٢ت‏ الیخوط پارجاد ے 








سعحص-صصصصصی. س<طل أ:گئگ 2ھ ھ س۔ لا" تےق ۔چھہ ود حسر سا کک سے 


- .- - -<د -- ے۔ .- - کہ ۔- --جد - حم ۔ٴ>ہ -۔ سا ٭ہ۔۔۔ 


چ .- ۔- ہ-- 


کاب الدعواث/ ہاب ذکر اللہ عرٌّ وجل والتقرب إلپ ٤‏ 








یستغفروكَ؟. قال: فیقول: قد غفْزثٗ لھمء فاعطیئھم ما سالواء وأجرٹھم ممّا استجاروا؟ 
قال: دیقولون: رت! فیھم فلانُ عبدٌ خطاۂ؛ إنما عِرٗ فجلس معھم؟. قال: افیقول: ول 
حشرتٹء حم الوم ا" یش یھم جْليسُهُم٤.‏ 

۸. (۸) وعن حنظلۂ بن الربیع الأسَیٔدیي: قال: لقیّني أبو بکر فقال: کیف أَنتٌ 
با حنظلة؟ فلت : نافْق حنظلة ۔ قال : سبحانُ اش عا تقول؟! 





إذا آمله من الخوف (عما استجاروا) أی طلہرا الآمان (قال یقولون رب) أي یا رب (فبھم فلان عہد 
خطاء) أي کثیر الذنوب أم ملازم للذنب بدل من فلان (إنما مر) أي احاجة (فجلس ممھم) قال 
الطببی: أآي ما فعل فلان إلا المرور والجلوس عقيےة ) أي ما ذکر اللہ تعالی١ھ.‏ أيٴ ماذکر اللہ 
نصداً أر إخلاصاً وإلا فساع الذکر ذکر (قال فبقول وله غفرت) أي ایضا أو بطفیلھم یعني غفرت 
لھذا العبد أیضاً بیرکة الذاکرین وقال الطیبی أيی غفرت لھم ولە ثم اتبع غفرت تأکیداً أو تقریراً ٹھم 
القوم) قال الطیبي تعریف الخیر یدل علی الکمال۔ أي عم القوم الکاملون فِما ھم فیہ من السعادة 
(لا یشقی) أي لا یتعب أو لا بصیر شقیاً (بھم) أي بسببھم وب رکتھم (جلیسھم) أي مجالسھم 
والجملة صفة لأن المعرف ہلام الجنس کالٹکرۃ أو حال ویجوز کوٹھا''' استثنافاً لبیان مزید کما 
لھم۔ قال ابن الملك: أي لا یحرم من الثواب بل یجد من برکتھم نصیباً وفي عذا ترغیب العباد 
فی عجالسه الصلحاء لینالوا نصیہا مٹھم. 


۸.۔.۔ (وعن حنظلق) ھذا کاب الرسول ٹچ لا حنظلة ہن مالك غسیل العلائکۃ (ابن إ٭ 
الربیع) بہضم الراء رختح الو حدة و شید الہاء المگسوزہ وفی نسخة الربیع ہمتح الراء ورگمر : 


الموحدۃ وسکون التحتائیة کذا بخط الگرمانی شارح البخاري ویژیدہ عا قی مقدمه ابرن حجو 
الربیع کثیر وبالصغیر امرأنان |ھ. فیٹیغی الاعتماد علیھا (الأسیدي) بضم الھمزۃ وفتح الین 
وتشدید الیاء وتخفیفھا والرّل آصح واشھر علی عا في شرح مسلم (قال لقبنی أبو بکر) ولعله 
لما کان مغلوباً لم بقل لفیت أُبا بکر کما عو مقتضی الأدب (فقال کیف آنت یا حنظلة) سژال 
عن الحال. اي کیف استقامتك لی ما تسم من النبي ‏ أھي موجودةۃ أآم لاء وقال الطیبي : 


ےت ےت رت سس وت 7 - لسم روہ ہے لد لد ند ددع سننثگنگٌ٠کللس‏ ملک سے کید حر اد سد نگ ظظٔکلۓظکط<طللز َٴاتت<<ھد'لل ہے ںاد ۶× صصح ہح-ہننحًس ستےى'یٍ 


: ۵ت - -- 22ے فان 
امھ کا کے سے پر عو ود سو کر درک کہ ایس زا کُک کک ھ 00ج فک :جس ات 


اي أنستقیم علی الطریق ام لا (قلت نافق حدظكةق) عبر عن نفے لغیته عتٹھا بالغیبة آی صار "٠٠‏ 


منافقاً وأراد إنفاق الحال لانفاق الإیمان . قال الطی ؛ غیه تجرید لان أصل الکلام نافقت فجرد 


من نفسه شخصا آخر مثل فھو یخبر عنه لعا رأی من ئفسه ما لا یرضی لممخالفة السر العلن؛ : 


والحضور الخیبة (قال) أی أہو بکر (سبحان اللہ) تعجب أو تبرئة وتتزیه (ما تقول) آي بین معنی ٰ 


)١(‏ لی المخطوطة ہکوہ 


حدیث رقم :۲٦٦۸‏ أخرچءە مسلم ٹی صحیحه ۲٦۰٦/٤‏ حدیث وقم (۱۲ء, ٢۲۷۵)۔‏ والٹرمذی في ب_ 


_ المسند ا۷۵ حدیث رتّم ۳. وآحمد فی الد 4 سس بط _.._ 


.5" کثاب الدعوات/ باب دگر اللہ عرٗ وجل والقرب ےه 





20 نکوٹ عنذ رسرب اھ ال یٔذکرتا بالتار والحنْۂ کانًا رای عین فإذا خْرجُا من عند 
آ رسولِ اقہ لٍ غَافسنا الأزواج والأولاذ والشّیْعاتِ نسیتا کثیرا۔ قال آبو بکر: فواث إتا اخلْقی 
عٹل ھذاء فالُطلقب آنا وأبو بکر حتی خلنا علی رسول اللہ لے ۔ غمّلتٌ: نافیٌ حنظلہُ با 
02+ اللہ ! ال رسول الل تٌ٭: ہما ذاك؟۷ قلث : یا رسول الله! کون عندك تُذگرنا بالثار 
والجنۂة کانا را عہن؛ فإذا خرجنا من عندك عاقسُنا الازواج والأولاد والضَیْعاتِ نسیپنا 
را فقال رسول الل ا ةوالڈی نمسی بیلی ٹر تدومود علی ما تکونوٹ عندي وفي 





اما تقو ال الطیبی : عا استفهامِ وقوله تقول ہو المتعجب مع یعنی عجبث من مُولك ھذدا 
ال وہ یضاق سی سےات ات کر ای سا ہی ہت الست ات 
" رسول الہ ٌكة) والمعتی لا عجب قي ذلك لانا لکوت عندہ, وأنی بضمیر الجمم لأن من 
'معلوم إه لا بد فی الحاضرین من بثابہ حنظلة فی دلٹ۔ ولم بقل انا لثلا پتوھہ العسوم 
الشامل للخصوص (یڈذکرنا) بالتلدید أيی بعظنا (بالٹار) أی بعذابھا تارة (والحنة) [أی بنحےمھ'| 
اخری ترعیاً وترغیبا. أو یذکرئا الله بذکرھما آو بقربھما. أو یکوٹھما می آثار صفتی الجلال 
وائجمال۔ ڑکاتا) أي جتی سرنا کاتا (رأی عین) بالنصب . اي کانا نری ال أو الجنة واننار 
رای عین۔ قھر مفعول مطلق بإضمار تری وفي نسخة ہالرقع . أي کانا راونا بالعین علی آزہ 
مصدر ہمعتی اسم القاعل ویصح کوله الخیر للمبالغة: کرجل عدل (فاا خرجتا) أي قارفناہ 
علی وصف الفركة (من عند رسول ال َلٍ عافسنا الأزواج والأولاد) أی خالطناھم ولاعبنامم 
وعائجنا أمورعم واشتھلنا بمصالحھم (والضیعات) ای الأراضی والبسائپن وقال الطیبں: ضیعة 
الرج ع١ا‏ یکون معاشه به کالزراعة دانسا تضر مت (نسیٹا) بدل امال تر عاقتا او غو 
جواب إذا وجملۂ عافستا بتقدیر قد حال والمعنی ثسینا کبراً کما فی نسخة صحیحة أي عما 
ذکرنا ہ٭ وغبل أي نسیانا کثیرا (وقال اہو بکر) ؛ذا قلت ذلك رذَات یائه (فواق إنا للتی) أی 
کانا (مقل هڈا) أي من التغاوت وفی الحال لما تثرر من تالبر صحبة أعل الگعال (فائطلقت 
1آناازاو کی کی وعلنا علی رسرق اف له قتت تائق سال ا رسرا اق تل سرت 
ال پل وما ذاك) أی وما سیب ذِْلك القول (قلت یا رسول ال نکون عندك تذکرٹا بالتار 
والجئة کانا رأيی عین فإذا خرجنا من عندك عانسنا الأزواح والآولاد والضیعات نسینا کثیرا) 
خال اہین یق 20ا مسا گر اتب آو الا گو انا وا ےساوف جا فا نت اتی 
بقوله رای عین (فقال رسول ال نَا والذڈي نفسی بیدہ لو تدومون) أي فی حال غیبتکم عنيی 
(علی ما تکونون عندي) أي من صفاء الفلبِ والخوف من اللہ تعالی فاله الطبی. أو من دوام 
الدکر وتعام الحضور فیکون فوله (وفی الذگر) معطوف علی فوله علی ما تکونون عطف 
تفسیر۔ وقال الطبی: عطف علی خبر کان الدڈی ہو ندی. وغال ابن الملك: الواو بمعلی أُو 
عطف علی قوله عا تکونون. أو علی عندي: أي لو تدومون فی الذکر۔ أو علی ما تکونون 
آفي الذکر وانٹم یعداء مني من الاستغراق فیع (لصافحتکم الملالكة) قیل ای علاتیة ولا 


کاب الدعوات/ ہاب ذکر اللہ عو وجل والتقرب إلبہ ۱ 





وی فرنکگ وفی طرقک وَلْکن یا حظڈۃً! راڈ ورساعذة ا رواہ مسلم ۔ 





فکون''' الملاٹکة بصافحون أھل الذکر [حاصل] وقال اہن حجر: أي عاتا فی سائر الاأحوال 
ران کنتم (علی فرشکم وفی طرقکم) أي في حالتي فرافکم وشغلکم وفي زعان أیاسکم: 
ولیالیکم؛ لألکم إذا کنتم في الحضور والغیبة علی عا ذکرنم کنٹم علی أکمل الأحوال دانما 
ومن هو کذلك مع الموائع الشریةء والقواطم النقيةء یری الملالکة عتبرکین ہہ معظمین لہ 

نی کل من الأمككة: والأزعنةء فال الطببی: المراد الدوام (ولکن یا حنظلة ساعة) اي کذا 
بعٹی المنائسة (وساعة) أي کذا یعني المعاقسة. وفي المصابیح ساعة قساعة۔ وقال ابن 
الملك: الفاء کی الساغة الثائیة تلایذات بأن إحدی الساعتین معقية بالاخری. وفی بعض 
النسخ بالواو | ٭. یعني لا یکون الرجل منافقاً بأن یکوت فی وقت علی الحضور وقي وقت 
علی الفتور۔ ففی ساعة الحضور وئژدون حقوق ریکم وفی ساعة الفتور تقضوتن حظوظ 
أاشسکم. وبحتمعل ان یکون قوله ساعة وساعة للرخُخیص ۔ أو للتحفظ. ثثلا تسام النفس عمن 
العصادة وحاصله أنٰ یا حنظلة ھذہ العداومة علی ما ذکر مدلقة. لا بطپٹھا کل احد فلم یکلف 
بھا وإنما الذی بطیقه الاأکثروت أن یکون الانسان علی ھذہ الحالةء ولا عليه بأنَ یصرف نفسه 
المعافےة المذکورۃ: وغیرھا ساعة خری. وانت کذلك قأنت علی الصراط المستفیمء ولم 
بحصل مك تفاق قط کعاتوھمے: فائته عن اعتقاد ذلك. فانه عسما یدخله انَْبعٰات غلی 
السالکینء حتی پغیرھم عما ھم فی ئم لا ہڑال یغیرعم کذلك إلی أن بٹرکرا العسل راآسا 
(ٹلاٹ مرات) أی ال ذذلك ٹلاٹ عرات وھو بحتمل ان بکون قوله والڈذی الخ. آر فوله 
لکن الخ أو ترله ساعة وساعة وإنما اختار الطیہی الاأخیر لتحفقه. وعذا یدل علی تحقیقہ 
فاندع قول ابن حجر وتعپین الشارح لا دلیل عليه اأقولِ ونظیر عنذا المبحٹ وقوع الاستثتاء 
بعد الجمل فإنه راجع عند أثمتا المحققین إلی الجملة الخ ۃ. بخلاف مذھب الشافعی فإنه 
یعود إلی جعیع عا ذکر ما حقق فی قولہ تعالی: ٭اولا تقیلوا لھم شھادہ أبدا وأولئك هم 
الٰغاسشون إلا الڈین تابوا من بعد ذلك ٭ [النور ۔ ]٥. ٤‏ فتقہل شہادۃ القاذف عنده بعد 

التوبة. ولا تقبل عندنا وقوله آبداً یؤیدہ ثلاث مرات للتاکبد ولازالة ما اھتم به نفس حنظله 
علە: ولبیان أتھم لا یقدروت علی دوام الحضور می غیر الفتور قال الطیبی: أي قال ثلاٹ 
عرات ساعة یکوتا فی الذک والحضور وساعة فی معاؤے الازواح وغرعاء وفيی ڈلٹ تشریر 
علی الحالة التی قا ارت ام می متا امب ھا فآ ا اتا 
علی الصراط المستقیم؛ وعا ناقق قط ۔ أی اللفاق العرفی وھو إظھار الیعات وإبطال الکثفر 
وانعا أراد مقوله ناقق حنظلة آما المعنی اللغوی وھو آن پکون عندہ نل علی حالہ: وعند 
غیرہ علی حالة أآخری۔ وأما التشبيه الحالی ان حالہ یشبهہ حال العناقق لعدم استمرارہ علی 


مغام الموافف زرواهھ مسلم. 


.٤نرکیلا قی المخطوطة‎ )٦( 


-ِ 


٢‏ کتاب الدعوات/ ہاب ذکر اللہ عمٴ وجل والتقرب إلبے 





الفصل الٹانی 


۹4۹۔ (۹) وعن أبي الدرداء رضي اللہ عنہ: قال: قال رسول اللہ ہلا : الا أنبٹػم 
بخیرِ أعمالکم وأڑکاھا عن مليککم وأرفعھا فی درجاتکم وخیر لكُمْ من إنفاق الذمب 


قال: لڈکڑ الله 





(الفصل الٹائی) 


۹:.۔ (عنٰ آك الد دام) فال الطیی : رجل اڈرڈ سے - فبه سر (قال قال رسول اث 
: آلا آنبٹکم) آي آلا اخرک (بخیر اعمالکم) أي انضلھا (وأزکاھا) آأي إنماما وأنقاعا ( ند 
ملیککم) أي في حکم ریکم (وأرفمھا في درجانکم وخیر لکم من إنفاق الڈعب والورق) بکسر 
الراء ویسکن اي الفضة فی مرضاہ اش (وخیر لکم من أن نلقوا عدوکم) أي خیر من بلل 
مزال والائفس غي سہیل ال بأن تجامدرا الکفار (فتضربوا اعتاقھم) أي أعناق بعضیم 
(ویضہ ہوا) ای بعضهم (اعناٹھم) وھذا نصوبہ لاعلی عراتب المجاعدۃ. قال الطببی: فوله وخبر 


بذل أعوالکم: وأئفسك قي سبیل اللہ . وقال ابن حجر: عطف علی خیر أععالکم مخطف خاص 
علی عام لٹ الاول خیر الأععال مطلقاء وھذا خیر من بذل الأموال؛ والانشر . ار عطلف 
مغایر بأن یراد ہالأعمال الأعمال اللسائیة. فیکوت ضد عذا لان بذل الأھوال والتفوس معن 
الاأععال الفعلیة ۱ ھ. وعرادہ ہضدہ مغایرہ (قالوا ہلی. قال: ذگر الل) قال ابن الملك: السراد 
الذکر القلبي فإته هو الذڈي لە المنزلۃ الزائدة علی بذل الاموال والائضی لاأله عمل نفسی وفعل 
القذب الذيی ہو اشق من عمل الجوارح بل عو الجھاد الآکبر ل٦۔‏ الذکر باللسان المشتمل علی 
صباح وإلزعاج وشدۃ تحریک العلق واعوجاج گما بفعله بعضی الناس. زاعصین إِنْ ذلك جالب 
للحضورء وعوجب للسرورء حاشا پل بل سبب الغیبة وائلغرور اھ ولا شك آن الذکر بطلق 
علی الجتاتي: وعلی اللساني؛ وآن المدار علی القلب الڈي یتقلبٍ ہسہب ذکر المذکور من 
الٰغیبة إئی الحضور۔ وإنما اللفظي وسیلء ولحصول الوصول وصلہ وأختلف المشابخ فی أبھما 
افضل بانسبۂ لی المبتدی٭ وإِن کان ینٹھی الملجھی أیضاً الذک القلبی . وآما الأموز البدعیة: 


والآغراض الدنیویةء فخارجة عن الأنواع الذکریة۔ ولا ریب أن الجمع بیٹھما أکمل وئي 


تحصیل المثوبة أفضل . والظاھر إنہ المراد نا لأٹ المجاعد المذکورء والعقاتل المشکور ء لا 
پخلو عن الذکر القلبي اللھم إِلا آن یقال المراد ان ذکرہ القلیی الذي هر الجھاد الباطنی آفضل 


حلیث رتم ۹ ا رجہ الثرمدي پی السنن ۱۲۷8 حلبث رقم .۳٣٣۳۷‏ وابن ماجد ٢٦لُر ۱٢٢١‏ حدیث 
رم ۳۷۹۰ وعالك فی الموطا,. واحمد فی الستد ٦‏ ۔٤]؛‏ 


--د د۔ سی ہے - ۰ .جح .- کی ٴ"' - ۰ اک 


کتابِ الدعوات/ باب ذکر اللہ عم وجل والتقرب إليه ۳ 








من مضاریتہ التي ھی الجھاد الظاھری فیکوت الحدبث نظیر قولہ ٹ: ہ لو آن رجلا فی حجرہ 
درامم یقسمھا وآخر یذکر کان الذاکر للہ أفضل؟ کما رواء الطیرالي عن موسی!'' قالدقع ما تحیر 
فی ابن حجر حیث ال. وکون الذکر الشاعل للقرآت خبرا می بقیة الأعمال اللسانیة ظاعر ومن 
الفاق الأمرال وبڈل الغوس ش مشکل [اذ قضیة کلام أئتا العکس] ۱ ھ. ولدقع عذا الأشخال 
وعسابترتب عليه٭ ھی العقال۔ فال شیخ الإسلام عز الدین بن عبد السلام. فی قراعد؛ ھذا 
الحدیث عما بدل علی أن الثواب لا پٹرتب علی قدر النصب فی ۔ٍ جمع العبادات ۔ بل قد یأاجر 

اللہ تعالی علی قلیل الاأعمال أکثر مما یاجر علی تکثيیرھا۔ اا ات منفطای ضارے التب 
لی الشرف ۱م.. وعو القول الحیق, وأھا قول اب حخجر إنھ جری علی اأخذ مظاعر الحدیٹ؛ 
مع قطع النظر عن مقتضی کلام الأئمة: قھو تقلید مطلق. ٹم آغوب وقال الانفاق بقطع داء 
البخل؛ وبذل النفسی پقطع داء الجبیٰء وادمان الذکی 1فاو مکی لاو اللذیں لا 
اخبٹ مٹھما بل لا یجدی إلا حد المقصود1ھ۔ وھو مہنی. علی غفلته عن معنی الذکر 


وحفشتهہ فان لا پرتفع جمیع العلل الظاغرۂ: والباطتة إلا بالذکر ائمؤثر فی القلبء ائذیي ھو ., 


سلطان الأاعضاء وعته پنشأً بدل الأموال والالفی وغیرھا۔ وبدوته إنما عو خسارۂ عال وضیاع 
نفس لا فائداه لبهما حبٹ لا تغرب بہھنا. . ولھذا قال شارح ولسل تےعاراا مکی الد 


اجل آن ساثر العہادات سس انقاف الاب والعضےہ 1 سل٣”فام‏ العدو والمناتلہ سعسهم انما ٭وی 


وسائل ووسائط ینقرب العباد بھا إلی اللہ تعالی. والذکر !نما عو المقصود الآاستی والمطلوب 
الإأاعلی وناھیيك عْ فضیله الذکر قول تعالی: لافاذکرونی اذکرکم 4 [البفرۃ . ]٦٦٢‏ وأنا جلیس 


7 ن ذکرئي وأنا معه إذا ذکرئی الحدیث رغے دلك. ب_نا قال موی سو ھا کول سی ام : 


الدکر: ضیعت قطعة من العمر قي الوچیڑ والثومیط: بل بعد العارقوت الله من أنواع الردۂ ولو : 


خطر علی سبیل المبالغة کما قال: 
دنر خغخطےرت لسى فی سوال ارادة علی خناطری سہپر آاحکمت بردئی 
ئم لا إرتیاب إن افضل الذکر قول لا إله إلا اللہ. وھی القاعدۂ التی ہنی علیھا آرکان 


الدین ۔ >> ھی الكل٭ العلىا ری القطلب ای بور علیهھا ری ان سلا وھی الٌٗعة ال ا اطای ٠‏ 
و ھن 0 کو 2 هو انخل ولوس عیرطص ال ادا ج نما الھک ال ۰ 


۲٢) 
واحجد‎ 


ھرست وفٹال التکالف دی سا ٹم عال زا وأریاب اتلوب 
والیقین؛ پسٹائروتھا علی سائرالڑذکار لما رأوا فیھا خواص لیس الطریق'' إلی معرفٹہا الا 
الشیخ علوان الحسوتيی؛ وھو کان مفتیا عدر سافتھاہ عن الکل وأشخله بالڈکم فطعن الجھال نے 





۶ وواہ الطبرانی فی الأوسط ذکرہ هي کتز الععال ٦٤٤/٦‏ حدیث رغم ۱۸۰۲, 


[) فی المخطوطہ ه ن٥‏ ۔ (۳) فی المخطوطلۃ دالطرق٤.‏ 


.سے و ےے ہن سرت ہے ےت 





:رواہ مالك: وأحمد؛ والترمذي؛ وابن ماجہء إِلا أَنٔ مالکاً وقفه علی أبي الذرداء. 


٠ (۷۰‏ وعن عبِ الله بن بُسر؛ قال: جاء أعرابی إلی ابی پچ فقال: اي 
الاس خیر نے ؟ فقال: ٭طوبی لمن طال عمرۂ: رحَسَنْ عیٔلہ٢.‏ قال ؛: تا رسرل 13477 ای 
الأعمالِ ۸ قال: ٦ن‏ تارق الدنیا ولسالّك رَطبُ 





بإنه أاضل شیخ الڑإسلام ومنعه عن نفع الأنام . ٹم بلغ السید آنه یقرأ القرآن أحیانا فمنعه منه فقال 
لناس إِنە زندیق یعنم من تلاوۃ القرآّ الذي هو قطب الإیمان وغوث الإیقان لکن طاوعہ المربد 
إلی ان حصل لە المزید وانجلت مرآة قلبه وحصل لە مشامدة رب . غأڈن له في قراءة القرأت, فلما 
فتح المصحف فتح عليه الفتوحات الإزلیة؛ والأہدیةء وظھر لە کنوز المعارف: والعوارف: 
والظاعریة: والباطنیة؛ فقال السید أنا ما کنت أمنعك عن القرآن وإنما کنت أمنعك عن لقلقة 
اللسانِ والخفلة عما فغيه من البیان: فی عذا الشآن والل المستعان: (رواء مالك واحمد والجرمديی 
واپن ماجة) رکڈا الحاکم فی الستبرڈ''' (إلا لن مالکا وثقہ) بالتخفیف (علی أبي الدردام) یعني 
والبافون رفعوہ إلی النِي پچ ولا یضر لأن الحکم لمن وصل لا لمن وقف . لن مع الاوّل زیادة 
العلم بالوصل وزیادة الشخة مقبولة ولأن ھذا مما لا یقال من قبل الرأي فوقفہ کرفع غیرہ۔ 


رہ 907ا کے وو ھی وا . قال ابن حجر: 
وفي نسخة تی *'٠ھ.‏ والظاعر إنه تصحیف (قال جاء اعرابي إلی النبي ڈیڈ قثال اي الناس 
خیر) أى أفضل حالا واآطیب عَاّ٘لا (فقال طوبی لمن طال ععرہ وحن عملہ) نعلّی من العطیب 
٠‏ والمراد بھم الثناء عليه والدعاء له بطیب حاله في الدارین کذا ذکرہ اہن حجر . والأظھر إنه 
۔ خبر لأله جواب أي اللاس خیر. ویمکن أن یکون المراد من طوبی الجنة آر شجرۃ فی الجنة 
نعم أھلھا وتشمل محلھا۔ قال الطیبی: ظاعر الجواب من طال عمرہ وحسن عمله کآنه قال غیر 
خاف ان خیر الناس من ڈگکر والمھم ان تدعو لە ختصیب من برػت٭اھہ. وتبعه اب حجر 
والأظھر إنه أخبار عن طبب حالہء وحسن عآلہ:فیکون متضمناً للجواب بلاغة مقال: وقال ابن 
الملك: إنعا عدل فی الجواب إلی أمارات تدل علی حال المسڑول عنه من سعادته ني 
الداریخنء إِذا ال غمرہ وحسن عملمء لن العلم بالمسژول عله من الأمور الغیبیة التي استاثر 
الله بعلمھا ا ھ. وِإذا فتشت عذا الکلام تری عہاء منثوراً بلا ہقاء ونظام. ثم خطر بہالي إنہ ہگ 
لعله زاد کلعة طوبی لتکون کلمۂ جامعة: وحکمة رابعةء مستقلۂ غیر تابعه لملسڑال المائع عن 
الڑستقلال وکڈا رواء الطبراني وأہو نعیم فی الحلیة من غیر ذکر سہب الورود (قال یا رسول الله 
أي الأعمال آفضل ال أن ثغارق الدنیا ولسانك) الواو للحالیة (رطب) أي قریب العھد آو 


() آخرجء الحاکم فی الستدرذك ٦7٦۸54۔‏ 


حلیث ررقم ۰ اُخرجہ الترمذدي ي السنن ۳ ۳۸۷ حدیث رقم ٢۲۲۳۔‏ والدارمی فی السنن ۳۹۸/۴ 
حدبث رٹم .۲۷٦۸‏ راحمد قی المسند ,٦۳//۵‏ 


)٢(‏ فی المخطوطۂة اغیرا. 


کاب الدعواتث/ باب ڈذگکر اللہ عرٌّ وجل والتقرب إلیە ۹۵ 





من گر الا ۔ رواء أحمدء والترمذی. 


۱۔ )١(‏ وعن انس رضي اللہ تہ قال: شال رسول ال ٹے: ٭إذا مَرَزمُٔم 
بریاض الْجَثة فارتعوا! . قالوا: وعا ریا الجة؟ قال: ٭حلَنٌ الذکر4. 





متحرل* طري (من ڈذکر الل) والذکر یشمل الجلي + والخفي: واللسان یحتمل القلبی: والقالی . 
ولا منم من الجمع بل عو ادعی إلی مقاما الجمع وفيه الإشارۃ إلی أفضل الأحمال ما یختم بەه 
الاأحوال ویمکن أن یراد بمفارفَة الدنیا الزد غی الدنیا وبرطب اللسان: بل القلب ہذکز المولی 
فان !لڑناء یترشح ہما فيه. ومن أحب شیتاً اکٹ ذکرہ بفیه. وقال الطیبی: رطوبة اللسات عبارة 
عن سھولة جریانه کما ان یبے عبارةۃ عن ضدہ وسھولة الجریان بالمدارعة عکأنه قیل آفنضل 
الأعمال عداومة الذکر فإن الذکر هو المقصود وسائر الأعمال وسائل إلیه (رواہ أحمد والترمذی) 
وروی اپن حبان والیزار والطبرانی عن معاڈ قال: ہآخر کلام فارقت عليهہ رسول اللہ لا إِن قلت 
أي الاعمال آجپ إلی اللہ قال ان تموت ولسانك رطب می ذکر اشہ وزاد الطبرانی : ٭قلت یا 
رسول ال آوصني نال عليك بنقوی اللہ ما استطعت واذکر الله عند کل حجر وشجر وما عملت 
من سوء فأحدث لل فيه توبة السر بالسر والعلائیة بالعلالیةہ ۱٭.. قال میرك: وکان عذا حین 
ارسلہ ٹا حاکما إلی الیمن فی آخر وداعہ. 

۹. وعن آنس قال (قال وسول الل پچ إذا مررتم بریاض الجنة) من باب تسمیة 
الشيٍء ہاسم عا یژول إليه او ہما یوصل إلِے وبدل عليه (فارتموا) کنابة عن أخذ الخط الأوفر 
واللنصیب الأونی (قالوا وعا ریاض الجثة قال حلق الذکر) بکسر الحاء وتفتح ۔ مال الطیبی : 
پکسر الحاء وفتح اللام جمع الحلقة مثل قصعة وقصع وعی الجماعة من الناس یستدیرون 
کحلقة الاب وغرہ۔ وقال الجوھری: جمع الحلقة حلق بفتح الحاء علی غیر قیاس. وحکی 
ابن ععرو أَىْ الواحد حلقة ہالتحریك والجمیع حلی بالفتح ١ھ.‏ وکأئه آراد بالجمع الجنس قیل 
هذا الحدیث مطلق خی المکان والذکر فُحمل علی العقید المذکور فی باب المساجد . والذکر 
کو ردان اق الس لہ الخ ذکرہ الطیبي. وقہل هي مجائس الحلال والحرام والظھر حمله 
علی العموم۔ وذکر الفرد الأکمل بالخصوص لا یتاقی عموم المتوص وحاصل المعٹی اذا مررتم 
بجماعة یذکروت الله تعالی فإذکروہ آتم موائقه لھم فإنھم فی ریاضی الجنة ۔ قال التوری: رحمه 
الله واعلم آنه کما بستحب الذکر یستحب الجلوس فی حلق أعله وعو یکون بالقلب وقد یکون 
باللسان وأافضل عنھما ما کان بالقلب واللسان جمیعاً فإن اقتصر علی احدھما فالقلب أفضل. 
ویتبغي آن لا یترك الذکر باللسان مم القلب بالاخلاص خوفاً من ان بظن به اٹریاء. وقد نقل 
عن الفضیل ترك العمل لأآجل ال اس ریاء. والعمل لأاچل التناس شر . والاخلاصس أن بخلصك 
الہ عنھما لکن لو فتح الإنسان علی نفسء باب ملاحظة الناس والإحتراز عن طرق ظنونھم 
الباطلة لانسد عليه آکثٹر آبواب الخیر ا ھ. وروی إن بعض المریدین قال لشیخە أنا آذکر الل 
وقلبي غافل فقال لە آذکروا شکر إن شغل عضراً مك بذکرہ وأسأله أن یحضر قلبك ومن 





حدیث رقم 1۲۷۱ء رواہ الترمذیي غی السنن ۱۹١,6‏ حدیثٹ رقم ۳۵۷۷. واحمد قی المسند ٣ى‏ ٦٦۔‏ 


سد .- - .- -٠‏ 3 د الا -٠‏ ّ۔ ۴ ہد سہ سی سوج 


-۔_۔_۔ و و سسسچھعہ سس-تد -0-صصسص-+ت-ہ س-- -ٌٔٴتپتّ- ٍ٘ 


ہت نتتاب ہت 27 5 ناب ڈکر اك رک مو سے الي 








رواہ الٹرمذدی . 


۲۔(٢)‏ وعن آبی عریرةء قال: قال رسول اللہ ےل : دِمَنْ فَعْدَ مقعدا لم گر الله 
کاٹ مار ای ومن اضطجع مُضجعاً لا یذکز الله فی کانّت عليه من الله تِره؟. 





حق لا شك قيه١ھ.‏ ولعل کلامھعا محمول علی ذکر عین الشارغع تلفظہ۔ وسماع نفسه کما 
قال الجزري فی الحصنء کل ذکر مشروع أي مامور به غي الشرع واجباآً کان أو مستحباً لا یعتد 
بشیوء ملہ حتی بتلفظ بھ وبسمع نفه٭اھ. . فالڑطلاق غیر صواب فقد روی أہو بعلی عن عائشة 
قالت تمال: رسول الل پچ لفضل''' الذکر الخفی الذي لا یسمعه الحفظة مبعون ضعفا اذا کان 
بوم القیامة جمم الل الخلائق لحسابھم وجاءت الحفظة بما حفطوا رکروا قال لھم انظررا هھل 
بقی لە من شیء فیقولوت ما ترکٹا شیا مما علمناہ وحفظناہ إلا وقد آحصیناہ: وکتناہ غیقول الله 
|| إت لك عندی حلا لا تعلمه وإنما أجزیك وھو الذگر الخفی | ھ. وھو المراد بقوله چ الذکر 
١‏ الخفی خیر الذکر الجلی (رواہ الترعدي) أي من حدیث آنس وأخرج أیضاً من حدیث أبي هریرا 
اوسورورہ ہے شس ےا ینہ کر یر ہو ین 
قلت وما الرتع یا رسول اللہ قال سبحان اش والحمد ل ولا إِلە إلا اث والل اکبر''' 





‪ 9۹. (وعن آپی عریرة قال: تمال رسول اللہ 35: من قعد مقعدآ) أي مجلا أو تعردا 
.|| (لم یذکر اه فيه) آي ئی ذلك العمجلس أو فی ذلك الجلوس (گائت) أی القعدۃ۔ وفی لسخة 
کان أی القعود (عليه) ای علی القاعد (من الل) ا ٭.يٍ من جهة حکمە وأآمرہ وفضائه وقفدرہ 
(ثرة) بکے التاء وتخفیف الرا أو نقصان وحسرة ھن وترھ حفه نقصه وعو سہب الآحضرة 
ومنہ قولہ تعالی: فولن پٹ رکم أمعالکم ٭ [محمد . ]٥٣‏ والھاء عوض عن الواو المحذوفة مثل 
۔آ عدة وھو منصوب علی الخیریة. وفي نسخة بالرفع علی أن الکوت نام (ومن أضطجح مضجعا) 
أْي مکان شجعة وائٹراٹی (لا ہبذکر اش فيه کانت) آی الاضطجاعة او کان ای الاغخطجاغع 
المذڈذکور أو عدم ذکر اش عليه (من اللہ ثرة) ہالوجھین. قال الطیبی: کانت قي الموضعین روریت 
علی التانیث فی آ یي داود وجامع الأصول وفي الحدیٹین اللذین یلیانہ علی التذکیر فھما آفول 
کے ورالفاقااع سے ماعار ےہ سی ول نع الضعیر فی کانت مؤاً إلی القعدۃ 
ار وأما الاضطجاعة''' فیکون ترة سبندا. والجار والمجرور خبرہ والجعلة خبر کان. وأما علی 
روایة التذکیر ونصب ترۃ؛ کما و فی المصابیح فظاعر والجار متعلق بترۃ ویژید هذہ الروایه 
الإأحادیٹ الأَئَية بعد ٢‏ ھ. ویمکن أن یقال تألیث کان لٹائیٹ الخبر ثم المراد بذکر المکانین 
|٠‏ اتعاب الأمكنة گذکر الزمائین۔ بکرۃ وعیشاً لاسٹیعاب الأزمٹة یعنی من فتٹر ساعة. عن 


7( فی الخطوطه الَعط 1 . ڑ() اخمرجم الترمذی ۂ فی الحخن حدیث رقم ٢۹‏ ک ںہ 
حئبیٹ 2 ٣‏ آپاخرجد آبو ماود فی السئن ۲٦٦/٤‏ حدیث رقم ٦ھ۸٦.‏ 
(۳) فی ااأمخطوطےھ دالا قضطحجاع٢‏ ۱ 








. ۳ ۔_ . : 2 7 .۱م کے ۰ ہو . . 
ہے" بے ان 7 یپئ ئ سی ہے ید ہے" خَ 7 4+ 0مھ وھ بت نچ ٠‏ +- 00-- .100002ت-1] عمچتد 7ا - ہے اس مسر و مال 


تا اسرتا ات ڈگر نطای جو اليه ۰" 





راہ 7 ذاودے 


؛ ۰ وعتف قال 2 0ا0 :وسول اللعطق 'مامِنْ فوم یقومون مِنْ مجلس لا 
یڈگرون الله فیہ إلاً قاموا عىْ مثل جيفّةِ حمار: وکا علِيهم حَسْ؟؛ ۰ کاو اعت واہو داود۔ ۲ 


۹۶ء وع قال: قال رس ل الج : : وما جس قَزْمٌ ملا لمم ہذگرو کسی" 


لم یُصلوا علی نِیْهمء إِ کان علیھم يَزْةٌ فإ: شا عذبهم ۱ 
سی ے کس ہرے۔ چشو حشیرے"' _ے ے ہی لے لے ا 
الأازمنق فی مکان من الا كا2 ۔ وقی حال من الاحوال. سی نام کس ورقود کان عليإ' 
سخسر نا ت ونااپفہ سے ام رب الا کما وردالیسں سو اق ل٢‏ لجنة إلا علی ساعذا' 
0 تا" ٢‏ 8 تی بلم فی الجملة ااوئی۔ ویلا فی السة]/ 
مسعلٰاہ 70802 وا ا کا لا (رواہ أبو داوہا. ْ 


۷٣‏ - (وعدە) آي عن أہی ھربرۂ (قال: کال رصول الله کاتڑ معاس. ن فوم یقومون من 
مجلس لا یذکرون ال إلا قاموا عن مثل جیفة حمار) أی ما یقرمرن قیاماً إلا ھذا القباء 6۶ وضمن) 
قاعوا معئی تجاوزوا, وبعد واتحدی بعن ذکرہ الطیبي أي لا یوجد عنھم قبام عن مجلسھم الا 
کقیام المتفرقی عن اگل الجیفۂ التي ھی غایۃ قی الفذر رأالتنحجاسۂة . وقال اہن الملك:[_ٴ 
وتخصیصضی جلفد احمار لذگر لانه أدوت الجیفے بب ہین الحبوالات اتی تخالطنا ا ھ۔ نو لکنا" 
اه اب آزات رسای نی جج شی کر ورپ و 
بالوجھین (رواہ احمد وابو داوھ) ورواہ النسالي وابن حبان ولفظھما مامن فو 
وتضرقوا منە وئم یڈکروا الل فيت لا کانما تفر فیا عر جیف٭ حیار 0 - 9 و" یم( 
اللقیامة. وعاعشی احد مشی لم یذکر اللہ فبه إلا کان علے تری, وما آوی اأحد إلٰی فراه ولیذ: 
بہذکر الل فيه إلا کان علي تر ھذا وفد ورد من حدیث معاذ مرقوعا 8لیی پتحسر ٹھل الجۃ]؛ 
یعٹي یوم القیامة کما قي روایة إلا علی ساعة مرٹ بھم ولم یذگروا اللہ فُبھاۂ روا الط !لن ٴ!' ١‏ 

۲٤‏ ۔ (وعدھ) اي عیٰ آبی حریرة (قال؛ قا رسول الله ہل ما جلس ٹوم مجالساً لی 
یڈذکروا الل فیه ولم یصلوا علی ئببھم) تخصیص بعد تعمیم (إلا کان) أی ذلك الیجد۔ (علیوم: 
ثرة قان شاء عذبھم) أي بڈنوبھم السابقة وتقصیر اتھم اللاحقۂ ۔ وقال اہی : . رحمه ا . دلآ 
علی !ان المراد بات ۂة الےے ال الطیہی ' قوله فان ٹا علبھم من باب العشدید والتفلیظ|, 
ویحىل ا یصدر من احل المجلسی عا یوجی العقوہة+ می عصسائد السنتھں رالص٭: علی!. 








ٰٰ( آخر جہ البيبھقی تھے شعب ابمان الحلپٹ رغم . 
یل رٹ زقم ۲۲۷۳ آسخرجہ اخرجھ آبو داود فی السئن : ٤َڈَر ۲٢٦‏ حنیث رقم ت مغ غ۴ واحمد فی المسند ٣‏ 
)٢(‏ والببھقي فی شعب الژیمان۔ 


حدبثٹ 7 ۰ء" ۵ھ ۶ د .٥۳٦‏ 





.اد ۔-- 2 - ت“ - - نے - - -- 


۸ کاب الدعوات/ ہاب ذکر الله عرُ وجَلٌ:والتقرب إليه 


اہ تل یتسہ مس ےو یہہ ےہ سے ا ھا سے 
وإن شا غقرْ لھم؟. رواہ الترمذی . 

۵. ز(٢٥)‏ رعن ام حقو انت شا 27 الله ععلہ اکل کلام ابن اَدَم عليه لا 
لہ الا أم“ بتعروف۔ آو نَهُي عن مُنکرء آؤ ذکز ال رواہ الترمذئء وابنُ ماجه. وقال 


9٘٦‏ وع اہن عم رضي قحصہ نااہ ری ام 2 00 را 


4 


۱ الِكلامَ بغیر ذکر اللہ قَإِل کہ الکلام بغر ڈگر الله دفسوٰۃة للْيلے: ون بعد اٹاس من الله 


القلب القاسِی٤‏ . 

سے جےےےےٗ_۔ '۔۔دے۔ ےت ہے ے ہے _۔ ‏ بے تح ےت 

الرسول ٹی ھذا الحدیث ٹلمیح إلی معنی قوله تعالی: ٭اولو انیم إذ ظلعوا أنفهم جائُولە 

فاءعغفروا اللہ واستغفر لھم الرسول لم جدوا اللہ تو ایا 7 0 +. ]٦٦‏ ٹوإن شاء غفر لھہم) 

ای فضلً منه ورحمة وفیه ایماء ہِأٹھم اذا ذکررا الله لم یعذیھم حتماً بل یغقر لھم جرماٗ (رواہ 
 .‏ (وعن ام حببة قالت: تال رسول الله پُڑڑ: کل کلام ابن آدەم عليه) آيی ضررہ 

ووباله عليه وقیل یکتب عليه (لاە) أي لیس لە نقم فیه أو لا بکتب لہ دکر تأکیدا (إلا آمر 


الأمور المتهيیة (أو ذکر اش) ای ما قے رضا الله مب الأذکار الاَلَهيَ کالتلاو والصلاۃ علی 


“٦ 


ایی ٹاہ وانتسیح۔ والتھئیل: والدعاء للوالدین؛ وما يہ ذلكء وظاھر الحدیٹ إِنه لا پظھر 


فی الکلام نوع یہاح للانام اللھهم إِلا أن پحمل علی المہائعة وائتاکید فی الزجر عن القول الدي 
دالااوعتمال ضس 0277 فاف لا اف 7ت لی لک سے فی او اہ الما 


کل گلاھ ابنٰ آدم حسرۃ عليه لا ملفعة له فیه لا !لمذکورات وأمثاٹھا فیوافق بقيے الأحادیٹ 


: المذکورۂ وھو مقتبس من فوله تعالی: ٭لا خیر في کثیر من نجواھم إِلا من آمر بصدقة او 


معروف أو |إصلاح ہین الٹناس 4 [الشساء ١١١۱ا‏ وبه یرتعع إ٘ضطراب الشراح فی أھر المباح 


زرواہ الترعذی وابن ماجه وقال الترمدی عذا حدث غریب)۔ 


٦‏ (وعن اب عمم ثٌال۔ قال رسول ال تےج2: لا نکٹروا الکلام بغیر ذکر ابع فيە 
إشارۃ إلی أت بعضں الکلام مہاح وھو عا بعنيه (قإن کٹرۃ الکلام بغیر ذکر ال قسوة) أی سبب 


فساوۂ (للقلب) وعی النہو عن سماع الحی والمیل إلی محالطة الخلی؛ وقلۃ الخسی وعدم 
الخشوع والپکا وکٹرہ القفلة عن دار البقاء (وإن ابعد التاس من اللہ) أي من نظر رحمته 





حدیث رتم ص۵ اخ جع ابن عاجهە فی النن ۱۴۱2۶٢‏ حدبٹ رقم ۲۹۷۰. 


حدیٹ رلم ٦‏ اخ جه رعذی فی ال /]٤‏ ٢ئ‏ الحدبث رقم ٢٦٦۔‏ 


کتاب الدعوات/ ہاب ذکر اللہ عزٌٗ وجل والتقرب إليہ ١‏ 
ورھ ایق 

۰۷۔ )٦‏ وعن ُوْبانء قال: لِمًّا نزلث ٭لوالذیی یکُیزون الب والفْضة ٭ کٹا 
مم النبئ لٹ في بعض أسفارہ: فقال بعضٔ أصحایہ: نزلث في الدب والفَضةٌء لو علمنا 
أيٌ الال خي' فُتتّخلُہ؟ فقال ٭ائفاء سان ڈاکرّء وقلبٌ شاکرٌ؛ وزوحِةً مؤمنٌ تبث علی 
ابعانه٤.‏ روا اأحمد والٹرمسدی؛ وابنٰ ماج . 





التاس من له الفلب القاسي ۔ قال الطیہی ؛ ۔ رحمہ اللہ ۔ ویمکن أُن یعپر ہالقلب عن الشخص ل"أُنه یہ 
کما قیل المرہ باصغریه أي بقلبہ ولسانہ فلا یحتاج إِذا إلی حذف الموصول عم بعض الصلمق]. 
قال تعالی : ٹم قست قلوبکم من بعد ذلك فھی کالحجارۃ أو أشد قسوۃ 4 [الہقرۃ. ۷۶] الآیة. 
رقال عز وجل : فآلم یأن للتین آمنوا ان نخشع قلوبھم پذکر ال وما نزل من الحق ولا یکونوا 
کالڈین أوتوا الکتاب من قبل فطال علیهم الآمد فقست قلوبھم 4 [الحدید . ]٦١‏ (رواہ الٹرمذی). 


۷.۔.۔ (وعن ثوبان قال لما نزلت ٭والڈین یکنزون الذھب والفضة 4'''ٗ کنا مع البی پا 
في بعض أسفارہ ققال بعض اصحابہ نزلت في الذعب والفضة) أي ما نزلت آو ما نزلت عذہ الإَرة 
فی الذحب والفضۃة وعرفتا حگمھما وملمتھما ڈڑلو علمنا) لو ٹلتمنی (أی المال خیر) مبتدأ وخبر 
والجمله سدت سد المفعولین لعلمتا تعلیقاً (فنتخدذہ) عنصوب بإاضمار ان بعد المّاء جواہا للٹمتی 
قیل السوال وإت گان تعیین المال ظاھرا لکنھم ارادوا ما ینتقع بە عند تراک الحوائج . غفلذلك 
اچاب عله ہما أجاب فقيه شائیة من الجواب عن أسلوب الحکیم (فقال أفضلءہ) أي أفضل المال أو 
انل عا ینخذہ الاإلسانت قنیة (لسان ڈاکر رتقلب شاکر وزوجة مؤسنة) قال الطیبي : الضمیر ئي 
اقفضله راجع إِلی المال علی التاربل التافع أي لو علمنا أفضل الأشیاء تفعاً لنقتنيه ولهذا الس 
اسنٹنی اللہ من آنی بقل سلیم من قوله مال ولا بٹون'”' والقلب إذا سلم من آفانه شکر اللہ تعالی " 
فسری ڈلك إلی لسائہ فحمد اللہ وآٹنی عليه ولا بحصل ذلك إلا بفرغ القلب: ومحاونة رفیق بعیلہ 
في طاعة اللہ تحالی ۱ ھ, ولذا قال (تعیۓنە علی إیمائه) أيی علی دینه بان تذکرۂ الصلاة والصوعم 
وغیرھما می العیادات وتمنعە می التا وسائر المحرمات . وقیل إنما أجاب عليه الصلاۃ والسلام 
یما ڈکر لان المال ینفع مالک ولا شيە للرجال أنقم مما ذکر وظاعر کلام الطیبي إن الفلب مقدم 
علی اللسان في نسخة فینی عليه ما ذکرہ وإلا فیقال إذا ذکر الله بلسائه سری ذلك إلی چنانه فشکر 
علی إحسانه فقدر الف تعالی لە مؤنسة تمیته علی إبعانه وعذا طریق المریدین وسسلك آکٹر 
السالکین والذی ذگرہ الطیبي طریقة المرادین المجذوبین فال تعالی : [وقلیل ما عم] ٭وقلیل من 
عبادي الشکور ٭ [1سبا ۔ ]۱١‏ (رواہ احمد والٹرمذی وابن ماجہ). 





حدیٹ ‏ رقم ۲۹۷۷ : آخرجہ ابن عاجہ فی الستن ٦ھ‏ حدیث رقم ۱۸۵٦‏ مم تغببر۔ واحمد قی المسند 
۲۷۸. 
)١(‏ سووف التوبة ۔ اف ,۳٣‏ 


۸۸ . وھو من قول اللہ تعالی ف٭*یوم لا بنفع مال ولا بنون إلا من آئی اللہ بقلب سلیم 4 [الشعراء‎ ٢) 
.]۵۸۹۶ 


ےےْ۔ سر 57 لی سےو۔ ۔- لے مج 7 20" کت ۵ ۳ 





٠‏ تاب الدغواثٴ ہاب ذگکر اللہ عرٗ رجل والتقرب إِليه 





ہے رد کک کو سد 





الفصل الثالث 
۱ ۵۸,ءءعن أبی سعیدء قالا: خرج معاویة علی خلقهِ في المسجب؛ فقال: ما 
ٴا اجلشکم؟ قالوا: جلشنا نذکڑ الله . قال: الله ما أجلسَکم إِلأأ ذلكٌ؟٤‏ قالوا: الله ما اَجلسّنا 
ا غیژہ. قال: آما إنی لم استحلفکم تُهَمَة لکم؛ وما کا أحد بمنزِآتي من رسول الله اق عنہ 
حدیثاً منی: وإِنُ رسول اللہ 8 رج علی خَلقة من اصحابہ؛ فقال : لعا أجلسکم عاھُنا؟؛ 
:| قالوا: جِلّسنا نذکڑ الله تعالی ونحمدہ علی ما هدانا للإسلام؛ ومَنٌ به علینا. قال: ۃالل ما 
اجلّسکم إلأ ذللف؟؛ قائرا: الله ما أجلمنا إلاأ ذلك . قال؛ ؛آما إىي لم استحلفکم تَهْمةُ لکم؛ 





(الفصل الٹالٹ) 


۸۔ (عن أبی سعید قال: خرج معاویة علی حلمة) بسکون اللام وتفتح أَيٍ جحماعہ 

متحلقة (فی الطجد) متقابلین علی الذکر بالاجتھاد زثقال ما أجلسکم) أي ما السہب الداعي 
.|إلی جلوسکم علی عذہ الهیثة هنا وعو استفھام (قالوا جلسنا ٹذکر الل) ای الذي اجل8ا عر 
ا غرض الاجتماغع علی الذکر (قال اللہ) بالمد والجر ڑما أجلسکم إلا ذلك) ما هذہ نافیة. قال 
'االے۔ جعال الدبن: قیل الصواب بالجر لقول المحقق الشربف فی حاشبته غمزۃ الاستعیام 
|ونعت بدلاعن حرف القسم ویجب الجر معھهاام, وکذا صحیح فی اأصل سماعنامن 
المشکاۃ ومن صحیح سلم ووقع يی بعض للخ المشکاة بالنصب انتھی کلام وغو بشعر 
|| بآن خلاصة الطیي حاشیة من الید الشریف علی المشکاة کما ہو مشھور بین الناس وھو بعید 
:| الطیبیی اختصاراً مجرداً لا یکون تصرف فبه أبدآ. ٹم اعلم أن اللنصب في المواضع الأربعة وتع 
اي نخة السید عفیف الەین قال الطیبي: قیل الله باللصب أي أتقسموت باڈ فتحذف الجار 
ا وأرصل الفعل ٹم حذف الفعل ١‏ ھ. وتبعہ ابن حجر ولا یخلو عن التکلف''' والتعف (قاٹوا 
:|۵) تقدیرہ أي او نعم نقسم بللہ (ما أجلسٹا غیرہ) فوقع الھمزة موقعھا مشاکلة وتفریر''' لنك 
ا کما قررہ الطیبی+ ولا یخفی آنە لا بحتاج إليه فإِن الھمزۃ وقعت بدل حرف القسم فلا رجہ 
|٠‏ معاویة (آما) بالتخفیف للتليه (إئی) بالکسر لا غیر ما في النسخ المصححة رما قول ابن خجو 
آما اسختاحیة'' آو بمعنی حقاً علی رأي وإنی ہالکسر علی الاول وہالفتح علی الٹاني فمحمول 
علی تجویز عقلي منە علی آن کون أما بمعنی حفاً لا ینافي الکر (لم استحلفکم تھمة لکم) 


حدیث رقم ۴۲۲۷۸: اخرجہ مسلم فی واحمد فی المسند /٤‏ ۹۲. 
١أ )١(‏ تی ال خطوطة ٦التخلف‏ بل من؛ )٢(‏ فی المخطوطة اوتقی رآ4 
|(۳) فی السخطوطة استفھامیة. ۱ 


اج سح حر سے ا ےک‪ھ‪_حد-۔--۔۔-۔-۔_ بجہپوےہ٠۳مہ‏ ۳٢ل‏ ہا ساا 
.- ےسا سس سے سے سے سد اس 7 


ڈوٹات 2 - در رنڈں 


5 
کے ود -س بس عوسپ سیللملا سے ہے روا پیلد لان سای 506 


کتاب الدعوات/ باب ذکر اللہ عرْ وجل والتقرب إلیه ھ5 
راگ آنائی کل ٹا تی افالاےط یل ماس گا ااتکاق رراسلف 
۹۶۹۔ )١۱۹(‏ رعن عد الله ہن سج ان خلا تال : یا ۰) اللہ أن شرائع افسلام 


بسکونں الهاء ٭ وہفتح۔ قال فی الٹھایڈ؛ الئهمة وند تفتح الھاء فعلة من الوھم رالناء بدل من الواو 
بہعظااات ند تام ان وفي القاموس آدخل عليه الٹھمة ۔ گھمزة أئي ما یتھم عليه اي ما 
بسک مت اف انت( گی انوہ الاک رقطاوف اھر تاس اسعا 
وقدم بیان قربه عله عليه الصلاة والسلام وقله ئقله مر أحادیثه الکرام دفعا لتھمۂ الکذب ع نفسه 
کا لس اکم فان تر گان احصصبست ی۷ی پربتاقی سے ,برل ااظظة ھت 
محرا لام حبیۃ أخته من أمھاث ات تد نلتااف تد ائیر تی شی المشلوی بخال المڑژعلین 
ولکونه هر اجلژڑء کثبة الوحی (أقل) خبر کان (عنه) أي عن رسول الل ے2 (حدیکأ منی) أي 
لاحتیاطی قی الحدیث وإلا کان مقتضی منزلته أنْ یکو کثیرا لروایة ولعله کان ممن لم یچوڑ تقل 
الروایة بالمعلی (وإن رسول اللہ ثٍّ خرج علی حلقة من اصحابہ) ھذا ما سلح لی من حمل الکلام 
فی ھذا اتمقام۔ وقال اتطی : ای لم استحلفکم ولگر: رسول الله ا خرج بدلا قوله ولگٹە ان 
جبریل وقوله وعا کان احد معٹرضۂ بین الاستدرالك والمستدرلا یؤڈٰت بأنەلم بنسه وإٹ رسول 
ال پل متصل بشوله إئي لم استحلمَکم اتصال الاستدراك بالمتدرثك ١ھ,‏ فتامل (فقال) أي البی 
(ما اجلےکم هھنا قالوا جلسنا نذکر اش ونتحمدہ علی ما مدانا للإسلام ومن یهھ) أي بذاکرہ أو 
بالإسلام (علیتا) آي من بین الآأنام کا حکی ال تعالی من مششول أھل دار السلام: ڈڈالحمد ‏ 
الذي عدانا ٹھڈا وما کنا لنھندی لولا آن مدانا اللہ 4 [الأعراف ۔ .]4٤‏ 

لس لا اللہ سےا 

(قال اش عا اجل سکم [لا ذلك) مله آراد بە الإ خلاصی ڑقالوا ال عا ااجلسنا إلا ذلك کال آما 
إِئي لم أستحلفکم تهعة لکم) لأنہ خلاف حسن الظن ہائمژمنین (ولکنه) أيٍ الشان وفی نسخَة 
ولکتی (اتاني جبریل فأخبرتي إِن الله عو وجل پباھی یکم العلالكة) نقل بالمعنی رإلا کان الظاع 
بھم قیل معنی المباحاۃ بھم إت الله تعالی بقول لملائکٹه انظ وا إلی عببہدی ہژلاءء یف سنطتث 
علبھم لفوسھم؛ وشھواٹھم؛ رأعویتھمہ والشطان وجنودہ: ومع ڈلٹ قویت فمتھم علی سخالفۃ 
ھذہ الدواعی القویة إلٰی البطالة: وترك العبادة والذکر فاستحقوا أن یمدحوا آکٹر منکم؛ لأنکم لا 
لود ھا رتتاارے (قا دک عااشی می شر اتا کی فاص سی نال 
شی ھوسراف ای تاتت:آ امراف لق الافاضات ار ار اناد 
0م ا در ون لا یتھم لا یحلف (رواہ مسلم). 

۹۔ (وعن عبد الل ہن بسر) ہضم الموحدة وسکوت الٰہین العيعاة (ان رجلا مان تا 
رسول اش إن شرائع الرُسلام) قال الطیبی: آلفر ےطان الات الحاری والمراد عا 


5 - کے :. ا ولا ء 5 : افو ل ۱ . ۱ 





حدیث ورقم ۲۲۷۹: اخرجہے الٹرمذي قي النن ۱۲٦/٦‏ حدبث رقم .۳٣۳٣‏ وابن عاجه ٢۱۲٢٦١٢‏ حدبث 
رٹم ۳۷۹۳. 


۹ کتاب الدعواث/ ہاب ذکر اللہ عرْ وخ والتقرب اليہ 





بذک رکغعی فاغرتی ید امت ہی قاقت ڈلاہزان سال زطامہ دک ائاسد نا 


دِرجةً عنذ الله یوۂ القیامة؟ قال: ٦الذاکرون‏ الله کثیراً والڈاکراث٤.‏ قبل: یا رسول الله! 
جو ھی سض مل اود تفرعم کی الگا اق یس سی شر 


۲ َ‫ ۲ 7 لَ . 5 
ویختضب دماء فَإنٌ الذاکز للِٰ أفضصل ملە درجةً8۔ روا أحمد؛ 


شرع الہ واظھر لعبادہ من القرائض والسنن ٦‏ ھ. والظاھر أت المراد بھا منا النراقل لقوله (قد 
گثرت علی) ہضم المثلئۂ ویفتح أي غلبت عليْ ہالکٹرۃ حتی عجزت عنھا لضعفي (فآخبرنی 
شيء) قیل أي بشيء قلیل۔ موجب لجزاء جزبل استقنی به عما یقلیلي ویشق عليٍ. قال 
الطیہي : التنکیر فی ہشيء للتغلیل المتضمن لمعنی التعظیم کقوله تعالی : ٭ورضوان من اللہ 
اکیر٭ (التوبة ۔ ]۷٢‏ ومعناہ اخیرتي بي٭ یسبر مستجلب لثواب کثیر ۱ ھ۔ والأظھر آن الٹنوین 
لمجرد التتکیر أي آخیرلي بشيء (آئشبث) آي انعلق (به) من عیادة جامعة غیر شافة مانعة فی 
مکان دون مکانء وزمات دوت زعانء وحال دون حالء من قبام: وقعودے وأکل: وشرب؛ 
ومخالطةء واعتزال: وشیاب؛ وعوع وغیر ذلك۔ ویکون جابراً عنْ بقیتھا مشعملاً علی کلیتھا 
(قال لا یزال) أي عو آنہ لا بزال (لساتك) أي اثقالبی أو القلبی (رطبا) أی طریاً مشتغلاً غریب 
العھد (من ڈکر اللہ رواہ الترمڈی واہن ماجه وقال الترمذڈی: عذا حدیث حسن غریب) ورواء ابن 


. حبات واین شیبة والحاکم۔ 


۰.۔ (وعن أبي سعید أن رسول اللہ ےی سثل أي العباد أنضل) أي اکٹر ٹواباً (وثرفع 
درجة عند الل یوم القیامة قال الذاکرون الل کثیراً والذاکرات) أي اللہ کثبراً وفی بعض اللسخ 
والڈاکراٹ عم سوجوڈ قبیل المراد بھم الہداوعون علی ذگرہ وفکرہ والغائموت بانطاعه 


: المواظبون علی شکرہ وقیل المراد ہھم الذین پأتون بالاإذکار الواردة فی الِسنة فی جمیع الاحوال 
والأوقات وعذا مرادف في الحقیقة لضبطه بشغل أغلب أوفاته بالذکر (قیل یا رسول اٹہ من 


الارٔي في سبیل اش) تبہل أي الذاکرون أئضل من غیرعم ومن الغازي أبضاً قالوا ذلك تعجباً 
(قال لو ضرب) أي الغازی (بسیفہ في الکفار) من قبیل بجرح فی عراقیبھا نصلي حیث جعل 
المفعول به مشعولا فی مبالغة إِن پرجد لیهم الضربء ویجعلھم مگاتا للضربِ بالسیف ۔ 
وریوضاح٭: عا قال ابن حجر: لان جعلھم مکانا طرفا للضرب أبلغ من جعلھم مضروبین به فقط 
(والمشر کین) تخصیص بعد تعمیم امتماعاً بشأنھم فإنھم ضد الموحدین (حتی ینکسر) أي سیفه 
(ویختضب) أي عو أر سیفه (دعا) وعو کنایة عن الشہادۃ (فإن الذاکر) تکریر تأکید وتقریر (ھ) 
أي لا لغبرہ (افضل منه) وفی روایة من الغازي (عرجة) وھی تحتمل الوحلۂ أيٍ بدرجڈ واحدۂ 
عخاڑے۔ہ وتحتمل الجٹی أی 0 متعلئہ [رخی روابي٭] کان الذاکرون ارت انل روا إحمد 


حدیث رقم ٦٢۸+‏ : آخرجہ لترعطيی فی النں 8ل ۱٦۷‏ حدبث رقم ٣٣٣۳۔‏ وأحعد می المسند ۳/ .۷٢‏ 


کتاب الدغرات/ باب ڈکر الله عرٌٗ وجلْ والتقرب إلیە ٴ ۳ 
والترمذی. وقال: عذا حدیث حسن غریب. 

۱۸۱) وعن ابن عبّاسء قالہ: قال رسول اللہ ئللة: ٢الشیٔطانُ‏ جاثِمْ علی قلب 
ابن آدمء فإذا ذکز الله حَُسَء وإذا غفُل وَسُوَس ٤‏ ۔ رواہ البخاریٔ تعلیقاً. 

۴۲۔ (۲) وعن عاللء قال: بلغنی ألہ رسول اللہ پٹ کان یقول: ٢ذاکْر‏ اللہ في 
والترمڈی وقال هذا حدیث غریب). 


۸۱۹۔ (وعن اہن عہاس قال: قال رسول ال ُ ۔ الشہطان جائم) أي لازم الجلوس 
ودائم اللصوق (علی ٹلپ این آدم فإذا کر الش) أي ابن آدم بقلبيه أو ذکر قلبيه اللہ (خنس) أي 
انقبضس الشیطان وتاخر عنه واختفی فتضعف وسوسته وتقل مضرته (وإذا غفل) آأيی عو أو قلہه 
عن ذکر اللہ (وسوس) أي إليه الشیطان وتمکن تمکنا تاما مله وغيه إیماء إلی أن الغفلة سہب 
الوسوسة لا العسکس علی ما هو المشھور عند العامة (رواہ البخاری تعلیقا) آی بلا ذکر سلد 
وذکر الجزري في الحصن بلفظ . اما من آەمي إِلا ولقلبه بیتان في اأحدھما الملك وفي الآخر 
الشیطان فَإذا ذکر الله خنس رإذالم یدکر اث وضع الثطان متقارہ قی قلبهہ ورسوس لە رواہ ان 
أبي شیبة في مصنفة؟. وظاھر إیراد الشیخ قدس سرہ یقتضی ان یکون الحدیث فی مصنف ابن 
ابی شیبة مرفوعا لکن آوردہ صاحب السلاح'''۔ من قول عبد اللہ بن شقیق موقوفاً عليه وقال 
في آخرہ رواہ اہن آبی شیبة فی کتاب فضائل القرآن ورواہ فی معصنفه ورجاله رجال الئصحیح 
اھ. فیحتمل علی بعدان الحدیث هي مصنفه یکون مرفوعاً. وغي فضائل القرآن موقوفاء وله 
شاعد من حدیث انس مرفوعاً بلفظ ٢إ‏ الشیطان واضح خرطومه علی قلب ابن آدم فان ذکر اللہ 
خنس وإن نسی النقم قلِه٤.‏ اخرجه ابن آبی الدنیا وأبو یعلی والبیھتی. وعذہ الأحادیث تژید ما 
حکی عن بعض العارفین آنه سأل أنَ یکشف لە عن کیفیة وسوسة الشیطان للقلب فراء جائماً 
تحت غضروف الکتف الأیے کالبعوض له خرطوم طویل بدسم ثم إلی أن یصل القلب فإن رأہ 
ذاکراً خنس وکف عنە أر غافلاً عد خرطومہ إلیه وآلقی فيه من چنایته ما آراد ال ٹم لا یزال 
کذلك إلی أن لا یقی فی القلب خیر قط ۔ واختلذوا في معنی فغولہ قللٍ ۷إن الشیطان یجري من 
ابن آدم مجری الدم؛''. فقیل عو علی ظاھرہ وإن اللہ جعل لە قوٰۃ وقدرۃ علی أنه یجري في 
باطن الانسان وعروقہ مجری الدم فیھا. وقیل استعارة لکثرۃ وساوسۃ فکكأنه لا یفارقه کما لا 
بفارقه الدم. وقیل بلقی وسوسته فی سسام لطِفٰۂ من البدن قتصل إلی القلب . 


۰۹۶۲۔۔ ل(وعن مالك شادبلغنی آن رمسول اش چٹ کان یقول ذاکرتے ئیي 


)١(‏ ربہعا اعداد 8سلاح المؤعئ؟ ثتقي الدین بی الفٹح محعد بن محمد بن علی ہن عمام المصري الشافعي 
ت (ھ )۷]. 


لے راجع الحدپٹ زم ,)١۸(‏ 


کی کتاب الدعوات/ باب ذکر اللہ عرٗ وَجَلٌ۔والتقرب إلیه 
الغافلينَ کالمقائل خلفٌ الغَارَينء وِذاکر الله فی الغافلينَ کمُصن أخضز فی شجر بابس ٦‏ 

۳۔ (۲۳) وفي روایة : امثل الشُجرۃ الحُضراءِ فی وسّط الشٛجر؛ وذاکر الله فی 
الین مثل مصباج في بیت مُظلم وذاک'ر الله فی الغافْلين ئریه اللهُ مقعدہ من الجثَةَ وه 
حی رذاکر الله قي الغافلین بُعَفَرْ له بعق کل فصیح وأعجم: رالمصبح ا بنو آدصآ 
والأعحجمٌ: الِھَابِمغ۔ رواء رزین. 

54+۔ )) وعن معاذِ بن جبٔلء قال: ما عیل العِذ عمّلا آنجی لە مِن عذاب الله 
من ذکر الله ۔ راہ مالك؛ والٹرمذیں واِن اہ 





الغائلین) أي عن الذکر (کالعقائل) [أىی للکنار] (خلف الفارین) أي المنھزمین (وڈاکر اٴ) 
وگررہ لمتیط به قي کل مرة غیر ما اُناط بھ قي الأخری اعلاما بأنه آمر عظیم؛ ل٭ فوائدہ 
متعددۃ''' ستقلة (قی الغاقلین) اي یما بینھم گما فی المسجد: والسوق. قالجار ظرف أی 
بینھم کا عو ظاعرہ أو محلء الرغع علی آنه صفة: والتقدیر !لذاکر الکائن فی الغافلین. واما 
ول ابن حجر ڈاکرا اللہ حال کوته في الخافلین أی ہیتھم فھو مع تناقضص کلام ظاعرا مخالف 
لما عليه الجمھور من عدم جواز الحال من العپتدأ آو بضعفه ایشا متاسہة موافقة لفظ خلف فی 
خبرہ وعو قولہ (کغصن آخضر في شجر یاپس) أي بجنب الأشسجار البابسة ۔ ۱ 


۴۳.۔ (وقي روایة عثل الشجرۃ الخضراء) ہفتح المیم والمثلئة. وقی نسشة بک أولە 
وسکوٹ ثائیه. وعو بدل من قوله کغصن (قی وسط الشجر) ہفتح الشہن ویسکن أي الشجر 
الیابس وھو معتی عثل الحي والمیت (وداکر ال في الغافلین مثل مصباح) بالوجھین أيٍ شبیہ 
سراج (في بیت عظلم) فإن الذکر نور وحضور وسرور ۔ والغفلة ظلمة وغیبة ونفور (وڈاکر اللہ 
في الغافلین پریە الله مقعدہ) أي وما أعدلہ (من الجنة وھو حی) الجملة حالیة ولعل الاآراءۃ 
و ری ہ تمہت ٛإِنِ الذین قالوا رہئا ال ٹم استقاموا تنزل 
علیھم الملائکة الا تخافوا ولا تحزنوا وابشروا بالجنة التی کم توعدون 4 [الاحقاق ۔ ۷٢‏ 
(وڈاکر الله فی الغافلین پغفر ۸) أي ذتویه (بعدہ کل قصیح وأعجم) نإن الحسنات بذھہن 
السیتات (ڑوالفصیح بنو آدم والاأعحم البھائم روا رزین) وروی الہزار والطبرانی فی الاوسط 
کلاھما ابن مسعود مرفوعا بلفظ ذاکر الله تعالی فی الغافلین ہمتزلة الصاہر فی الفغازین . 
ك۸ ۔ (وعن معاذ بن جبل قال: ما عمل الد عملاً) أي قوپاً مندوباً أو مطلقاً (ائحی لہ 
من عذابِ ال من ذگر الش) من الاولی صلۂ والثائیة تفضیلیۃة (رواہ عالك والٹرمذی وابن ماجه) 


) لی المخطوطه امتعلقة5, 

حدیث رتم ۲۲۸۴: روا رزین۔ 

حدیث رتم ۲۲۸٤‏ : آخربے تریس فی نْ ۱١۸8‏ حدیٹ رقم ۷٤٣۳۔‏ وابن عاجه ٢٢٢‏ حخدیث 
٥‏ , وماٹا؟. 


-وسچہے دی چوک ید نے یں ا یں کک ٭- .لے سد اس سے سس _ےسہ - ۰ ۔- س سس تس سم وداسس ححسسرانے-ہ سسدس کس س۔- “ ٌكا گھگ “۔“ ےہ جج جج یچ وپ ہس نچ سسسوچست سصت ء× چتے سد د ٭× _ سد س ع سد سد سسسو|و|٤“ٛس1سً1ٗچچچَسچت‏ 


گے ۰ - ے۔ ..۔ ً3" دو +- ید تد عد -۔ 


)ك۳ وسراٹ ابو علی الدقاق ١ہ‏ دا قال الد إإڈ٭ ال الا اش حبعا قله عد الشطر انت 


کتاب الدعوات/ باب ذکر اللہ عرٗ وجل والتقرب إلیہ 0 
٥۴‏ ۔ (۴) وعن أہی ھریرۂء قال: قال رسول اللہ : ٭إن الله تمالی یقول: آتا 
مم عبْدي إذا دکرّئی: وتحوکب ہی شفتَاہہ۔ رواہ البخارئ. 


۹۲۶ وعن عبدِ الله بن عمرٌ؛ عن النبی 2ء الہ کان یقول: ؛ لکل شَيء 
ضقالَةء وضَقالَةً القلوب ِکڑ الله وما منْ شیء آنجی منْ عذاب الله من ذِکر الله4. قالوا: 
ولا الجھاڈ ئی سبیل اللّه؟ قال: ولا أنْ یضربٔ بِسیّفِه حٹی ینقطغ٥.‏ وواہ البيھقیْ في 
الد غو ات الکے ۴۔ ۱ 


ومثٹلہ لا یقال من قبل الرأي ٹھو ئي حکم المرفوع۔ ورواہ اأحمد والطہرانی واہن أہی شہيه 
مرقوعابلفظ ماعمل اتھی عملا انجی لہ من عذاب ال من ذُگر الله قالراولا ا!لجھاد قی سیل 
اللہ قال ولا الجھاد فی سبیل الل إِلا أنٍ پضرب سیفه حتی بنقطع فاله ثلاث مرات'٭. 


۵ف۳.۔ (وعن أبی عریرۃة قال: قال رصول الہ بل : إن اللہ تعالی بشول آنا مع عبدي) أي 
بالاڑعانة؛ والتوقیق: والرحمة: والرعلية۔ وقیل الععیة كتاية عن الْشرف والقریة لما ورد آنا جلیس 
من ذکرئي کما یقال فغلان جلیس السلطات أي مقزب مٹرف عنلدہ والحدیث أبلغ حیث لم یقل هو 
جلیس (إذا ذکرنی) أىي بالقلب واللسان (وتحرکت ہی) أي ہبذکری (شفتاہ) قال الطیبي : وفٰبيه من 
المبالغة مالیسں فی قوله إٍذا ذکرنی باللسان غذا اذا کات الواو للحال ۔ وأما إذا کان للعطف فیحتا 
الجمع ہین الذکر باللسان وبالقلب . وعةا التأویل آولی لان المؤٹر النائع عو انذگر باللسان مم 
حضور القلب وآأما الذکر باللسات والقلب لاہ فھو قلیل الجدوي (رواہ البخاري). 


٦۵.۔‏ (وعن عہد اش بن عمر عن النبی تن إنه کان بشول لکل کشیم) سا أی 
یصدا اي حقیفة أو مجازاً (صقائة) أي تجلیة تخلیة وتزکیة وتصفیة۔ واما قول ابن حجر أبی آله 
یسقل بھا صدؤہ: ویزال وسخه فغیر ظاھر لفظاً (وصمقالة القلوب ذکر الل) فإته بذکرہ یلجلی غار 
الاغیار ویصیر القلب مرآة لمطالعة الأثار قال الطیبی؛ وصدا القلوب الرین فی قوله تعالی : کلا 
ہل ران علی قلویھم ما کانوا یکسبون 4 [المطقفین ]٦١ ٦.‏ بمتابعة اٹھوی المعلیٰ بھا فی قوله تعالی 
٭افرأایت من اتخڈ الھه عواہ 4 [الفر فان ۔ ]1٤‏ نگلمڈ لا الہ تخلیھا وکلمۂ لا ا تجلبھا. قال أبر 
علی الدقاق: إذ تال العید لا اله إلا الق*'' صفا فلب وحضر سرہ؛ قیکون ورود قولە إِلا اللہ علی 
قلب منقی وسر مصفی (وما من شيء آنجی) ای له (عن عذاب ا) ای عقايه وحجابه (من ذکر 
اث قالوا ولا الجھاد فِي سہیل اش تال ولا الجھاد فی سہیل اللہ قال ولا آن پبضرب بسیفە حتی 
بنقطع) آي مو أو سیف (رواہ الببھقی فی الدعوات الگیبر) ورواہ ابن ایت ران ای انت 


() اآحمد فی السند ہنحوہ, ٥‏ ۲۳۹٦۔‏ 
حدبث رقم ۲۲۸۵ : آخرجہ البخاری تعلیقا ۱۳/ ۸۰٭ قی باب اولا تحرلد لسانك اتعجل ہہ1۔ 
کو فی المخطرعلٰه ةیصور8, 


ےد ۱ ۱ کتاب الدعوات/ باب ۔اسماء اللہ تعالی 
(۲) باب آسماء اللہ تعالی 


الفصل الأول 
پر ٣٣‏ .(( عن أبی ھریرة رضی اللہ علہ: ال : قال رسول اللہ ےق : ٢ن‏ لله تعالی 
سعةٌ وتسعینَ اسعاً عائةُ إلا واحداء 





(بابی اأسهاء الله تعالی) 


اسمه تعالی ما یطلق عليه باعتبار ذاته کال أو باعتبار صِفَة سلية کالقدوسں والأوْل أما 
حقبتبة ثبوثیة کالعلیم؛ والقادر؛ أو اضافبة الحمیدء والعلبك: أو باعتبار قعل من أفعاله. 

کالرازق: والخالی؛ والاسم هو اللفظ الدال علی الععلی بالوشع لِمَة والعسمی هو المعنلی 
الموضوع لہ الاسم والتسیية وضع ذلك اللفظ لذلك المعنی. أو إطلاقه عليه وقد یطلق الامہم 
ویراد به المعنی فالمراد بالاسم عو السمی علی التفغیر والٹاتی وغیر المسمی علی التقدیر 
الال فلذلك اختلف في آن الاسم عو المسمی أو غیرہ. وقالت المعتزلة الاسم ھو الكىیة 
دون المسمی. وقال مشایخنتا التستية عو اللفظ الدال علی المسمی ۔ والاسم هو المعنی 
المسمی بهھ. قال ابن حجر: ومذھب الأشعري أن الاہم قد یکون عین السعی کالہ. وقد 
یگون غیرہ. کالخالق وقد لا یکون عبنه ولا غیرہ کالعائم مإن علمه لیس عین ذات٭. خلافا 
للمعتزلة ولا غیرہ علی أن الغیر ما یمکن آأتفکاکه من الجائبین ١ھ.‏ ۷۶ 0*ھ۷0ل و" 
رالحجماعفت ان صفات الله لیسٹ عین ذاتہ لما أن المعائی تفھم من ھذہ الصفات . لخة بعقلا 
فھی إِت لم تکن ثاہتة ئلذات اك تعالی. کان نقصاً لانھا مفات گعال رإِن کات ثابتة زائدۃ 
بالضرورة لان تلك المعاني یعتنع قیامھا بڈاٹھا فثبت آٹھا لیست عین الذات۔ ولیست غیرھاٴ 
أیفا لأن الغیرین ھما اللذان پمکن الفکالد أحدھما عن الآخر ۔ وذھب الفلاسفة إلی تھا عین 
الات ۔ ویقرب من قولھم قول المعتزلة إن الله عالم لا بالعلم بل بالذات. ومحل عذا المبحث 
کب العقائد ولم یتکلف السلف فی ذلك ولا فی التلاوة وائعٹلو تورعا وطلبا للسلامة . 


(الفصل الأول) 


جب تر ای رن تج قال زین الحوب جاہ فی کتاب 
المصابیح إلا واحدة. وقال الطیبي: وقد جاء فی الروایة إلا واحدۃ نظراً إلی الكلمة أو الصغه 


حدیٹ رقم ۴۲۸۷ : آخرجہ الیخاری فی صحیحه ۲۱/١١‏ حدیث رقم ۔ 18١۰‏ رمسلم فی صحیحه 4/ 
۲ حدیث رقم ڑ8 ۔ ۷۷٦؟).‏ واہن ماجه ۲/ ۱٦۲٦۹١۰‏ حدیث رقم ۳۸۰۔ ۸۴۸٦٦‏ واحمد فی 
ال ےد ۲ ۔ ۲٦٢٢‏ 


کاب الٰدغوات/ پائی آسماء ابلّہ تعالی او 
ن اُحصاعا دخل الْحن2٤,‏ وکی روایھ: ترغو ولڑ بحبُ الوتر8. 


آو التےۓےۃ (معن احصاغا) أي من آسن بھاأر عدھا أو قرأآھا گلمۂة گلمة علی؛ طریق الترٹیل 
تبرکاء وإخلاص]ً. أو حفظ مبانیھا وعلم معانیھا وتخلق ہما قیھا (دخل المجعنة) أي دخولا أزئیاء 
أو دخولاً معظما: أو أعلی مراتبھاء وقی روابة المسلم والثرمذي من حفظھا دخل الجئة . أي 
الجنة الحيے قی العقی: والمعنویۃ فی الدنیا.۔ وقال بعضی شراخ المصابیح قوله عاثہ إلا واحدة 
بدل الکل ہما تقدم, من اسم ان أو منصوب باضمار اأعئیء وفائدته التاکید والمبالفة هي المنع 
عن الزیاد واللنقصان لأن آسماء ال توقیفٰی ولٹلا پلیس تسعۂ وتسعینخ بسبع٭ وتسعین. 
یتقدیم الین قی الال أو سہعة وسیعین بتقدیم الین فِھماء آر تسعذ وسبعین ہتقدیم السین 
فی الثانی من زلة الکائب وھفوۃ القلم ؛ فینشأ الا ختلاف فی المسموع عن المسطور فآکدہ حسما 
لہادة الخلاف وإرشاداً للاحتیاط فی عذا الباب أو لاحتمال أن تکون الواو بمعلی أو نظیرہ قوله 
لاٹ ام ھی الحج وسبعة إذا رجعسم تلك عشرۃ کاملة 4 [البقرۃ ۔ ]٥۹٦١‏ [تال في المعالم عند 
قوله تعالی وذر آلذین یلحدون فی أسعائھ] الالحاد فی آسمائه تعالی تسمیتہ بما لا پتعطلق بە 
کتاب ولا ستةء وقال أہو القاسم القشیری [رحمه الله]: آسماء اللہ توجد ثوقَيما۔ وبراعی فبھا 
الکتاب والسنة والاجماع؛ فکل اسم ورد في عذہ الاأاصول وجب اطلاقه هي وصله تعالی وما 
لم یرد فیھا لا یجوز إطلاقہ في وصفه وإت صح معناہ۔ قال الراغب ڈھبت الممتزلة إلی أنہ 
یصح ان یطلق علی اللہ اسم یصح معناہ فی . والافھام الصحیحة البشریة ٹھا سعة؛ ومجال فی 
اختیار الصفات . قال: وعا ذعب إليه أھل الحدیث عو الصحیح وقال ابنٰ حجو: آسماء ال 
توقیفبة علی الأصح عند آلمتتا. خلافاً للغزالی والباقلانی؛ کالمعٹزلة , فال الطیبي : : نُقل 
التووي [رحمه اش] عن القشیري !نا فی الحدیث دلیلا علی أن الاسم عو المسمی إذ لو کان 
غیرہ لکانت الأسماء لغبرہ۔ ولخص ہڈا المعئی القاضی وأجاب عنھ حپثہ قالل: [فإن قیل 
۷9 کاو نے ض الیسی روس قرف ان واضمم رض سکم کسستالال 
فالجواب من وجھین الاول: إن المراد من الاسے غھنا اللفظ . ولا خلاف في ورود الاسم بھذا 
المعنی إنما التزاع فی إته هل بطلق ویراد به المسمی عیته ولا یلزم من تعدد الاسماء تعدہ 
المسعی والٹاتی: إذ کل واحد من الألفاظ المطلقة علی الله بدل علی ذائہ باغتہار صقۃ حقیقبة 
وذلك یستدعی الئعدد فی الاعتبارات والصفات دون الذات, ولا استحالة فی ذلك ۔ اوقولم تسعٰةّ 
ونسعین لا یدل علی الحصر إذ ثیت في الکتاب [الرب] المولی النصیر+ المحیط الکافي؛ 
العلام؛ وغیر ذٰلك ۔ وفي الستة: الحناتء المنانء الذائمء الجمیل۔ وتخصبعھا ہالذگر لکونھ 
أشھر لفظا۔ وأظھر معتی۔ ولاتھا غرر أسماتہ وآمھانہا المشتملة علی معائي غبرھا۔ وقیل من 
اخصاھا صِقة لھا فلا یدل علٰی الحصر مثل لفلان الف شاۃ اأعدھا تلاضیاف فلا یدل علی آنه لا 
یملك غیرعا (وقی روایة) أي للبخاري ذکرہ میرك فی حاشیة الحصن(وعو) أي ذانه تعالی (وٹر) 
بکسر الواو اي فرد لا شبیه لە ونظیر (بحب الوتر) أی من الأاعمائل والڑذکار. یعنی یجب منھا 


() ٹی العخطوعلة بدل ما يین المعکوفتین . ہنَإڈاہ., 





- را 
۶۸ء)عن آبی عریرۃ رسی اللّهُ عنهء قال: قال رسول اللہ پ2 : ١إ‏ للله تعالی 
تسعة وتسعينَ اسعا مَنْ الحصاعا دخل الجِلة 





ما گان علی حفة الاخلاص والنفرد لە تعالی۔ وھذا معنی قول الطیبي اي یکبت علی العمل 
الذي آئی به وترأ لما فی من التتبيه علی معاتی الفردیة قلباً ص4۳ ٔ ٔ ؤ ٔ 0 
تق علے) ورواہ الترمڈدی والنسائی واین ماجە:؛ رالحاکم فی مستدرکھ'' راو ات فی 


(الفصل الثائيی) 

۸۸.۔ (وعن أبی ھریرة قال قال رسول اللہ 258 : إن لل تعالی تسعة وتسعین اسما) قال 
الطہبي فی ھذا الحدیث فلیل علی أن آشھر أسعائە تعالی عو ال لاضافة عذہ الأماء الے وقد 
روي ان الله هو الاسم الأعظم وقال المالكکي اللحوي: الله اسم علم ولیس بصفة. وقیل فی کل 
×. سٗيء من أسمائه تعالی سواء اسم من اأسماء اللہ تعالی أي إلبه ینسب کل اسم لە ویقال الگریم 
ا من آسماء اللہ ولا یقال من آسماء الکریم اللہ (من اأحصاھا) أی حفظھا کما فسر به الاکٹرون 
ویؤیدہ الروایة الصحیحة من حفظھا دخل الجِنة ذکرہ التوریي . وقال الطییں : أىی حمَظها کعا 
ورد بعشی آالروابات الصحیحةء قإن الحفظ یحصل بالإحصاء رتکرار مجموعھا فالإحصاء کتایة 
عن الحفظ آو غہطھاحصراء وتعدادا وعلعا: وإیماناء آو أاطاتھا بالقیام ہما عو حقہا؛ 
والعمل بمقتضاھاء وذلك بأآن یعتبر معائیھا فیطالبِ تفسه بعا تتضےته من صفات الرہوہیة؛ 
وأحکام العبودیة غیتخلق بھا۔ مال اہن الملك: عثل أن یعلم أله سمیع بصیر فکف لسانه وےعە 
عما لا یجوز وکڈا فی باقی الاأسماء ۱ '۔ وأما التخلق ہأآسمائه الحسنی قبسطہ الغزالي ئي 
المقصد الأسلي ۔ وقیل کل اسے للتخلق إلا اسم ال فإنہ تثلتعلق (دخل الجنة) فال الطہی ۔ رحمہ 
الہ ۔: ویدل الحدیث علی آن من أحماھا دخل الجنة, ولا پنای ان من زادفيها مرتبة فی 
الجنۂ. إذ قد ورد في روایۂ ابن ماجه آسماء لیست فی عذہ الروایة کالتام والقدیم والوٹر 
والشدید والکافی والڑبدالی''' غیر ذلك وأبضا ورد فی الکتاب : المجید الربء الأکرعِ 
الاعلی؛ احکم الحاکمین؛ ارحم الراحمین: أحسن الخالقینء ذو الطولء ذو القرْة: ذو 
المعارح ڈو المرشی٭ رفیع الدرجات إلٰی غیر ذلك ا ھ۔ ومتھا رب العالمین: وعالك یوم 


٦!٦۔‎ /۱ رراہ الحاکم ٹی الستدرثك‎ )١[ 

ز٢‏ ابخاری فی صحیحه ۴۱۶/۱۹ حدیث رم ۰ وراجع التحریچ. 
حدیث رقم ۴۲۸۸ : آخرجد الترمذی فی السٹن 6 ۱85۲ حخدیث رم ,۳۶۷ 
[۳) آخرجہ ابن ماجه فی السنن ۱٦٦۹٢‏ حدیث رقی ۳۸١٦٦‏ 


سد لد سد :داد ہ--ْ‫-ٗ ا ٠‏ .ے ۰ و کا لاحات 3 5 7 و > وع کرسوم ۱ 7 سے و ےی عو لم ا و رو کی پل ا د عون دو کو سے کو سے 


کتاب الدعوات/ ہاب آسماء ال تعالی 3۹ 


مو الله الذی لا إلە إلاّ عو 


الدین قال الطيي ۔ رحمە الله ۔: وذکر الجزاء بلفظ الماضی تحقیقاً۔ ڑھو الل الذي لا إله إلا عو) 
الاسےم العمعدود فی عذہ الجعله من آسماته عو اش لا غیرہ. من هو واله والجملة ئفید الحصر 
والتحقیق لالھےہ: ونقی ما عداہ عتھا۔ تال الطیبی ؛ الجملة مستاتفة ما ببان لكػمية تلك الأعداد 
ماس سے ات کات رض متا رر اضر ار ای خر واما بیاں لػیقیۃ 
الا حصاء في قوله من احصاھا دخل الجنة: فاله کیف یحصی . قالضمیر راجم إلی المسمی 
الدال عليه قوله ل'''۔ کانه لما قبل ونتہ الأسماء الحستی. سٹل وما تلك الأسماء قاجیب هو 
ال [أر لا قیل می احصاما دخل الجنة سٹل گیف اأحصاھا فاجاب قل هو ا۵آ فعلی عذا 
الضمیر ضعیر السأت مبتدا, آر اش مبتداثات؛ وفوله الذی لا إله إلا حو خہرہ. والجعلۂ خبر 
الاوّل. والموصول مع الصلة صفة ال ۔ ولہذہ الکلمة مرانب الأولی آت یکلم بھا المنائق 
مجرداعن التصدیق؛ ودلك یلقعه فی الدنیا بحقرع دمھ وحرز ماله وأعله الثانیة أن ینضم إلیھا 
عقد قلب ہمحض التقلید ونی صحتھا خلاف . والصحبح آنه صحیح۔ الثالثة أن یکون معھا 
اعتقاد مستفاد من الژڑمارات والاکٹر علی اعتبارھا, الرابعة أن یکون معھا اعتفاد جازم من جهة 
فاطعة وھی مقبولة اتفاقا. الخامسة أن پکون المتکلم مکاشفا بمعٹاھاء معاپنا ببصیرت وھذہ 
ھی المرب الّعلیا۔ قال اپن حجر وماتقل عن الأشعری من عدم صحة إبمات الحواء تذب 
عليه علی أن اکٹرعم غیر مقلد في الحقیقة۔ ولکنە عاجز عن ترتیب البرھان۔ ہذلك علی قواعد 
المتکلمین وأولی من علا ھن لھ اعتقاد نشأ مرن ظتی ثم من نشا اعتقادہ مرن قطعی واعترف بہ 
فلا خلاف فی کمال إیمائہ: ولقعه لە فی الدنیاء والآخرة۔ ھا گاھغ مسا ھت نخان 
0 0ص ضر اھ سی فا ان ار رت سیق الد عم 
ما تقله التووی عن اجماع اہل السنةء لکن ذھب الخزالی وتعہ جىم محققرت إلی مھا فبھما, 
فلت لکن بشرط عدم طلب الڑقرار منہ فانہ إِن أبی بعد ذلك فکافر اإجماعاً لقضية أبي طالب . 
قال أعل الاشارۃ: اذا کان مخلصاً هي مقالتہ کان داخلا می الجنة فی حالنہ مال تعائی طولمن 
خاف مقام ربه جنتان ٭ [الرحمیٰ ۰ال جن معحل وھی حلاوۃ الَطاعة وللفۃ المناجاۃ, 
وجنة مؤجلةہ وھي قبول العثوبة وعلو الدرجة ا ھ. قال اقشیريی: ھو للزإشار وھواعندذ لہ 
الطائقة آخبار عن ٹھایة التحقیق. فإذا قیل هو لا یسبق إلی قلوبھم غیر الحق؛ فیکتفون عن کل 
بیان یٹلوہ لڑستھلاکھم في حقائق القرب؛ واستیلاء ذکر الحق علی آسرارھم؛ وإععائھم عن 
شھردھم, فضلا من إحساسھم ہمنْ سواہ, وقیل اللہ أاصله لاھاً بالسریانیة قعرزب؛ وفیل عربی 
وضع لذاتہ المخصوصة کالعلم لائه یوصف ولا یوصف بھ. فلا بکون صفة والحق آته وصف 
في اصله لان ذاتہ من حیث ھو بلا اعتبار آمر حقیقي . آو غبرہ غیر معقول للیشر, فلا بمکته 
وضع اللفظ ولا الإإشارة إليه باطلایٰ اللفظ عليه, لگٹە لعا غلب عليه بحیث لا بستعمل فی 
شمہرہ وصار کالعلم آچری مجراہ فی إجراء الأوصاف عليه: وامتناغ الوصف به وعدم تطرق 


٢)‏ نی المخطرماڈ 3ا1 


+۷" تاب الداعوات/ باب سام الل تعالی 
ال حمن 4 الر حیم 


حتمال الشرکة إلیه. ومعتاہ المستحق للعیادة ثم قیل مشتق من إل. کعید وزناء ومعتی؛ 
ت.۔ ہنی ۔االالی وقیل سن لاد بليه لیپاولڑھا أي احتجب وارتفع لاہ محجوب 
عن إدراك الإبصار٭ مرتفع عما یلیق بە. وقیل من إله تحیر وولە وزناً ومعنی لتحیر العقول فی 
معرتهہ صعاتتٹ فضلا غن معرفة ذاته, وقیل من اہ اي فزع إذ بارخ اللناس عە واله٭. وقبل ھن 
الھت إلی کذا أي سکنت إليه لات القلرب تطمئن بذکرہ: والآرواح تسکن إلی معرفت وھذا 
الاسم عند اکٹر العلماء اعظم التےعة والتسعین لأئه دال علی الذات الجامعة لصفات الإٴلھیة کلھا: 
وقد قال القطب اٹرہائی السید الشیخ عبد القادر الجیلانی: الاسم الأعظم عو اللہ لکن بشرط أن 
نقول اللہ وٹیسی غی قليك سوی الله ۔ قیل ھذا الاسم للعوام اجرازہ علی اللسان والڈگر به٭ علی 
الخشیة والتعظیح؛ وللخواعی أن پتأملوا معئاہ ویعلعوا أُنه لا یطلق إلا علی موجود فائض 
الجود جامع للصفات الإلوعیةء ومنعوت بنعوت الرہوبیة. ولخواص الخواص ان پستغرق قلہھم 
باللہ فلا یلتفت إلی احد سواہ ولا پرجو یخاف فیعا یأئي ویڈر إلا إیاہ لأئه عو الحق الڈالث وما 
سواہ باطل ومن ثمة قال هْلِ کما روا: البخاری أصدف کلمة قالھا الشاعر کلمة لید: 


٭ ألا کل شیء ما خلا اش باطل.''' ٭ 


ٹم قیل أن آرید بالإله الأعم کان التقدیر لإلہ معبودِ بحق إلا ھو آو الأخص؛ روھو 
اٰمعبود بحق فالتقدیر لڑإ إله موجود إِلا هو وغلی کل فمحل هو الرفع ویجوز التصب . قال 
القشیري! عفاد ھذا اللفي وما بعدہ غایة الإثبات الا تری ان لا اخ لی سواك آکد من آنت خی 
فمفادھا ثفغی عا استحال وجودہه من اُصله وعر الشریٹ وآالات ھا استحال عدمه وھو الدذات 
الحلي والمراد إظھار اعتقاد ذلك التفی والاإئبات المشترط لصحة الإیمان المطلوب لظہور 
لمع خة رالاتمات (الر حعن الرحیم) قال الطيِي : مہ سرت سس سو پا تہ کی لی 
رقة القلب: رانعطاف ورافع تقتضی التفضل : رالاحسان علی عن ری ل٭. وأاسےاء ٭ الله تعانی 
وصفاته إنما توجد باعتبار الغایات التی ھی أفعال دوث المبادیء الٹئي تکون انفعالات. وحظ 
العارف مٹھعا أن یتوجه بکلیته إلی جناب قدسه٠‏ ویٹوگل عليه ویلتحی: فیعا بحن لہ إليه 
ویشغخل سرہ ہذگرہ والاستمداد به عن غیرہ لما فھم منھما آنە المنعم الحقیقي والمولی للنعم 
کلھا عاجلھا واجلھا۔ ویر حم عباد الل قیعاون المظلوم+ ویصرف الظالم عن ظلءه ہالطریق 
الا حسن ریئبه الشاقل: وینظر إلی اتعاصی بعیئن الرحمة دون الاردرای ویجٹھد فی إزالة 
العتکر وإزاحته علیٰ آحسن عا بستطیعہ : ویسعی فی سد خَلة المحتاجین بقدر وسعه رطائت 
فرحمة اللہ علی العباد آما إرادۂ الأنعام علیھم ودقع الضر عنھم فیکون الاسمان من صفقات 
الذات آو نفس الأنعام والدقع فیعودان إلی صفات الأفعال ۔ والفرق أن صفة الذات عدعھا 
یوجب نقصاً ولا کذلك صفة الأفعال ۔ والرحمن أبلغ من الرحیم لأن زیادة المبنی تدل علی 


(ا) الحدیث رم .١٦٦۷‏ 


کتاب الدعوات/ ہاب آسماء الل تعالٰی ۱ 


اقلت اشسوت الات 


مزید المعنی ودلك تارۃ توجد باعتبار الكمیة وآخری باعتبار الكیفیة وعلی الاوّل قیل یا رحمن 
الدنیا لانه یعم المؤمن والکائر ورحیم الآخرة لأله بخص المؤمن وعلی الٹاني قبل یا رحمن 
الدنیا والاآخرةۃ ورحے الآخرۃء لان التعم الأخرویة بأسرھا تامة واللسم الاثیویة تنقسم إلی جلیل 
وحفیر؛ وقلبل وکٹبر ونام وغیر تام. وکان معنی الرحمن و العلعم الحقیقی ام الرحمة عمیم 
الحسان. ولدلك لا بطلق علی غیرہ تعالی. ویقال له خاص اللفظ عام المعلی بخلاف الرحیم 
قانه عام اللفظ خاص المعتی (الملك) أي ذو المك التام والمراد به القدرۃ علی الڑیجاد: 
والاخثراع من قولھم غلات بملك الائٹفاغ بکنا إذا ٹسکن عنھ. فیکون من أسمام الصمّات 
کالقادر وقیل المتصرف فی الاشہاء پالڑإیجادء والڑفتاء والإمائةء والڑحباءء فیکون من آسماء 
الاقعال کالخلق. وقیل وموقع الملك فی الحدیث کعوقم ملك یوم الدین فی الٹنزیل علی 
اسلوب التکمیل؛ لائه تعالی لما ذکر ما دل عئی النعم والألطاف اردفه ہما پدل علی الغلبة 
والقوٰةء وإِنه الملك الحقیقي وإئه لا مالك سوا فَإن العید محتاجح غی الوجود إليه تعالی 
والاحتیاج معا ینافی الملك فلا یمکن أن یکون لە ملك مطلق. بل یضاف إليه مجازا ثم لعا 
وسفه ہما قد وصف بەه المخلوی رکان عظنة للتشيه ابع بہتوله ڑالقدوس) وعلم جرا بتتابع 
ساثر الاسماء فی الثثاء+ وھو من آأبنیة المبالغة أي الطاھر الملزہ غی نفسه عیْ سمات اللقصان. 
ٹم وظیفة العارف من اسم الملك آأن یعلم آله ہو المستغتی علی الڑطلاق عن کل شیء+ وعا 
عداء مختفر إليه وجرودہ وبقاؤہ ومس خر لحکمە وقضاله قیستغنی عن الناس رأساً وبستبد 
ہالتصرف فی عملکه الخاصة التي ھی قليه وقاليه والصسلط علی جنودہ ورعایاہ من القری 
والجوارح واستحمالھا فیعا فیه خیر الدارین وقی تعناە قیل من ماك نفه قھو حر والعیذ من 
پملكه عواہ. وقال القشیری: من عرف آأئه تعالی عو القدوس تسعو عمته إلی أن یطھره الحق 
من عیوبه؛ وآفاتەء ویقدسه عن دنس آثامه فی جمیع حالانه فبحتال فی تصفيیۂة وقته عنٰ 
الکدورات؛ ویرجع إلی اللہ بحسن استعائتہ في جمیع الأوتات؛ فإت من طھر اللہ لساله غن 
الْحَیبة طھر اللہ قلبہ من الغیبة ومن طھر اللہ قلبه عن الع طھر اللہ طرفه عن نظر الریبف ومن 
طھر اللہ طرفه عن نظر الریبف طھر اللہ سرہ عن الٰحجبة من القربة الفرییة . حکی عن [براھیم بن 
أدعم آنه مر بسکران مطروح علی قارعة الطریق: وفد تقیأً فنظر إلیيه وقال ہأيی لسان اصابته ھذہ 
الافة. وقد ذکر اللہ به وغسل فعه. فلما أن أفاق السکران أخبر بعافعله فخجل وتاب فرأی 
[براھیم في المنام کان قاثلا یقول له غسلت لأجلنا فعه غسلنا لأجلك قلے (السلام) مصدر نعت 
ب٭ ٹلمبالغة أي ذو السلامة عن عروضی الانات؛ مطلقاء ذاناء وصفة وفعلاء فھو الڈی سلہ 
ذاته عن العیبِ والحدوث وصفائه عن النقص وافعاله عن الشر المحض فھو من آسمام التنزی۔ 
وقیل معناہ مالك تسلیم العباد من المخاوف والمھالك: فیرجع إلی القدرۃ وھی من صفات 
الذات علی المژعئین في الجنان: کما قال تعالی: ل٭لسلام ولا من رب وحیم ٭ ایس ۔۸٥]‏ 
. فیکون یرجعه إلی الکلام القدیم قیل الفرق بینە وین القدوس یدل علی براءة اي من نقص 


۳ ۲ کتاب الدغوات/ باب استماء ال تعالی 


)١(‏ وثعل الصراب آن یقال لھم. 


الهُوِٰ: المْهَیينٰ: 





بشتفغےے ذائھ ویقوم به فإن القدوس طھارۃ الَشيء فی نفس٭ء ولذلك جاء الفعل عته علی تعل 
بالضم. والسلام یدل علی نزاہته عن نقص یعتریه لعروض ام وصدور مُعل+ ویقرب عنه ما 
قیل القدوس قیعا لم یزل والسلام قیمل لا یزال ووظیفة العارف آن یتخلق به بحیث پسلم قليه 
من الحقد والحصد والخبہائة وإرادۃ الشر من غیر قصد الخیر فی ضمنه وجوارحه عنْ ارتکاب 
المحظوراتء والاثام؛ ویکوت مسلنا لأعل الإسلام ومسلماً علی کل من یراہ عرف: أرلم 
بعرف٭ وع بعفی العارفبن السلیم من العباد من سلم عن المخالفات سرأ وعلنا وبریء من 
العبوب ظاعرا وباطنا: وقال القعشیری: ومن رداب من تخلی بھذا الامم ااعرد ال سىسر 7ل 
بقلب سلیم۔ وفال بعضھم: لما کان السلام من السلامة کان العارف الات ابا 
للسلامة: وعتلبساً پالاستسلام لیجمع ل٭ کال الئنزیه فی کل الأحوال: والتخلق بە أنْ یسلم 
المسلموت من لساته وید بل یکوت بزیادۃ الشفقة عليھم؛ فإذا رأی من عو آکبر عنه سنا ال هو 
خیو مني لانہ اکثر می طاعة: وأسبق ملی [یعاناء ومعرقة وإن رأی أاصغر مث قال إنه خبر منی 
لہ أقل منی معصیۂة واِذا ظھر من اخبہ معصیة طلب لە سبعین معذرةء فإن اتضع لە عذرہ وإلا 
عاد علی ئقسه باللوم. ویقول بٹس الرجل اُنت حیث لم تقبل سبعین عذراً من أخيك (المؤمن) 
أيی من آسن خلقه یافادة آلات دغع المضار۔ آو أمن الاہرار من الفزع الأکبر یوم العرض . أو أمن 
عبادہ من الظلم یل ما یقعل ؛ ہم آما فضل: وآما عدل ذھر من لمات موجہ إلی اما 
الاقعال آر صدق ألبباء بالمعجزات فبرجم إلی الکلام. قال القشیريی: اعلم ان العوائقة ٹی 
الاآسماء لا تقتضي المشابھة في الذوات . فیصح أن یکون الحق سبحانه مؤعناً ولا تقتضی 
المشابھة عشابهة العبد الرب !ا ٭ھ. ولا تفتضی المشابهة فی الصفات فان ہین الڑیمائین ہونا بیٹنا. 
قیل ووظیفة العارف منه أله پصدق الحقء ویسعی فی تقریر وبکف عن الاضرار والحیف؛ 
ونگون بحیکا یافیۃ الناس بوائقه ویعتنضدون بە فی دفع المخاوفء ودفع العفاسد ٹی أمور 
الدین وائدیا۔ وقال بعشهم: من عرف آنە الصادق فی وعدہ المصدق لمن پشاء من عبادہ؛ لم 
بسکن في تصدیقه لقیرہ رعطف علی السلام لمزید معنی التامین علی السلام لما یه من القہول 
والاقبال راك اعلم (المھيمن) آی الرقیب المہالغ في المرائبة والحفظ ومنه ھیمن الطائر إذا نشر 
جناحه علی فراخه صیانة له*''۔ فھو من آسماء الأفعال. وقیل: الشاعد أي العائم الذي لا 
یخروب عنه مثقال ذرۃ٭ فیرجع إلی العلم. وقیں؛ الڈي یشھد علی کل ئفُس ہما کسبت فیرجع 
اتی القزقہ رم رت 2 ل٘ومھیمتاً علیہ 4 [1المائدة. ]٥٤‏ أيی شاعد. وقیل القائم بامور 
الخلق من اععالهمء وارزاٹھس واجالھم؛: واخلاقھی؛ فقیرجع إلی القدرۃ. وقیل أصلء مؤمن 
آبدلت الھاء می الھمزۃ قھو مقیعل من الاآمانة بمعلی الآمین؛ الصادق؛ الوعد؛ فھو من الکلام. 
وقبل هو من آسمائه تعالی ٹی الکتب القدیمة۔ قال الخزالی رحعه اش: المیمعن اسر لمن 
استجمع ثلاث صقات العلم بحال الشیءء والقدرۃ العامة علی مراعاۃ مصالح : والقیام علیھاء 





کتاب الدعوات/ ہاب آسماء الل تعالی سد 





الغزی الخمار ۶ 





رحظ العارف منه ان ہراقب قلبه ویقوم اأحواله ویحفظ القوي والجوارح عن الاشتئال بما بشغل _. 
قلبه عن جناب القدسی ویحول بینه وین الحق. وعا آحسن قول من قال من عرف آنه المھیمن 
خضع تحت جلاله فی کل آحواله (العزیز) أي الغالب. آر القوي الشدید. ومرجعە إلی القدرة 
العتعالية غن المعارض٭. 


وت فول٭ تعالی؛: غاواللہ غالب علی آغرہ ہی [یوسقف . ]1٦‏ رقیل عدیم المثال۔ فعرجھعے إلی : 
التتزیه٭. وقیل عو الٰذی تتعذر الإحاطة بوصفه. رحظ العارف مدہ أن یعز نفسه ولا یسٹھیٹھا . 
بالمطالب اللئیف: ولا بدنسھا ہالسژڑال من الناسسہ والافتقار إلیھم ویجعلھا بحیث یشند إلھا 
الهمة عن المخلوقین. وقیل إنما یعرف اللہ عزیز من أعز أمرہ وطاعته فأما من استھان ہأوامرہ 
فمن المحال أن یکون متحققاً بعزته, ثال تعالی: ول العرٰة ولرسوله وللمؤمتین ولکن _ 
المنائقین لا بعلمون 4 [المنافقون ۸۰] ڑالجبار) بناء عبالغة من الجبر وعو إصلاح الشيء بضرب 
المجرد ئحو ما ورد لا جبر ولا تفویض. ثم تجوز بە''' به للعلو العسبب عن القھر ۔ خقیل ۱ 
لمکة جبارۃ فقیل الجبار هو المصلح لامور العباد یعنی المؤمن من فقرہ۔ ویصلح عظمه من : 
گسرھہ, فھو من آسماء الأفعال . وقیل المتعالی عن أن یلحفه کید الکائدبنن وآن بنال٭ قصد ‏ ' 
القاصدینں: الج بد لی الزی* . ویل مھناہ حامل العہاد علی سا آراد قھرا من أمر: وف بھی و 
علی ما آراد صدورہ علھے علی سییل الإجیار: تصساروا حیٹ راد طرعاً أو کرھا, سس کٔ 


الأخلاڑق؛ والأعمال: والأرزاق: والآجال: فھو من صفات الذات. قل رحظ العارف من علا ۰ : 
الاسم أن یقبل علی اللفس فیجبر نقاثضھا بامتکمال الفضائل: وبحملھا علی ملازعھ القوی من :" 


الرڈائل: ریکسر فیھا الھوی: والشھوات بانواع الریاضیات؛ ویرتقع غما سوی الحق غیر علتفت 
إلی الخلق . فیتخلق بالسکیتة والوفار بحیٹ لا بزلزله تعاور الحوادث ولا یؤٹر فيه تعافب 
اللوازل بل یفوی علی التأثیر فی الأنفس والاأفاق بالڑرشاد والإصلاح ۔ قال الفشیری: الاسم إذا_ _ 
احتمل معائي مما یصح في وصفه تعالی فمن دعاہ بھذا الاسم فقد آلٹی عليه ہتلك المعانتيی۔ ۔ 
قھو الجبار علی معنی أنەه عزیز متکبر محسن لی عبادہ لا یجریي في سلطانه شيےء بخلاف . 
مرادہ۔ ومن آداب من عرفە آئه لا تناله الأبدی لعلو قدرته ان پتحقق بأئه لا سبیل إلے فلا . 
یصیب العبد مٹە إلا لطف واحسانۂ الیوم عرفانہ وغداً غفرانه۔ وإذا علم أنه یجبر الخلق علی . 
مرادہ وعلم أنه لا یجري فی سلطانه ما یأباه ریکرعه. ترك ما یھواہ وانقاد لما یحکم به مولاف ' 
فیستریح عن كذّ الفکر وتعب التدہیر وقی بعض الکتب عبدي ترید وأرید ولا یکوت إلاعا آرید -. 
فان رضیت ہما آرید کفیتك عا ترید وإن لم ترض ہما أرید أتعِتك قیما ترید ثم لا یکون إلا ما ' 


(۶) فی المخطوطۂ ہیجو. 


۷٤‏ کتاب الدعوات/ ہاب أَسماة‌اش تعالی 





المٹکیر الحالی ار یه المضوز : 





اویل ا ص. ولذ' قیں لڑہی پزید ھا ٹرید قال رید الا آرید. قال عبد ال الآأبصاری : دہ نرادۃ 
ایضا وقال الغزالی: واضاقل الجہار من العباد من ارتفم عن الاتاغ وثال درجة الاستباع, 
ورڈ بعلو رتبته بحیث یجبر الخلق بھیئله وصورته: علی الاقتداء يہ وعتابعتے پی سمتھ+ وسیرئه 
فبفید اخْلٰق ولا پستفید ویؤثر وا یٹاثر ولم بکمل عدا المفام إلا للبینا علیہ الصلاهً والسلام 
حبث قال لو کان موسی حا لما ومعه الا اتباعی وأنا سہد وئد آدم ولا فخرے'' (المتکبر) ای 
نو الکرباء وغو عند الوب الملٹ؛ مر ھ2 عٰ صغات الخلق ول هو عیارۃّعن 
کمال اثذات: فلا یوصف بە غیرہ۔ وقبل عو الذي پری غیرہ حقیراً. بالإاضافة إلی ذائه قینظر 
لی غیرد نف المالك إئی عبدی وھو عند الإطلاق لا یتصوّر الإله تعالی؛ فإئه المتفرد 
الْعظمة؛ والگبریاء ہالتسبة إلی کل شيء من کل وچه: ولَذلك لا یطلق علی غیرہ إلا نئی 
ععرضی الام قاں الطیبی: فان قیل ھذا الْلفظ من ہاب اتفعل ووضعه لاعکلف فی إظھار ما لا 
تمس ال بات گان اوہ کان پڑے اھت اھ نمی سب اھر 
اھر اف مت المبالغة . ونظیر ذلك شائع في کلاّ منھم مع أن التقفعل جاء لغیر التکئف] 
کثبرا کاكعمے!' والتشحص ۔ فال اششیريی: من عرف علوہ تعالٰی وکہریاء لازم طریی التوراضم 

وسلٹ سیل الٹدلا.. وقد قیل عٹتٹ سٹرە بے جاوز قدرہ, کوت تھی کہ اس 
کی جدیڈد غیرء, ولا شیء آحسر علی الُخدم من ات واضع بحضر ة السادۂ . و گل من آخاصر 
في ودہ: وصدق فی حبہ: کان استلذاذہ بملعه آکثر من استلذادہ بعطائہ۔ وقال الطببی: وحظلد 
سا غاد کا سا ےت آتھ تی اس تس مال ھافت 
ات ابِھاتم نساہمٹ فیھایل عن کل مایشغل سرڈك عن طحق واستحقرت کل شیء سوی 
الوصوب نت القاسی ہے لات انام ا الا سش2 وزائت عنٹ جمبع دعاوی الگہر 
ومھاویه مصفاء سك وانطباعھا للحق حتی سک وعجھاء والمحت رسوعمھافلم یق تھا اختیار 
ولاامع غیر اللہ فرار ڈالخالق) من الخلق وأصلہ التقدیر المستقیم وعث قوله تعالی ٭اقتباراا الل 
احسن الخالقین 4[المؤمٹون .۰ ۱1] أي المقدذرین ٭وتخلشون |فکا چ4 [العنلکیوت . ۱۷] یىی 
تقدرون کلیأً ویستعمل ہمعتی الابداع وإیجاد شيء من غبر أصل کقولہ تعالی : لخلق السعوات 
والآرضس 4 [الأتعام ]٤ ١‏ وبععلی التکوین کقوله عز وجل ٭لخلق الڑنسان من نطفٰة 4 [الشحل ۔ 
]٤‏ اث ا و و مقدرہ آو موجدہ سن اأصل أو من غیر أصل ڈالباری+) بالهعز 
فی اخوہ اي الذي خلق الخلق بریٹا می التفارت (المصوٌر) بگسر الواو المشددة ای مغ صور 
المسخکترعاتد ومڑزینپا: وھرثبها: وفیل عو الذي بيصوٌّر اللیء عنٰی شیئە بتم بها خواصه 
وأافعاله. َال : انطیبی : فالل سبحانه خال لی گل شیء بمعلی: إنه مسشّدرہ أو موجد قب ن اأُصل ومن 
غیر اأصل وبارثه بحسب مااقتضسته حکمٹہ ورسیلقت آ٭ کنٰعحة می غبے تفاوت واختلال 





. الحاد۔ بٹ اڑول ےد اتل راللسائی جو۲ والٹثانی معتشقق علے٭‎ ١) 


. فی المخَطوطۃ ٢کان! بدل آداۃ التتنے‎ )٢[( 


کاب الدعوات/ باب آسماء اللہ تعالی ت پا 





المْسَارُء التَھا 





ومصوّرہ بصورۃ یترتب عليه خواصه ویئم یه گماله وٹلائٹھا من آسماء الافعال ١ھ‏ وبە بندقع 
خر سی لال نت مت اعم تخل ا قارف مھا اہ خی خکعا لا سیل 1ج ]ل5 
ویتامل فیعا یه من باھر القدرةء وعجائب الصئعء ولیترقی من المخلوق الی الخالق؛ ویتقل 
من ملاحظة المصنوع إلی الصائع+ حتی یصیر بحیث کل ما نظر إلی شيم وجد اللہ عندہ۔ وقال 
القشیري: وإذا علم العبد أنه لم یکن شیئا ولا عیناً فحوله الف شیثاً: وجعله عبناأ: فبالحری أنہ 
لا پعجب بحالہ: ولا بدل بأفعال وقد آشکل عليه حکم مال وکیف لا یتواضع من یعلم آنە 
قی الابتداء نصفة وفی الانتھاء جیفةء وفی الحال صریع جوعة؛ وأسیر شبعق ففيه من 
النقائص عا إِن تآعله عرف له جلال ری . ٹم اعلم أن الاسماء المتقدمة ثلالة عثر سری الجلالة 
وکلھا دائرة علی ععائیھا مع إفادة کل متھا زیادۃ علی معنی ما قِلھا وقد جاءت کذللك فی خائتمة 
سووۃ الحشر مع زیادة عالم الحْیب؛ والعزیز الحکیم وقد قالوا آخر سورۃ الحشر مشتمل علی 
امم الف الأعظم واش اعلم (الغفار) أي الذي ہسٹر العیوب والذنوب:؛ فی الانیا ہاسبال السٹر 
علیھاء وفی العقہی بترك المعاتبة والمعاقیة لھاء وو لزیادۃ بنائہ أہلغ من الغفور۔ وقبل المبالعۂ 
فی العفار باعتہار الكمیة وفی الغفور باعتبار الكبفیق وأصل الغفر الستر فھو من آسماء 
الأفعال. وحظك عتە أن تعرف أله لابغفر اللنوبء !لا عو وآن تستر علی ماد وتعفو 
عنہ وتلازم علی الاستعماں خصوصا فی الأمحار قال القشبريی؛ فی قوله تعالی : ومن 
در و وو سر ہیں ہب سو سو و ا وٹ 
التراخی کػأنه قال من رخی عمرہ فی الزلات: وأفنی حیاته في المخالفات ٠‏ وابلی شبابه ٹي 
البطالات ثم ندم قبل المرت وجد عن اللہ العغو من السیثات ومن یعمل سوءأ أحبار عن الفعل: 
وبستغفر اللہ أخبار عن القول کأئه قیل الذین زلاتھم حالة ووبتھم قالة. ولفد سھل عليك الأمر 
من رضی علك بقالة. وقد عملت؟'' ما عملت قالاستغفار یستدعي مجرد الغفران فقویل بقوله: 
بجد اللہ نظرا'' پلی حال المذنب کیف طلب المغفرة فوجد اللہ (القھار) أي الذي لا موجود إلا 
وھرمفخفپور تحت قدرته؛ مسخر لقضائه۔ وقدرہ قال تعالی: لوھو القاھر نوق غبادہ ٭ 
[الأنعام ۔ ۱۸] ومرجعء إلی القدرة وقیل عو الڈي آذل الجبہابرة+ وقصم ظھورعم بالاھلاك 
ونخو فھو سن آسماء الأفعال. رعا أحسن قول من قال: عو سن اضصحلت عند صولته صولة 
کل متمرد أو جبار؛ وبادت عند سطوته قوی الملوك: وارہاب التفاخر؛ والاستکبار لا سیما 
عند قوله تعالی : فلالمن الملك الیوم لہ الواحد القھار 4 [غافر ۔ ]1٦‏ فاین الجبابرۃ الاکاسرة عند 
ظہور ھذا الخطاب وأبن الألبیاء والعہ سلون والملائكة المثربون فی عنا العتاب . وأین أُھل 
الضلال والإئحاد والتعوحید والژرشاد. وأبن آدم وفرتہ؛ وابلیس وشیعته: وکأٹھم بادوا 
والقرضوا۔ وکأٹھم لم یغتوا زعقت النفوس؛ وبلغت الأرواح؛ وتبددت الأجسام: والأشباح 
وبقی الموجود الڈي لم بزل ولا یزال وماعداء بادواعن آخرھع؛ ونفرقت منھم الأعضاء 


)0 ر پر ا اعلعت۷۔ )٦(‏ فی المخطوطة انظرأ8, 


.۷۰ کتاب الدعوات/ باب أَممَاء‌اللہ تعالی 





اواب تبیہ 





والڈوصال وأعلم أن اللہ تعالی قھر نفوس العابدین بحقوقی عبودیتہ''“ وقلوب العارفین بسطوۃ 
قربته: وأرواح الواجدین بکشف حقیقته . فالعابد بلا فی لاستیلاء سلطان افعال عليه۔ 
والعارف ہلا قلب لاسٹیلا٭ سلطان اقبال علي والراجد بلا روح لاستیلاء گکشف جماله 
وجلالهء فمتی آراد العابد خروجه عن قید مجاعدته فھرته سطوۃ العتاب فردته إلی بذل 
المھجڈ. ومتی راد العارف خروجه عن مطالبات القریة فھرتہ یوادي الهِية فردته إلی ثودیع 
الہجة فُشتان ہیں عبد [ھو] عقھور افعاله وعبد هو مم نور جلاله وجماٹه (الوھاب) اي کر 
التعمة دائم العطیة قال تعالی: ٣‏ وما بکم من نعمة قمن اللہ ٭ [النحل . ]٦۳‏ ل٭لوإن تعدوا نععة 
الله لا تحضوھا *٭ [اللحل ۔۸] والهیة الحقیقیة ھی الخالیة عن غرضی الأعراضی والآأغراضی: 
ان المعطي لغرض مستعیض ولیس بواھب فھو من أسماء الأفعال (قتبیہ)''' الفتاح متأخر عن 
الزاق (القتاح) أي الحاگم ہین الخلائق من الفتح ہمعنی الحکم وعنه قولە تعالی: ف٭ربنا افتح 
'' بیتنا وہین قومنا بالحق وآنت خیر الفاتحین 4 [الأعراف ۔ ۸۹] لأن الحکم یفتح الأمر المغلق 
': پین الخصمین والل سبحانه بین الحق: راوضحه وہین الباطل وأدحضه بیعث الرسل وانزال 
الکتب ونصب الحسچ النقلیة والعقلیةء ومرجعە إلی العلم۔ وقیل الذڈي بفتح خزائن الرحمۃ 
علی اصتاف البریة وملہ قوله عز وجل ہاوعلد مفاتح الغیب لا یعلمھا إلا ہو 4 [الأنعام ۔ ]٥۹‏ 
وقوله تعالی : اما یفتح ا للتاس عن رحمة فلا مك لھا ٭ [غاطر . ]٢‏ وقیل المْتاح من الفتح 
. وھو الفراج من الضیق الحسي والمعنويہ کالڈیي بفرج تضابق الخصمین في الحق ہحکمە ۔ 
وعن بعض الصالحین الفتاح هو الذي لا یغلق رجوہ النعمة بالعصیان+ ولا بثرك [یصال الرحمة 
إِليھم ہائنسیان وقیل و الذي یفتح قلوب المؤمنین بمعرفتهہ وقٹح علی العاصین آبواب 
مغفرثہ۔ وقیل عو الذي فتح علی النفوس ہاب توفیقہء وعلی الآسرار باب تحقیقہ. وحفلك منه 
ان تسعی قي الفصل ہین الناسء وآت تتصر العظلومین وأن ٹھتم ہتیسیر ما تعسر علی الخلق 
مرن اھور الدٹیا والدینء حتی یکون لك حظ من ھذا الاسمء ال الفشیری: من علم أآنە الفتاح 
للابوابء المیسر للاسباب: الکافی للحضور؛ والمصاح للامور فإله لا بتعلق بغیره قلبه؛ ولا 
یشتعل بادوله, فگرہ؛ لا یزید بلاء إلا ویزید بریه ثقة ورجاء: واعلم أنه تعالی بغتح للنفوس 
برکات التوقیق + وللقلوب درجات التحقیق: حتوفیقه تزین النفوس بالمجامدات وبتحقیقه تزین 
. القلوب بالمشاعداتء: ومن آداب من علم آنه الفتاح أن یکون حسن الانتظار لنیل كرمه مستدیم 
التطلع لوجود لطفه ساکنا تحت جریان حکمە٭ہ عالعاً بأنه لا عقدم لعاآخر ولا مزخرلماقدم: 
قال رجل وھو مژؤذن علی الجاریة لعلي گزم اللہ وجھه آئي اأحيبك فذکرتە لعلی فقال قولی له 
وأنا أیضا اأحبك. قما بعد ذلكٹء فقالت لە ذلك ٭ فقال: إِذا تصبر حتی یحکم اش بیننا: 
|| فذکرت ذلك لعلی غدعاہ فسأله عن القصةء فأاخبرہ بالصدق . فقال: خذھا فھي لكد؛ قد حکم 


))۴ فی ااعخطل طھ اقم تہ۹ . 
۱1 والمراد من ہڈا التےە آن لفظ االفتاحە بعد لفظ ٦الرزاق+‏ کما ٹي المصایح ۔ والمشکاؤ_ 


کتاب الدغوات/ ہاب أمماء الل تعالٰی ۷۷ 


الرزُاق : الفثْاحُ: الْعَليم ٭ القابضش: الباسط: 


الله بینکماء فھو من اسماء الأفعال وقیل مبدع القتح والنصرۃ وعته قوله: نا فتحنا لك فتحا 


عبینا 4 [الفتح ]۱١‏ (الرزاق) أي خالق الأرزاق والأمیاب ال تی یتعتم ٹھا. والرزق عو المنتفع 7 


للقلوب:ء والتفوس کالمعارف؛ والعلوم [ولذلئك قال بعض المحققین: الرزاق من رزق الأشباح ' 


فوائد لطفہ: والارواح حوائد ػشف٭ء وقال الخ : الرزاق من غذی ئفوس الاہرار بتوفیقه وجلا 
ےر الآھاز یتر وط قارف انا جوا ماج اخ آقالا تہ الو ا تا 
بنظر الوزق ولا یتوقحہ إلا منہ؛ فپکل آمرہ إِليہء ولا یتوکل فیە إلا عليە: ویجعل یدہ خزائه ریہ 


ولسانہ وصلة بین اللہ وخلقهء فی وصول الڈرزاق الروحانيیة والجسعایة إِلیھم؛ بالارفاد والتعلیم :ٴ 
وصرف المال ودعاء الخیر وغیر دلك ثیتال حظاً وافرا من عذہ الصفة۔ قال القشیری: ھن عرف ؛ 


أن الله عو الرزاق أفردہ بالقصد إليه وتقرب إليه بدوام الٹرکل عليه. وقیل لبعضھم من آین تأتل 


فقال منذ عرقت خالقی ما شککت قی وزقی وقیل لعارف آپش القوت. فقال: ذکر الحی الدي : 


لا یموت۔ وقد یقعم لبعحض العارقین ان یلال الحقیر من الحقیر لیعطيه الخطیر ۔ قال ثعالی: . 


لسن ذا الڈي یقرض اث ترضا حجستا ۴چ [البقرۃ ۔ ]۲٤٢‏ کنا وقع للشہلي أنہ عل لی 0 5 


اعت الا کنا می نال اک ایک اسر بر لال ناعاہت بات اتا معتے ڈرائٹت: 


ححصشر وإانھا سال الحقیر مین الحقیر ولا اطلب من عولڑی غیر عولای۔ ولا پنافی ھناعاورد 


یا موسی سلنی حتی ملح عجینك لآن سزال الخلق فیعا آجری علی آیدیھم لا یناقی سڑاله , 


ثعالی فی تیسیر آسباب وصول ذلك] وقالت المعدزلة: الرزق هو الملك وقسادہ ظاھر طرداً أو ؛' 


عکسا۔ أما الأول فلاأنِ کل عا سوی اللہ ملک وئیے رزقا لە وأما الٹاتی: فلان ما یدر علی : 


لبھائم رزتھا۔ لقوله تعالی: فوما من دابة في الأرض إِلا علی اللہ رزقھا 4 [ود ]٦٦‏ ڈالعلیم) إٴ 


اي العالم الیالغ فی العلم المحیط علءهہ السابق بجمہع الأشیاء ظافرغا وباطنهاء دفیقها 


وجلیلھاء کلیاتھا وجزٹیاتھاء وھو من صفات الذات فھو تعالی یعلم ذانه وصفانہ وأاسماعء : 


ریعلم عا کان وعا لا یکون من الجاثرات: وإلھ لو کان کیب یکون:؛ ویعلم المستحل من حبث 
استحالت ۱ وانتٰاء کونە؛ وعا یٹرئب عليه لو کان ومن ٹم قال عز قائلا الو کان یھما آلهة إلا 


ال لفسدتا4 [الأنہیاء ۔ ]۲٢‏ وبائجملة فھو تعالی لا یخفی عليه شیء ولنا لعا قیل من عام إلا 


وخص کقولءه تعالی: لف٭لوعو علی کل ٹيء قدیر 4 (المائدۃ . ]٣٢١‏ وأمثاله قیل عذا أ٘یضاً عام 


خصی لعموم قولہ تعالی: گ٭وھو بکل شیء علیم 4۴ [البقرة؛ ]٢۹‏ وما أحسن عا قیل من عرف ‏ 


أنه تحالی علہم بحالئه: صبر علی ہلیت رشکر علی عطبتهھە واستغفر من خطہیئتہ: وقال 


الفشیري: من علم آنه تعالی علیم ہالخفیات؛ خُییر بعا قی الضمائر من الخطراتء: لا یخفی , 


عليه شیء سس الحوادثٹ قي جمیع العالات: فبالحري ان یستحی من مواضع اطڈلاع ویرعوی ؛ 
عن الاغترار ہجمیل سٹرہ: وفی بعض الکتب إن لم تعلموا آنی آراکم فالخلل فی إیمانکم؛ وإت : 
علعتم آئی اراکم قلم جعكمونی آھوت الناظرین إلیکم ڈالقابضس الباسط) أيٍ مضبق الرزق وغیرہ . 


ہ___ علی من شاء ما شاء کیف شاء وموسعه۔ وقیل قابض الأرواح عن الأآجساد عند الموت ۸ _ 


۷۸۸ کتاب الدعوات/ باب أمعا٭ اش تعالی 
الخافضء لاف ء المعِزُء المذِل: السمیغ: البَصیرُ 


بعض العارقیئ: معٹاعما آأنه یقبہض القلوب ویبسطھا تارۃ بالفلاله والھدی: وأخری بالخوف 
والرجاء. وقیل القاہض الڈی یكکاشفك بجلاله غلك: ویکاشفك بجعاله فیخنيك: قال تعالی : 
طٛوالل یقبضض وییسط 4 [الیفرۂ ۔٢٢٥]‏ أي فی کل شيء می الأخلاق والأرزاقیء والأشباس 
والارواح ,. إذا ضس قلا طاقف وإڈا بسط قلا فاقف رالما پحلن إطلاقھعا معأ لیدلا علی کمال 
القدرۃء واتفان الحكمۃ . وحظك مھما أن تراقب الحالین فلا تعیب احدآ من الخلق ولا تسکن 
إليه فی اِقبال ولا إنبار؛ ولا تاس مه فی بلا: ولا تأمن علی عطامءء وئری القبہض عدلا منە 
فتصبر والبسط فضلاً فتشکر فتکون راضساً بقضاثہ حالاً وعأَلا۔ قال القشبری : حما صفتات بتعاقِان 
علی قلوب أھل العرفان قإڈا غلبِ الخوف انقیشی وإذا غلب الرجاء الہسط ۔ ویحکی عن الجنید 
أنه تمال : الخوف یقہشتي ١‏ والرجاء یسطلی۔ والحق یجمعنی والحقیقة تفرقتی وھو غی ذلك کاہ 
موحشلي غیر مؤلستي۔ ثم قال: والقبض یوجب إیحاشہ والیسط یوجب إیتاسه ا ھ. ویتبِغي ئلعید 
ان یجتنب الضجر حال قبض٭: ویٹرك الإیساط وٹرك الدب وقت بسطء من هذا خشی الآکاہر 
(الخافقض الرائع) اي یخفض القسط ویرفعه أو بخفض الکفار بالخزی والصٹار زیرفعح 
السڑمئین پالنصرۃ والاعتبار أو یخفضفی آعداءء بالژبعاد ویرفع اولیاءہ بالإسعاد. وحعظك مھا 
أن لا تی بحال من أحوالك ولا ثعتمد علی شيء من علومك واعمالك: والتخلق بھما أنْ تخفض 
من آمرك اللہ بخفضه کالنفس؛ والھوی: وٹرقع ما أمرك الل برفعه کالقلب والروح ۔ رڑي رچل 
ىي الھواء ققیل له بم هذا فقال جعلت عوایىی تحت قدمی فسخر ال لی الھراء (الحعز المذڈل) 
الڑعزاز جعل الكٌیء ذا کمال یصیر ہسہبه مرغوباً (إليه قلیل العثال ۔ والڑذفلال ضدہ والاعزاز 
الحقیقي تخلیص المرء عن ڈل الحاجة واتباع الشھوۃ وجعلە غالباً علی مرادہ فاعراً للفه. فال 
بعض العارفین: المعز الدي أعز اولیاءم بعصمثہ: ٹم غفر لھم برحثه؛ ثم نقلھم إلی دار کرامته 
ٹم أکرمھم برژؤیته ومشاعدتہ: والمذل الذیي آذل اعداءہ بحرمان معرفتہ وارتکاب مخالفته ثم نقلھم 
إلی دار عقویتہ: وأھاتھم بطردہ ولعنتہ. وحظك منھما أك لم نتعزز بغیرہ ولم ثتذلل لسواہ وأن 
تعز الحق وأعله: وتڈل الباطل وحؤبه: وتسال الل التوفیق لموجبات عزہء وتستعیذ ب٭ من قطیعة 
ذل. وقال المشایخ: ما أعز الله غہدا ہمٹل ما برشدہ إلی ذل تفسۂ وعا أذل الف عبدا بعٹل ھمایرڈ 
(لی توم عزہ قیل فی قوله تعالی : ل٭ئعز من تشاء ونڈل من تشاء 4 [ال عمران.٣٦٥]‏ تمز کل قوم 
من الرعاد والعبا: والعمربدین : والعارغین٭ والمحہینء والمو حدینء بما یلیق بمقامھم فالل یعز 
ازاشد بعرزوف لس عن الانیاء ویمز العابد بخدعة العولی ورترك اٹھویں ویعز آلمریدین بڑھادٹھم 
عن صحبة الوری ویعز العارف بتأعیله لمقام النجوی؛ ویعز العحب ہالکشف واللقاء وہالغٰتی 
عیٰ گل عاسوی؛: ویعز الموحد بشھود جلالة من له البقاء والعظعة والبھاء (التمبع ابصیر) 
السمع والبصر إدراك المسموعات والعبصرات انکٹافاً تاماً فھما صفتان من صفات ذاته الثمائیق 
وھما غیر صفة العلم لآتھما مختصتان بإدراك المسموعات والمبصرات والعلم یعمھما وغیرععا 
کا سبق۔ وآما قول این حجران الإنکشاف بھمات أتم قنقصان مثە لأنھما یرجعان إلی صفة العلم 
ولیستا زائدتین عليه لما قرروا أن الرؤیۂة نوغ علم؛ والےع کذلك. غابته أنھعا وإن رجعا إلٰی 


کتاب الدعوات/ ہاب اسماء الله تعالی ۷۹ 
الک 


صفة العلم بمعنی الادراك فإثہات صفة العلم إجمالاً لا یغلی فی العقیدۃ عنْ اثہاتھما تفصیلا 
بلفظھما الواردین قی الکتاب والسنة لأنا متعہدون''' ہما ورد فیھما وعلی عذا الحمل ما في شرح 
المواقف من أنھما صغتان زائدتان علی العلم . فیقال لما ورد النقل پھما آعنا پذلك؛ وعرفنا أٹھم' 
لا یکونان بالألتین المعروفتینء واغترفنا بعدم الوقوف علی حفیقتھما۔ وأما قول ابن حجر فمن 
جعلھعا مرادقین للعلم فقد وعم فمسلم إذ العلم اعم وما أظن أن أحدآ من أھل العلم یٹوم 
ثرادفھعا لە لا فی حق اللہ ولا فی حق المخلوقین نعم آنمیتھا مقصررۃ خی حق المخلوقین دون 
الخالقء ہل لا یتحقق العلم الیقینی فی حقنا إلا بالانتھاء إلی الحس ۔ فمن لم یذق لم بعرف وآأما 
ما تتای سال فا ہر الس عاشر جال اکا ارات الہ فاعم راھلیاٹ 
من غیر ثقاوت في الصقات ۔ ثم حفلك من الاسمین المعظمین والرصفین المگرمین (ِن نتحقی 
اتك بعسمع ومرأی منە تعالی؛ وإنه مطلع عليك وناظر إليك رقیب لجمیع أحوالك من أقوالك+ _ 
وأفعالك؛ فاحفر أُن یراك حیث ٹھاا- . قال الغزالی: من اخقی عن غیر اللہ ما لا یحخفيه عن اللہ 
فقد اسٹھان بنظر ال فمنٰ قارف معصیة وھو یعلم أن ال براء فعا آجرأہ وھا جسرں وعاظن ان 
اش لا یراہ فعا أکفرہ وما اکفرہ ولڈا قبل إِذا عصیت عولاك فاعص فی موضع لا براك ۔ والمراد من 
ھذا العقال تعلیق بالمحال ومن الطاف الله بعبادہ أن الله یحفظ ممعھم وبصرھم واإليه الاز(شارة 
بقوله گنت له سمعا وبصراً فبي پسمع وبی پبصر وم الاداب ایضاأ أن تکتغي بسمعه وبصرہ تعالی 
عن انتقامك والتصارك لتفسك . ثال اللہ تعالی لِيه عليه الصلاة والسلام: ٭ولقد نعلم آتك بضیق 
صدرك گ4 [الحجر . ۹۷] ٹم انظر کیقف سلاہ وخقف علبہ بحعل أثقال بلواء حیث أشتله عنھہم 
بقو له: ۱ح بحمد ربيك 4 [الخ . أی فاتصف آنٰت بمدحتا وثنائنا رسجودنا وشھودناء والمعنی 
ىك إذا ناذیت بسماع السوه عنھم فاستروح بروح ثنائك علینا (الحکم) آي الحاکم الذي لا مرد 
لتضائہ ولا معقب لحکمہ؛ فمرجعء إما إلی القول الفاصل ہین الحق والباطل: والعبین لکل نفس 
جزء ماعملت من خیر وشرہ وإما إلی الممیز ہین الشقي والسعید بالعقاب والاثابةف واعا !لی 
الفعل الدال علی ذلك بنصب الدلائل ؛ والآیات ۔ وحظك عنە إلك عرفت آأنه الحکم استسلمت 
لحکمە وائقدت لأمرہ فإللك لم ترضی بقضانہ اختیاراء أمضاہ فیك اجباراً. وإت رضیت به طوعا 
قلبہا ألطف ہٹ لطفا خفیاء وتعیش راضیا عرضیاء ولا تحتاج آن تحاکم إلی غیرہ. حیث حصل 
لك الرضا بحکممہ وإليه أشار قٹاٍ بقوله: ٭اللھم لك اسلمت وك آمنت وإليیك حاکمٹ وبك 
خاصمت+٤.‏ فالتقرب بە تعلقاً بالشکوی في کل شيء إليە۔ وبالاعتماد قي کل أمر عليه؛ ونخلقاً ان 
یکون حکعاً بین قلہك ونفسك . قال القشیري !؛ واعلم أنه تعالی حکم فی الأزل لعبادہ ہما شاء 
فمتھم شقی وسعید؛ وقریب وبعید: فمن حکم له بالسعادة لا یشقی آہدا ومن حکم له بالشقاوۃ لا 
یسعد آبدا. ولذا قالوا من أقصتہ السوابق لم تدله الوسائل. وقالوامن قعد به جدہ لم یٹھقی بە 
جدہ. واعلم ان الناس علی أربعة أقسام: 


)١(‏ آئي السخطولة معتفدون۔ 


م۸۰ کتاب الدعوات/ ہاب أاَسمَاہَ اللہ تعالی 





الٹانی : آصحاب العواقب یتفکرون فیما پختم بە أمرعم فإن الأمور بخواتیھما؛ والعاقبة 
مستورۂ ولھلاقِل لا یغرنك صفاہء الأوقات فإن تحٹھا غوامضی الآفات . فکم من مرید اإا حت 


ورسالٹگ اللیيانئی فاغتررت بھا رعند صقو اللبالی بحلث الکدرو 


والثالث : اصحاب الوقت وعم لا بشتغلون بالتفکر فی السوابق؛ واللواحقء ہل ہمراعاۃ 


.جج 
وه وأداء ما کلفوا به من حکمه. وقبل العارف ابن وقته. 


ا 


واتراہع : اصحاب الشھود وعم الذین غلب علیھم ذکر الحق فھم مأخوذون بشھود الحق 
عن مراعاة الأوقات لا یتفرغرت إلی مراعاۃ وقت وزعان ولا یتطلعرن لشھود حین وأوان. وقبل 
اصله المٹع وسعي العلوم حکما لاٹھا تمنع صاحبھا عن شیم الجھال (العدل) أي البالغ نی 
العدالة. وھو الذي لا بفعل إِلا عا له فعله. وقیل العدل خلاف الجورء وھو فی الأصل مصدر 
اقیم مقام الصفف وعو العادل وعوء آبلغ منە لہ جعل المسمی نفسه عدلا فھو من صفات 


٦‏ اإأافعال . وقال ہسضھم : جو الہریء عس الظالم غي ا حکامہ العنزہ عَن الجور تي افعال و حئأا* 
منە أن تشھد آنە عدل في أقضبت فلا تجد في نفسك جزعاً من أحکامہ ولا حرجأً من نقض 


وإہرام فتسٹریح بالاستسلام إليه وبالتوکل والاعتماد عليه: وثٹری الکل منه حقأ وعدلاً 
وتستعمل کل ما وصل إليك مُە فیما ینبغي أن یستعمل فيه شرعا وعقلاً وتخاف سطوۃ عدله؛ 
وترجو رأفة فضلء ولا تامن من مکرہ: ولا تیاس من فضلہ: وتجتب فی مجامع أمورك طرفي 
ال قراط والتفریطء کالفجور والخمود في الاأفعال الشھریة والٹھزر والجین فی الأفعال الغضییة, 
وتلازم آوساطھا: الٹی ھی العفة: والشجاعةء والحکمةء المعبر عن مجموکھا بالعدالة لتندرح 
تحت قولە تعالی: ٭وکكذلك جعلناکم أمة وسطا ٭ [البقرۃ . ]٥٦٤‏ (اللطیف) أي الیر بعبادہ 
الّذي یوصل إلیھم عا ینتفعون بە می الدارین وبھبیء لھم عا یسعون بە إلی المصالح من حث لا 
بعلعوت ولا پبتبون۔ فھو عن آسماء الأفعال. وقیل هو کالجعیل ہمعتی العجمل . وقیل 
العائم بخفیات الأمور وعا لطف منھا. وقیل هو الخفي عن الإدرا ۔ مال ابن عطام فی حکمہ: 
من لن انفکاك لطفه عن قدرہ فذلك لقصور نظرہ*''' ومن التخلق بھڈا الاسم أن بتلطف ہالخلق 





( قال عبد المجید الٹرمذي قی شرحے للحکم العطائیة: ٥‏ آيی من ظن انفكاك لطفه تعالیء وتخلفه عن 
قدرہ ان قدرہ علیهء وائزله بە من الہلایا والمحن؛ فذلك الظن إنما حصل لە لفقصور نظرہ الناشیء عن 
ضصعف الیقین۔ فإن العارفین یشھدوت المسنن می المحن والعطایا فی الیلایا۔ .4( شرح الحکم 
المطالة مس ۸۸ ]. 


وک جج دع سدت ےس سًحػ>۔ ہصح كىس علحکحٛح: 


کتاب 007 بات اسمام! الله می ٦‏ آ 





الخبیرُ؛ الحْلیمٌ+ العَظیمْء المُْورُ 


بارشادعم إلی الحق. قال تعالی: اللہ لطیف بعبادہ برزق من یشاء وھو الشوی المزیز4 
[الشوری ۔ 1۹] قیل من لطفہ تعالی لعبادہ أنه اأعطاعم فوی الكَفَایة وکلمُھم دون الطاتهُ: ومن 





لٰطفه تعالی توفیق الاطعات وتیےرو الادذات وحمظط التوحید فی القلوب وصہاتء من العیوب : 


(الخہیر) أي العالم ببواطن الأشیاء من الخبرة۔ وعي العلم پالخفایا الباطنة . وقیل هر المتمکن . 


اکتفیت بعلم؛ ونسیت غیرہ فی جنب ذکرہ؛ وکنت ہزمام التفوی مشدوداء وعن طربق العَيْ 


مصدرداء وتعین عليك ترك الریاء ولزوم الإخلاصی؛ ثتصل إلی مقام اھل الاختصاص ران لا 
نتغافل محن بواطن اأحوالكء رتشتغل بإصلاحھا وتلاقی ما یظھر لك منھا من القبائح بصرفھا إلی : 


فلاحھاء وآن تکون غی امر دينك ودنیاكا خبیراً وہعا یجب عليك أو یدب لك بصیراً ڑالحلیم) ! . 


الذي لا یعجل عقوبۃ المژعتین: بل یؤخرھم لعلھم یتوبون. وقیل هو الذي لا بستعزہ غضب, 
ولا یحمله غیظ علی تمجیل العقویة . فالتقرب بہ تعلقا' ' أن تشکر منته في حلمه لکن من غیر, 


اخترار بکرمهہ. وتخلقاً آن تکظم الفِظ وتطفیء الغضب بالحلم وکمالە أن تحسن إلی من آساء:. 


إلبك قال القشیري : فإڈا ستر الله تعالی فی الحال بفضلءه غالمامول منه ان یعقو فی المال بلطغه , 
وھو راجع إلی التنزیه (العظہم) اصله من عظم الٹيء إِذا کبر عظمه: لم استعیر لکل جسم کیبر: 


والڈرض ۔ ومنە قوله تعالی: فرب العرش العظیم ۴٭ ٹم لکل سيء کبیر القدر علی المرتبة. 


فالعظیم المطلق البالغ إلی اقصی عراتب العظمة هو ائذي لا یٹتصوّرہ عقل ولا بحیط ہکكٹھه ۱ 


بصیرۃ وھو اللہ تعالی . رمرجع٭ إلی التدریه . قال الفغشیري : وریجب أُن بحمل العظیم فی صفة 


ا نعالی عغلی استحقاق علو الوصف من استحفقاق القدِ ووجود ال حدائیۂ والانتھراد . 


بالقدرۃ. علی الایجاد وشمعول العلم : ہجمیع المعلومات: یونموڈ الرادۃ لی المعناولات ؛ 


اہ اسیج جا سے رق کت وتنزہ ذاته نع ق۴ول المحدثات؛ رحظك . 


منە أُنك إذا شھدت عظمتہ صنر فی عینك کل شیء إِلا عاله نسبة تعظیمه تعالی: واستحقرت ؛ 


000 وڈللتھا ایال عرلہ تعالی بکلیتھا: بامتثال أوامر واجتناپب نو اشة والإاحتھاد فی کل : 


ما یحيه ویرضیه. وحینٹڈ قتقربك بہ تعلقاً أن تلازم العذڈلل والافتقار لی الدوام وتخْلقا آن 


تعاظم عن الأوصاف الذعیمة وارتکاب الآٹام (الغفور) أي کثیراً المغفرۃ. وھی صیائة العید عما: ۔ 


قال الطیہی: ولعل العفار أہلغ مه لزیادة بنالہ. والاأحسن ما قیل من الفرق بینە وہین العفارات ‏ . 
وم مس ھا می + وئی الغفار باعتبار الػمیة ولعل إیراد کل من أبية العیالخۂ عنم 
الرحمة والمغفرة فی الأسماہء التسعة والتسعین لتأقید أمرععا والدلالة علی آنه تعالی عظیم -. 
الر حمة+ عمیمھا َ المغفرۃ کثیرھاء والإشعار بأن رحمته آغلب من غضيهء وغفرانه اکٹر من .. 


)١(‏ فی المخطوطۃ افالتعلق بە تفرپا+. 


۸۲" کتاب الدعوات/ باب آسماہ الل:تعالی 





ء رت 
۱ طح '!' ۱ 1 





عقابہ أقول: وبمکن أن بقالِ وصفہ الکاما لإ بکون الا علی وحم اکمال فلا پوحد فيه صقۃة 
علٰی وصف التقصان , ولتا قال بعضھمء فی جواب الڑشکال ائمشھورۃ فی فرلە تعائی: طوما 
ريك بظلام للمبید 4 [فصلت 9-0 ,0 لغي المبالقة نقي اصل القعل مم آنە 
عنفي عنه تعالی لما آن الظلم وضع الشيء في غبر موضعف أو التصرف قی ملك غیر؛. وھو 
مال تی ال ك ا ای بات ائعة ار رد بصینة السائعۃ إشارۂ إلی آنه تعالی ! لی اق و تن 
لکاد موصوفاً علی وج الأہلخیة فلزم من نفي المیائغة ثقی أصل الفعل ثعدم انفکك رصف 
تعالٰی عن العبالغت +پولذالاڑیجوۃ إطلاق لئ ٠:٠۳‏ سال عق السمبع انگ الع سنا 
قرل الجزری: 
٭ بقول راجيی عشو رب سامم *٭ 


و ا کر ار اد أُله محیب لمن دعاں وغیر مخیبے لیم رجاہ۔ لم التقر به تعائی 
ملا بلزوم الاستغفار فی آتاء اللیل وأطراف 'لٹھار خصوصاً أوقات الأ۔سحار وتخلقاً بالمغفرۃ 
' لمن آذاك (الشکور) أي الذی ہمطي الأجر الچزیل علی الأمر القلیل. فیرجع إٔلی صفات الفعل 
ےکی آن آزجلا زڑی یی متام ۳ له +ا فعل ال ہگ ُقال حسہنی قطقث کفهة جستاتی فوقعت 
فیھا صرة فثفلت فقلت ما ہڈا قال کف تراب ألقیتہ فی قبر مسلم. قال ثعائی: ٭لفمن یعمل 
مثقال ذرة خیرا یرہ 4 [الزئزل ۷] وقیل و المٹنی علی اظمطیعین. فیرجع إلٰی القول. وقبل 
المجازي عبادہ علی شکرھم . قیکوتن من باب المقاہله والٹٹزیل منزلة المعامله تحو فولم تعالی: 
وومکروا مکر اللہ ہ4 [آل عمران ۔ ]٥٢‏ فلوجزاء سیئة سیئة مثلھا 4 [لشوری . ]٠٤‏ وحظ العبد 
أن یعرف تعم اللہ ویقوم بواجب شکوہ ویواظلب علی وظائف أمرہ وأن یکون شاکراً للتاس 
معررقیم, می الحدیثٹ ػ؛: ل بلکر اللہ من لا پشکر لات یقاس ظاعر ۔ وقال اہو 
حخجر: برقعھما: ولصبھما, ورفع احدھما: ر اعت ات وکلھا ترجع إلی تعظیم الواسطة 
مع آنْ المٹعم۔ الحقیغي هو اللہ تعالی وحدہ والمشھور قي حد الشکر ہأله صرفہ العبد جمیع 
نعمه إلی ما خلی لإأج!ہ من عبادة ربهە. وقال بعضھم فی قولە تعالی : اوسر ےچ ہو 
الشکور ٭ [سہا. ۱۳] أي قلیز من عبادی من ہشھد أن اللعمة علی۔ لآن حقبقة الشکر العْیبۂ 
ہ نود اس ہد امس سن سناس ھت 2ہ خی اللاکر علی 
الفقیر الصاہر . عند کثیرین گما ذکرہ ابن حجر علی خلاف ما أجمع عليه ۳ 0 
العلماء ڈالْعلْی) بتشدید ا باء, فعیں من العلو؛ وعو الْہالخ فی عملو الرتیف بحیث لا رتبة إلا 
ری سن سعطلة عن رتتهہ, وقال بعضہم: هو الدی علا عن اوإٴدراك فاتہ وک عن الثصور صلفانہ, 


س _۔ھ 


اك إدا شاھعدلی۔ت علود وسمت عہتاگ الے فجعنتیائٹی کل احوالك رَايََہ''' عس رظانت 





( رواہ اہو داود فی ان ٥٥۷/۶‏ حدیث وق 14۹۱. 


١‏ فی المخطوطۂ +رمْناد۔ 


تاب الدعوات/ ہاب أمعاء الل٭ تعالی 





ً ا 
الكَبیر ٭ الحفظ: الْمَقَّٹث 





نفسك فی طاعاتہ وعبادانہ الظاعر يہ والہاحلٰ* وبذڈلٹ روحك فی العلم والعملە حتی تبِلغ الغای 
فی الکمالات الأنسیة والحالات القدسیةء والحراتب العلیة+ من العلعیة والععلیة. قفی الحدیث 
أن الل یحب ععالی الأمور ویکرہ سفسافھا''' ومن ثم قال علي کرم اللہ وجھه: اعلو آلهمة 
من الڑیمانہ۔ واختلف المشایخ فی اأ٘فضل الهمة والخدمة. وعندی أن الحخدمة إنما تشأً من 
اليمۂ فلا خلاف فی الحقیقة ۔ قال القشیری: من علوہ تعالی أُلە لا یصیر بتکیر العباد له کبیراء 
ولا جلیلاً بإجلالھم. وتعظیمھم لە کثیراء بل من وفقه لإجلاله فبتوفیقه اأُجله وسن آیدہ بتکبیرہ 
وتعظيه فقد رقع محله۔ ومن حق من عرف عظت أت لا پڈل لخلقه بل یتواضم لھم لاجلە 
فان من تذلل ھ قی نفسه رغع الله قدرء علی آہناء جنے. وقیل المؤمن لیس لە الکبر ولە العزه 
ول التواضسع ا السدَلة (الکبیر) وضدہ الصغیر بستعملان باعتہار مقادیر الا جسامء وباعتبار 
الرتے۔ وھو المراد ھنا أما باعتبار أنه أکمل الموجودات وأشرٹھا من حیث إئه قدیم ازلی غنی 
علی الاطلاقء وعا سواہ حادث مفتقر إليہ فی الایجاد والآمداد بالاتفاق: وأعا باعتہار أَنه گبیر 
عن مشامدۃ الحواس وإدراك العقول۔ وعلی الوجھین فھو من آسماء التنزیہ۔ قیل في معنی اللہ 
اکبر أی آکبر من أت یقال لە اکبر أو آکبر من أن یدرك غیرہ کنە کبرپاٹه۔ وحظثف ما ان تشہد 
کبریاءہ دائماً حتی تنسی کبرباء غیرہ+ وتجتھد في تکمیل نفسك علماوعملاء بحیث یتعدی 
کمالك إلی غیرك فیقتدي بآثارك: ویقٹیس من أنوارلء وتقربك بھڈا الاسم تعلقاً أن تبالغ في 
التواضعء وتخلقاً ان تحترز من سوء الأدب بلژوع الخدمة وحفظ الحرمةء ففي الصحیح. 
الکبریاء ردائی والعظمة ہزاری غفمن نازعنی واحداً مٹھما قصتها'' أی أھلکته وکسرت عنقہ؛ 
واختصت العظمة بالڑزار: والکبریاء بالرداءء لأن فی الکبیر من الفخامة فوق العظیم وإن کان 
کل منھعا مختصاً لہ تحالی لا شریيك لە یه بوجهھ. تا۔ ومن ثم قصم المنازع پی واحد منھما 
(الحفیظ) أي الہالغ في الحفظ یحفظ الموجردات من آلزوال والاختلال عدة ما شاء من 
الأوقات۔ ومنه قوله تعالی: ولا پؤدہ حقظھما ٭ [البقرۃ . ]٥٥٢‏ أی السلٰوات والارض وما 
بینھما أو یحفظ علی العباد أعمالھم وأقوالھم ومن قوله تعالی ل٭وعا جعلنالۂ علیھم حفیظا4 
وحظك منك أن تحفظ جوارحك عن الأوزار وباطنتك عن علاحظۂ الأغیار٭ وتکتقفی فی جمیع 
أمورڈ بتدبیرہ: وثترضی بس فضاله وتقدبرہ. فیل: امن حفظ لل جرارحع: حفظ اش عليه 
قليه. ومن حفظ للہ قليه حفظ اللہ عليه حظه. وحکی أئە وقع من بعضی الصالحین بصوہ یوعا 
علی محظور فقال الھی إنما أرید بصري لأجلك فإٰذا صار سبا لمخالفة أمرك فاساینيه فحمی 
وکان یصلی باللیل فاحتاج الماء للطھارة ولم یتمکن منە فقال إلھي إنما قلت خذ بصري لاأجلك 
ففی الیل احتاجه لأجلك فعاد |ليه بصرہ (المقیت) بضم المیم وک القاف وسکوت التحتية. 
أيی خالق الأقوات البدلیةء والأرزاق المعنویة وموصلھا إلی الاشباح ومعطیھا للڈرواح من أفانہ 


)١(‏ الطہرائی ھی الکہیر, وللحاکم ھی الستدوك تحوہ. 
)٢(‏ آخرحه اہو داود فی السنن ۳/ ۳٣٣‏ الحدبث رم .۹۰۰ وعند مسلم تحوہ۔ 


۸ کتاب الدعرات/ باب آسماء نل تعالی 








الا رق مر اھر رھ ماس اف امھ الترو ناف اش 


ورد صن حسن اسلام ترکهھ سا لا بیع ے٢‏ 


اطع غليهء فھو علی الوجھین من صفات الذات , وھما أنٰسب لقوله تعالی : ٭وکان الل علی کل 
شی مقیتا 4 [الساء ۔ ۸۵] وقال بعضهم: العقیت اسم چامع لمعنی الاقندار علی حکم الموازنة: 


عِن حیث إحاطۂ الْعنم, وإفاعة الکفاف بالقوت المتدر للحاحة؛ من غیر تقصی وزیادۃ۔ وم وائی 
غايه سن الحہن. وقول ابنْ حجر فيه عاقیەلم یظیر عافيه۔ وحظك مته أَلىك اذا عرفت أنه 
فرع لت اتوھ نت کس مو عی4 عنه آنه سحل عن القوت فقال و الحی 
الدي لا بموت . ولعله التفل من السیب إلی المسہب فقیل لە !نما سألناث محن القواءء فقال القوام 


العلم ۔ فکاتە انتقل من قوام الْأشباح إلی قوام الٹرواح فِا کل إناء یئرشح ہما قيه ۔ فقیل له إنما 
ولا( طة ا اجسد , ثقال : سعالك والحسد ذع من تولام أو لا بتولاہ آخر . ار ارت لمحت 


اس بت ور تی العالم بإاصلاجھا . فکأنہ أشار إلی آنا نحنْ مأمورون باصلاح الباطن 
مکفیون عیْ اإِصلاح الظاعر وإن کان اللہ ھو المصلح غلی الاطلاق فی الحفیفة وفيه إشارة ال ما 
''' وحہنٹڈ فتقربك به تعلفَاً أن ل٦‏ تطلب اثقرت رائقوۃ ال 
من مولاڈ فال تعالی : لوان من شي‌ء إلا عندنا خزائله وما تنزله إلا بقدر معلوم ٭ [الحجر ۔ ]۲٢‏ 
بر ا سے ن تعلق ہك سعابہتحقە٭عیخٔ القوت ققی الحدبث ٢‏ اہدا ہتفغسك ثم بمن 


"' فیکون دالك النشع والھدایة واطلعام م الجائع وارشاد الغاوی ۔ قال الشحْہری : اخعافت 
رت یجعلل فقوت تفله توفق العساتاتء ےی تچ ہہت وقوت 


روحه4عذاأومة اس6 اعفواتن یف۸ ےہ الموانساٹہ, تح نا ات مز السالات والمغغامات ۔ 
ہجوب کان اس رھ صص رر رجع إلی متابعه سشھوته وكله إلی 


حول وقوتەء ورقع عله ظل عنایتہ وحمایته (الحسیب) أي الکانی من الحسب بسکون السین ورھو 


الاکقاء آو الکفایة من أحسبني إٰذا کفائي قال تمالی: ٭ومن یتوکل علی اللہ ٹھو حسبه 4 [الطلاق. 
٣"‏ اوغعر قعیل ہمعنی مفعل یکسر العین کالمیم''' بمعنی مؤلم وبدیع بمعتی مبدع 7 المعطي 


لعبادہ کفایتھم و الکافي لھم فی آمورھم من تولھم حسبی ٍ یگفینی وعذا آٹم ھیلی وأعم معنی. 
وقیہل 2 ساخوذ من الحسب بمتحتہن بمعلی السژؤدد والشرف ۔ والحصیب المطلی ھو اللہ تعالی إذ 
لا یمکن أن تحصل الکقایۂ کی جمیع مایحتاج الي٭ فی وجودہ ویقائه وکمالە الجسعاني 
والروحائيی با ے3 فمر جہه إلی الفعل . وا ات پبصل اذ إلٰی شرف وسژدد بخیر إرادةعولاء 
و معتاہ أُنه الشریف فمرجعه إلی الصفۂ وقیل ماخوذ من الحسنات ای عو المحاسب للخلائق 





017. نر افان 0 ہفوت×٢‏ . ]٢(‏ ا خرجه ال رمڈی واپرن ساجھ. 


و اخرج الشیخین فی ااصحح۔ : (إذا کان حا کم فقیرا لد بنغضے قٰن کان له فضل دا فع یہ 
بعن بع ول 7ود الع ھا اس ا ری 
)؛) ئيی المخطوطء ١‏ الکےم*, 


سسٴھ ×× مر۳چ ٣٠.‏ "ساد ۔ 


ب الدعوات/ ہاب آسماء اللہ تعالی - کت ۸۰ 





ار 


الجُلیل : 





ہوم القیاعة فعیل ہمعئی مقاعل کالجلیس بمعئی المجالس فمرجعه إلی الفعل. ایضاً إت جعلت 
المحاسبۂ عبارۃ عن المکكافأۃ ولی القول إن رید پھا السؤال والمعاتبة وتعداد ما عیلوا من ,ٴ' 
الاپ ر اق ت7آ وقل سو الئی بد آقانی الخاق وسر معر و سس رٹال× ٭ 
الحسیب من بعد عليك أنفاسك؛ وبصرف عك ہفضله بأ سك . وقیل فی ععنی الصیب أن کان 
ال مك فمن تخاف وإن؛ کان عليك قمن ترجو. ولذا قالرا حسبنا اللہ ونعم الوکیل. وقال 
صلی ال تعالی عليه وسلم: ٭حسہي ال لا إله إلا عو عليه ٹوکلت وعو وب العرش العظیم۸: _ 
قال القشیری : کفایة الله ثلعبد ان یکفیه جمیع أحرالہ رأشخالهء وأجل الکفایات أت لا بعطيه 
إرادۃ الشيء فإن سلامته ع پرادۃ الأشیاء حتی لا یربد شیا أنٹم من قضاء الحاجۂة وتحقیق 
المامول. ومن علم آن اللہ تعالی کافَة لا یستوحش من اعراضی الخلق عنہ ثفة بأن الذيی قسم لە 
لا یفوثہ۔ وإن أعرضوا عدہ والذي لم یکے لە لا یصل إليه وإن أفِلوا عليه ومن اکتفی ہبحسن 
تولية اش تعالی لأاحواله فعیْ قفریپ بیرشيه عولاہ ہما یختار له فقعند ذلك بؤٹر العدم علی 
الوجود؛ والفقر علی الغتی ویستروح إلی عدم الاسباب بمشاعدة تصرف المولی۔ قیل رجع 
فتح الموصلی لیله إلی بته فلم یجد ففيه عشاء ولا سراجا فالغ فی الحمد والتضرع وقال إلھی 
بای سبب وبأي وسیلۂ واستحقاق عاملئنی ہما تعامل بە اولیاءك ڈالجلیل) اي المنعوت بلعوتِ 
الجلال والحاوی لجمیعھا علی وجە لال سس لاک لا مان ارات 
یساویه . قالوا. وعنھم الفخر الرازي .: إِنە راجع إلی کمال الصفات کعا أن الکبیر راجم إلی 
عظیم الذات والعظیم إلھما. لکن الأظھر ان الجلیل ھو المرصوف بصفات الچلال خاصة 
کالمننشم والقھار وشدید العقاب ویدل علیہ فمولہ تعالی: ڈو الجلال والإکرام ک4 حیث قوبل 
بیٹھما فالکریم والعفو والغفور ونحوھا من صفات الجمال والکمال لل تعالی وھو الجمم ہین 
صفتی الجمال والجلال: والکمال؛ والگون کلھا مظاعر للصفتین العظیمتین ومجال لمشاعدة 
النعتین الکریمٹین وہبط ھذا المبحث بطول قیتعین عله العدول. ولذا نقول: وحظك مله اتك 
اذا تہین لك جلال٭ ظھر لٹ هی العوالم کلھا إجلاله فعظمت عیبتك علہ ومحبتك لە وألئسك بەہ 
واحنرامك لمکتابہ وأاحبابه وحینذڈ فتقريك بە تعلقاً أن لا تحب سواء ولا ترضی إلا إباہ وتخلقاً_ 
ات تخلي نضك عن سفساف الأمور والمحقرات لأنك أجل المخلوقات. قال ابن عطاء اللہ : 
جعلك في العالم المتوسط بین ملک وعلکوتہ لِعلمك جلالة قدرك؛ ہین مخلوقاتہ واإتك جوفوۃ - 
تنطوي علبك أُصداف مکنوناته. قال القشیري : إِن ال تعالی جعل تقلب قلوب العابدین ہین 
شھود ثوابہ وأفضاله وشھود عقابہ وأنکالہ اذا فکروا في أفضالہ ازدادوا رغبتھم واڈا فکروا ئی 
عذابه ونگاله ازدادوا رعیتھم وجعل تنزہ أسرار العارفین فی شھود جلال رجعاله إذا کرشفوا 
بنعت الجلال فأحوالھم طمس ٹی طمی رإڈا کوشغوا ہوصف الجمال فآحوالھم نس في آنس _ 
فکشف الجلال بپوجب صحوا وکشف الجمال پوجب قُربۂ فالمارخون کاشفھم بجلاله قغابوا 





() فی السخطوطلة وفع تقدیم ونآخیر پعص الشيء۔ 


٦‏ کتاب الدعوات/ باب أَىحَاإلة تعالی 


الخریم: القیب ؛ المجس؛: 





وریہ ایم بجعاله قطام! نی ے تہ شا سی مہو عو 
إذا استولت علی الآسرار فلا عین ولا آثر (الکریم) أي کثیر الجود والعطاء الذي لا ینفد عطاؤہ 
ولا تفنی خزائنه وھو الگریم المطلق۔ وقیل المتفضل ہلا مسالة ولا وسیلة۔ وقیل المتجاوز 
الدی لا یستقصی فی العقاب؛ ولا بستحصی فی العتاب, وقیل عو الذي إڈا قدر غفاء ؛إذا 
وعد رفی!؛ وإاذا اعطی زاد علی المتمئی ولا اق اط ولمن اأعطی؛ و إذا رقعت, الحاجة 
إلی غیرء لا یرضی+ ویقول إن لنا لللآخرة والاولی۔ وقیل المقدسی عن النقائص الموصوف 
بالنفائس من قولھم کرائم الأموال ٹتفائھا وفی الحدیث ٭ أباکم وکرائم أموالھمہ''' وربھذ 
الاعتبار سمی شجر العنبِ گرما لّآأله أ٘طیبِ الثمرة قریب التناول سھل المأَحذ بخلاف الٹہخل 
وِحظ العبد عنە أن یتخلق به فیعطي می غیر موعدة ویعقو عن عقدرة وینجنب عن الاخلاق 
المردیة والأقعال المؤذیة ڈالرقیب) اي الحفیظ الذی یراقب الأشیاء قلا یعزب عثه مثقال ذرۃ فی 
الارفی ولا فی السمام وقیل ھو اي یعلم أُحوال العاد وأفعالھم ربحصی عدد أنفاسھم ویعلم 
آجالھم نی رجعه إلی صفة الذات. وقد قال تعالی: ٭إن اش کان علیکم رقیہاً ٭ [الاحزابہ, 
 ]٦‏ وکان اك علی کل شيء رقیبا چ4 [الدساء ]١.‏ وفحظك عله آن تراقيه ٹی کل حال ولا 
تلتفت إلی غمیرہ في سؤال ونکوں رقیہا خصوصا علی من جعلك راعیا عليه فتگون مراعیا 
اومتوچھا فی آحواله إليه وفی الحدیث اكلکم راع وکلکم مسڑول عن رعیتہہٴ'' القشیري : 
: المرافبة عند عذہ الظائفة یصیر الغالب علی العبد ذکرہ لرہہ ہقليه مع علمه بأنه تعالی مطلع عليهہ 
٠‏ فیرجع إليه تعالی في کل حال ویخاف سطوات عقوبته في کل ٹس وبھابه في کل وف 
ا إخفصاحب المرافیة بدغ من المخالفات استحیاء عله وعيہة لە آکثٹر مما بترك من بدع المعاصي 
:الخوف عقوته. وإِن من راعی قليه عد مع اللہ أنفاسه فلا بضیع مع اللہ نفا ولا یخلو عن 
او وط ٠‏ کیف وقد علم أن الله بحاسبه علی کل عا قل رجل . وحکی عن ہعضھم أنه رڑی 
ٴ|في المتام فقیل لە ما فعل اللہ بك. ققال: غفر لی وآحسن إِليَ (إلا آنه حاسینی حتی طالہني ہیوم 
'وکنت صائماً فلما گان وقت الافطار اخذت حنطة من حانوت صدیق لی فکسرتھا فدکرٹھا نھا 
الیست لی فألقیتھا علی حنطته فأخذ من حستاتی مقدار ارش کسرعا. ومی تحفق ذلك لم یزج 
:فی الہطالات عمرہ ولم پمحق فی الغفلات وفتہ۱ھ. وند نال تعالی: ‏ ٭یا آیھا الذین آمنوا انتوا 
نم رفظ میس عاقمت الند رر ا افو لاس ساسٹر 6 (اتسی :11۸ رنی الکر 
احاسبوا أنفسکم قل أن تحاسیواہ''' (المجیب) ھو الذي یجبب دعوۃ الداعی اظاتقام مت 
المضطر إلی عا استدعاہ وٹمناء. وحظ العید عےهە أنه پجیب عولاه فبعا آمرهہ ونھاہ لقوله تعالی: 
(انلیستجیبوا لی ولیژمنوا ہی ٭ [البقر ۶ . ]٤۸١‏ ٹم بتلقی عبادہ باإسعاف سڑالھم رالطاف 


)١(‏ عن حدبث ملق عليه البخاری کتاب الزگاۃ باب ٤4۔‏ ومسلم فی کاب الإیمان, 
() ملق علے۔ 


(۷) آحخرجھ این آہی شية وابن أبي الدنیا وابن عساکر وغیرعم. 


کتاب الدعوات/ ہاب أسماء الله تعالی ْ ۸۷ 





ال واسی 





جوایھم. قال الفشہري: في الخیر إِن الله یستحی آن یرد پدي عبدہ صفرآ وأنه تعالی إِذا علم من 
احضر من أولیائہ حاجتھم ببالھم پحشق لھم مرادھم؛ قیل آن یذکروه ہلساتھم۔ ورہماء یضیق 
علبھم الحال حتی إذا یٹسوا وظتوا آنه لا یجیبھم پتدارکھم بحسن [إیجادہ وجمیل امدادہ|ھ, 
ومنه قوله تعالی: ٭وھی الذی پنزل الغیث من بعدھا قنطوا 4 (الشوری ۔ ]۲٢‏ وفی ھذا الاسم 
إیماء إلی فوله پٹ : سمع ال لسن حمدہہ أي أجابە وأحسن خطابه لكته کما قال بعضض 
العارفین: ضمن سبحائه لك الإجابة فبما بختارہ لك لا فیما تختارہ لنفسك وفی الوقت الذی 
بریدہ لا غي الوفت الْذي تریدہ۔ فحظك عدە أن لا نسال سواہ وإت تطلب علە حتی ملح 
عمج ٹ . وس دعاء الڑماء أحمد: 1اللھم گما صنت وجھی عن سجود غیرك فصن فصن وجھی عن 
الہ غي 4. وئي الحدہٹ الصحیح ا دع ا ابو وأنتم سوقنوی بالأحار3ء''' لاٹھا حاصلة فی کل 
حال ل آما في الممجل وآما قي المآل ومن باب التخلی به قولہ ہي بب ہے 
لاجیت''' رعر مرضم بن ومن المدینة نحو ثعائیة آیام و کراع الغنم لأجبت وفولہ: ؛ عن لم 
بجب الداعمي قفد عصی آبا القاسم؟'' (الواسع) هو الذیٍ وسع کرسیه السموات والأرض. فھو 

وسیع الملك 7ء ےت ور سے ہت 
عطالہ لا غي مبدثف ولا فی منتهاہ. واحاط بکل شیء علعا فھر العالم بالموجودات 
والمعلوعات : والکلیات: والجزثیات . لا تھایة لبرعانف ولا غایية لسلطائ ولا حد لاحسائء۔ 
وحظ العبد ملە ان یسعی في سعة معارفہ وأخلاقہ ویکوت جواداً بالطیع غنی النئس ا یہضبقی 
قلبه بفقد المغائت ولا پھتم بتحصیل المارب. قال القشیري: می الواجب علی العبد أُن یعلم آنہ 
لیس کل أنعامه انتظام اسباب الدنپا والٹمکن من تحصیل المنی والوصول إلی الھوی بل الطاف 
الله فیما یزوي عنھم الدئیا کبر رإحسانہ إلیھم أوقر وإن قرب العید من الرب علی حسب تباعدہ 
من الدنیا. وفي بعضی الکتب آن أھون ما أصنع بالعالم إذا عال إلی الدتیا وإن أسلبه حلاوۃ 
مناجاتی ولذة طاعاتي (الحکیم) أي ذر الحکة وھی تعال العلم واتقان العمل أو فعیل ہمعنی 
الفاعل قھو میالغة الحاکم قإته یقعل ما یشاء ویحکم ما برید لا معقب لحكەە أو بمعنی العفعل 
أي الذي یحکم الاشہاء ویتقٹھا ومنہ تولہ تعالی: لصنع اش الذي أنقن کل شيء 4 (التمل ۔ 
۸ ما تری ٹي خلق الرحمن من نفاوت ٭ [الملك ]٢٦‏ ولو کان من عند غیر ال لوجدوا 
۱ فیہ اختلاقاً کٹیراً 4 [النساء ۔ ۸۲] فعليك أن تجتھد في التخلق بە والتعلق بکتابه بأن نسعی فی 
تکمیل قواد النظریة یتحصیل المعارف الالھیة واستکمال الفوٰۃ الععلیة بتخلیة النفس عن الرڈائل 
وتحلیٹھا بالفضائل: وتجلیتھا ہتحسین الشمائل یما یوجب الزلقی إلی الدراجات العلیء والقرب 
الی المولی؛ فإنه تعالی بؤتی الحكمة من پشاء ومن پڑتی الحکمة فقاد أوتی خیراً کثیراً والحکمة 





(١)ە‏ آخرجے الٹرمذڈی الحدیث رقم ۴:۷۹,. 


)]٣(‏ اخ جم آبہو داود فی المستٰ ۱٢۶/٢٤‏ حدیث رٹم 1٦‏ ۳۷۔ 


٠۸۸)‏ تاب الدعوات/ باب أَ ما اللہ تعالی 





کیم الو نوف المَجید الباعث؛ 





ھی علم الکتاب؛ والسئة. لا علوم القلاسفة. قال القشیري: من حکمە تعالی علی عبادہ 
آنخصہصه قرماً ہحکم السعادة هن غبر استحقاق وسبب ولا جھد ولا طلب بل ثعلق العلم 
القدیم بإسعادء وسبق الحکم الأٴزلٰي بایجادہ وخ قوما بطردہ وإبعاده ووضمع قدرہ من بین 
بعیادہ من غیر جرم سلف ولا ذلب اقترف ہل حفت الکلمة عليه بشقارته ولفذت المئےة بجحد 
رقليه وقساوته فالذڈي کان شقیا فی حکعہ أبرزہ قي نطاق اولیائه ثم بالغ می ذمهہ حیث قال مثله 
ا:کمٹل الکلب والذڈي کان سعیداً فی حکمه خلقه هي صورة الکلب ثم حشر۔ في زعوة اأولیائه 
وذکرہ فی جملة اصفیائہ فقال: ٣‏ رابعھم کلبھم 4 (الکیف ۔ ٣1٢١‏ ھ. وھو معتی قول تعالی: 
الابیئل عما یقعل وھم یسألون 4 (الاثییاء . ۲۴] وورد آئه تعالی یدخل التار بلعم ابن باغور' 
. علی صورة کلب أصحاب الكھهف: ویدخل, الجنة گػلبھم علی صورۃ بلعم. فلا تفر بالظٰوامر 
عَإت العبرۂ بالسرائر ڑالودود) عبالمة الواڈ من الو رعر الحب آی الدی یحب الخے لکل 
الخلائق۔ وقیل المحب لأولیاثہ وھو الأظھر لشولہ تعالی : ف٭والل بحب المحسنین ٭ وآله لا 
پحب الطالعبیٰ. وحاصلہ یرجع إلی إرادۂ مخصوصة. وقبل قعول ہمعنی مقعول فاللہ سحیوب 
في فلوب مخلوقاتہ مطلوب لجمیع مصنوعاتہ. وفي الحفیفة کما قي نظر أرباب الشھود أنہ 
لس ٹی الکو لٰغیر معوجخود فھو الراد رھو المودود کما أته الحامد والمحمود؛ والشٛآھد 
رالشیرمھ سی ئ ھا رسپ سط سد اکا رد القلق ما مو نے عی 
۱ لی سب ھت ووسعے وسله قوله کا ا ا بؤسن احدگم حتی بحب لاخيه ما بحب 
. لنفے؛ۂ'''۔ قال القشبری؛ معتی الودود فی وصفۃ أنه بود الہژعئین ویودونه قال تعالی: 
۱یحبھم وبحبونہ 4 1المائدۃ  ]٦٤‏ ومعنی المحبة في صفٰۂ الحق لعبادہ رحمته علیھم وإرادتہ 
للجمیل ٹھم وعدحہ ٹھم ومحة العباد اللہ تعالی تکون بمعلی طاعتھم لله وموافقتھم لأمرہ وتکوت 
ہمعنی نعظیمھم له وخیتھم ہ١‏ ھ. وقال تعالی: ٭إن الذین آمنوا وعملوا الصالحات ‏ ۔جعل 
الھم الرحمن وا ہہ [مریم ۔١1۹آي‏ فیما بينه وہیتھم؛ أو فیما بیتھم وہین خلفه: ولا علم من 
الجمع۔. وفي الأثر القدسي آأنه نعالی بقول: إِن آود الاو إِليٌ من یعبہدني لخیر نوال. لکن 
ایعطی الرہوبیة حقّھا (المجید) عو عِالعَة العاجد من المجد وھو سعة الکرم فھو الذي لاتدرك 
اسعة کرھە ولاہٹنا ھی توالی إحسانہ ونعمه قال القشہري ومن اعظم ما أنعم اللہ علی عہادہ حفظه 
"'عليهم توحیدھم ردیلهم حٹی لایزیغوا ولا یزرلرا اذ لولا لطفہ راىخائه لخووا وأضلوا ومن 
وجوہ إحسالہ إلیھم الذي لا یخفی علی اکٹر الخلق حفظه علییم قلوبھم؛ وتصفیتہ لھم اوقاتھم 
قإت التعمة العظمی نعم القلوب کما أن المحنة الکبری محن القلوب. أو من المجد وھو تهایة 
اہإالشرف فھو الذي له شرف الذات وحسن الصفات وقیل عو العظیم الرفیع القدر فھو قعیل 
بمعنی عفعل. وحیظ العبد عنہ أت پعامل الناس ہالکرم۔ وحسن الخلق ٹیکوت فہما بینھم ماجدا؛ 
آا,ولخیر ما عندہ ثعالی واجداً (الباعث) أي باعث الرسل !لی الأمم بالأحکام والحکم. آو الذي 
- 


083 متفق عل, 


کتاب الدعوات/ باب آسماء اللہ تعالی ۹ 





7 طَ ً٢٠٣‏ 
الد الحق: 





یبعث من في القبور للحشر والنشور. وقیل عو الذي یبعٹ الأرزاق إئی عیدہ ولو لم یکتسب أٴ 
من حیث لا یحتب۔ وقیل هو باعث الھمم إِلی الترقي في مساحات التوحید والتنقي من ظلم . 
صفات العبید. وحظ العبد مثہ ان یؤمن أو لا بمعانيه ویکون مقبلاً عليه بشراشر“' لاستصلاح : 


ااعسعاد والاستعداد لوم اتاد ۔ والتخلقی ہل ا حےام النغعوس الٰجاشل* بالتعلیم ؛ والتذ کی والٹرعید 


رتبة (الشھید) عیالغة الشاعد من الشھود وھو الحضور ومعناہ العلیم بظاعر الأشیاء رما یمکن ٠:‏ 
مشاھدتھا کما ان الخبیر عو العالم ببواطی الأشیاء وما لا یمکن الاحساس بھا ومله قوله تعالی: ز, 
اعالم الخیب والشہھادة 4 [الأنعام ۔ ۷۳] آو مہالمة الشاعد من الشھادۃ والممعنی بشھد علی :, 


الخلائق یوم القہامة ہما علم وشاعد منھم. وملہ قوله تعالی: ل٭وکنی بالل شھیدا 4 [النساء. 
۹ قال القشیري: إن أھل المعرفة لم بطلہوا مم اش مژنساًً سواہ بل رضوا به شھیدا 


ویکشف الضر والہلوی؛ ویجزل الحستی؛ ویصرف الردی؛ ول الآخرۃ الأولی. قلتِ ومنە 


ترافبه حثی لا یراك حیث نھالٹ؛ ولا یفقدك حیث آموكء وإن تکتفی بعلمه ومشاعدتہ عیٰ أن . 


رح حرالحك إلی شھیرت ؛ ار 1قغل لی طت او می ترک گر ین وتخْلق١‏ ان نکوٹ شامدا 


بالحق مراعیا للصدق لتکوت مقبول الشہادة من جملۂ ما قال تمائی: ہ'لوکذلك جعلناکم آمةٴ 


وسطاً لٹکونوا شھداء علی الٹاس ویکون الرسول علیکم شھیداً 4 [البقرۃ . ]۱٤١‏ (الحق) هو 
الات الذی تحشق بتیشن ورجودہ ولا تحقق لغیرہ إلا مین کرھه وجودہ۔ و صیلط الِاطل الدی عو 


الموجودات من حیث آٹھا ممکاة فی حد ڈاٹھا ولا ولا ثیرت لھا من قہل نفسھا ہل الکل عنه 
وإليه. فکل شيء دونە باطل سن حیث آنہ لا حقیقة لە من ذاتھ ولا فی ذاته فضلاً عن ثباتہ 


وصفاته وإليه الإشارۃ بقوله تعالی: ٭کل شيء عالك إِلا وجھه 4۴ [النخصص ۔ ۸۸] ٭وکل من 


علیھا فان 4 [الرحمن . ]٢٢‏ بتغلیب ڈوی العقول إیعاء إلی ان غیرھم اولی ہالأقرول. وھتا۔: 


المعتی عو المراد بقول الشاعر قیعا شھد لہ پلٍ بأن ا٘صدق کلمة قالها الشاعم کلمة لسد؛ 
٭ آلا کل شیء ما خلا الف باطل ٭ 


اي قاہل للفتاء والزوال بل قي نظر أرہاب الشھود داثماً مرتیة الاضمسلال, وھذا المعلی . 


برای ترل قشم گکایھا نی الس الگری الف مھ سالمری اف کاس رت 


وبسطتہ في شرح حزب الفتح۔ ۔ وبدل علی جلالة لبید رضي الل تعالی عنه إله لما أسلم لم یقل 


شعرا وقال یکفیلی القرآن فھو بھڈا المعنی من صفات الذات. وقیل معثام المحق أي المظھر , 


للحق آر العوجد لٰلشیء حسپ ھا تقتضیےه الحکمة فھو من صفات الأفعال. رحظك مه انك اذا 


() انشراشر: الاتفال۔ الواحدة شرشرۃ۔ یقال الٹی ٹراثرہ أي نفسہ حرصأ وحیا, 


لاس . ؾيدکد 


۰۳ کتاب الدعوات/, باب ااء ال تعالی 





اَل اقَریٰ ال 





عرفت آتہ الحق ثسیت قی جليه ذکر الخلق وتخلقك بەه ان تلزم الحق فی سائر أقوالك وأفعالك 
واحوالك (الوگیل) القائم ہأمور عبادة المتکفل بمصالح عبادہ. وقیل الموکول إليه تدییرھم إقامه 
رکفایة۔ فھو سبحانه الوکبل علی کل شیء بحکم إقامثته وھو یتبی٭ ممن امرین, 

(احدھما): عجز الخلق معن القیام بمجامع أمورعم کما یثبغي إذ الغائب آن العاقل لا 
ہکل آمرہ إلّی غیرہ إِلا إذا تعسر أو تعذر عليه عباشرئه بنقسه . 

(وٹائیھما): آنه تعالی عالم بحائھم قادر علی ما یحتاجون إِلَيه رحیم بھم فإن من لم 
ستجمم ھذہ الصفات لا یحسن توکیلە۔ وقد قال تحالی : ٭٭وکفی بالل وکبلا ٭ [الٰ:ساء ۔ ۸۱] 
فؤوعلی اش فتوکلوا إِن کنٹم مؤمنین 4 [المائدۃ. ۲۴] ومن یتوکل علی الہ تھو حسبے 4 
[الطلاف ۔ ]٣‏ ٭لوٹوکل علی الحی الٰذی لا بیموت ۴٭ [الفرتان ۔ ]٥۸‏ 9اوتورکل علی العزبز 
ال حیم آائٛ۔.-۔ ا۱ء:. ]٥٠۷‏ والسخلق به اب نوم باھمور محمیادہ ومطالجم وتنسعی فی اسعاف 
مآربھم (القوی) القوۃ ثطلق علی معان مرئبة أقصاھا القدرۃ التامة الْبالعْة الُسابغة الواصلۂ إئی 
الکمال۔ والل تعالی قوی بھذا المعنی ولا قوّۃ لغیرہ إلا بھ. وتوضیحە الڑنسان آوْل ما یوجد في 
باطنہ من إحساس العمل بسمی حولا ٹم ما بحس بە قي الأعضاء من اِطاقٹھا لە یسمی قوة. تم 
ما بظھر عليه عن الععل بصورة الطش والتناول یسمی فدرۃ۔ ولهذا کان 6لا حول ولا قوۃ إلا 
باللہ کنزاً من کتوز الجنةا'''۔ لأاتھا تدل علی رجوع الأمور کلھا إليه ثعائی. قال ابنٰ حجر: 
اك إذا تقیت عن غیرہ المرتیتین الأولین قاولی أن تنقی عتہ الشاللة, وفيہ نظر لان الثاللة وھيی 
القدرۃ لما کائٹ ظاعيۃ النقي عن یرہ ما احتاج فی النغي إلی ذکرہ لآن اأحدا می الفٰھاء فضلا 
سن العلعاء لم یتوضم ان لن قدر؛ بخلاف الحول والقوةۃ حیث قد یتشا عر الجھل والعَفله 
تھا إئی أنسھم. کما زعمت ائمعتزلۃ قدفع وھمھم وأبطل فیمھم. ولما کانت المرجته 
وقعوا فی التعطیل۔ وبمطلق التتزیه؛ ضد وقوع المعتزلة فی النشببه آثبت لہم بقوله إلا بالله 
لتکون الحجة لہ وھو مرتبة الجمع الستقاد هر کوله تعالی :ڈوما رمیت إذ رمیت 46 [الاتقال۔ 
۷ کما بومیء إِليه قوئه عو وجلْ ل٘إياك نعبد ویاك نستعین 4 فتقربك ہه تعلفا اُن تسقط 
التدہپو وثترك عتازعة التقدیر فنه لا یقبل التخ ولا تحوم حول الدعری ولا تبالي من غموع 
الدئیاء وتخلفا أن تکون ور پوزرکت جوٹست الق لومة لائم (المتین) 
من العتانة والشدة ومرجع هذْیينَ !! ا ارہل گال لع رت رک الفر2 اہ تعالے سی حث آئہ 
پالغ القدرة ودائمھا فو ومن حیٹ أله شدید القَوۃ عتین وقیل المتین ما العتائة وھی اسلحکام 
الشیء بحیث لا یتاثر أي هو الذیي یؤٹر ولا یتاثر والغالب الذي لا بغالب ولا یغلب ولا 
یحتاج فی قوته إلٰی عادۃ وسسب, کما ال تعالی: ٛإن اللہ حو الرراق ذو آلتوۃ المتین 4 
[الڈاریاٹ ۔ ]٥۸‏ وعو تعائی إن أراد (ھلاك عبد اأُھلکه بیدە آما ذبحا وخنفاء وإما حرتا, 
رغ و ولهذا قال الاأستاذ أبو علی الدقائی: خف من ٦‏ یحتاج إلی عوتِ عليك ہا لو شاء 


ے- خر ج ايل يك الپ لد راوتا ا 


کتاب الدعوات/ ہاب اسیاء ال تعالی ۱ 





ال 4 سے 





اِنلافك اخرجٹ عن لفسك حتی یکون علاکٹ علی یدیك وأنشد: 
٭ إلی حتفي آری فدعی آرای دمی ٭ 

وحظلك مه ان تکوت معتمداً عليه رمستنا إليه ڈالولی) اي المحب لأولیائہ الناصر ٹھم 
علی اعدائھم من أْفْضیهم وأعویٹھم وما یدعوعم إلی غبر لقائه, فال تعالی : ل٭واللہ ولی 
المتقی یچ [الجائیة ۔ ۱۹] ٭وعو الولي الحمید پ4 [الشوری ۔۸٢]‏ وقیل معناہ المتولی و 
جمیع خلیقته بفعل فیھم عایشاء بحکمته وبحکم ھا یرید بعزته؛ أو لڑمور عیادہ من عیادہ 
المختصین باچتبائه وإمعادہ لقوله تعالی: كال ولی الذین آسنوا بخرجھم من الظلمات إلی 
النو رہ [البقرة ۔ .]۲٦۷‏ وحظك منه ألك إِذا عرفت آأنه ولی المؤمئین لم تعول غیرہ وغیر من 
بحيه لضولہ تعالی: ٭رمن بتول اللہ ورسولە والذین آمنوا فان حزب الل عم الغالبون ٭ [المائدۃ ۔ 
]٦‏ ختحقق بدرجة الولایة الخاصة المشار إلیھا بقوله عرٌّ وجل: لال ان اولباء اللہ لا خوف 
علیوم ولا ھم بحزنون الذین آمنوا وکانوا ینشون چ4 [یونس ۔ 1٦‏ ۔ ]1٦‏ ومن کلام القشیری: من 
امارات ولایته تعالی لعبدہ ان یدیم توفیقہ حتی لو أراد سوعاء أو فصد محسظوراً عصمه عحن 
ارتکابه ولو جنح إلی تفصیر فی طاعته أہی الا توفیقاً لہ وتاپیدا. وھذا من آمارات السعادۃ _ 
وعکس ھذا من أمارات الشقاوۂ وعیٰ أمارات ولایته أن برزقه مودۃ غی قلوب تُولیان. فإن الله 
ینظر إلی قلوب اولیائہ في کل وقت فإذا رای في قلوبھم لعبد محلاً ینظر إليه بالللف . وإڈا _ 
رای عمة ولي من أولیائه لسشأن عبد؛ او سمع دعاء ولي فی شآأن شخص یابی إلا الفضل . 
والاحسان إليہ , اجری ہذلك سنته الكریعة وسمعت الشیخ أپا علی الدقاق [رحمه اللہ] یقول لو ۔ 
أن ولیا سن أولباء الله مر ببلدة ثتال برکۂ عرورہ أھل تلك الِلدۃ حتّی یغفر ال لھم۔ ومن _ 
خصوصیات الولایةء إن آملھا مٹڑھون عن الڈل . تال تعالی: ٭لولم یکن له ولي من الڈل 4 . 
الإسراء ۔ ]۱١١‏ فاولیاء اللہ تعالی داتماً مستخرقون في عزّ مولاہم فی دناھم واخراهم۔رضی . 
اللہ عنھم ۔ وجعلا مٹھم بمله وکرمہ (الحمید) أي المحمود المستحق للثتاء فإله الموصوف ہکل 
کمال؛ وائموئی لکل نوالء المشکور پگل فعالء غھو المحمود المطلق۔ قال تعالی: ٭وإن من _ 
شيء إلا یسبح بحملہ 4 [الإسراء ۔ ]٥٤‏ بیبان العقال: أر بلسان الحال. وقبل حمد اللہ عٗ 
وجل نفے بائٹتاء الذي یلبق بە أزلإأء ویحمدہ عبادہ ألھعھم بە آبدا۔ فھو المستحق للحمد 
شرعدا: بل فی الحقیقة عو الحامد وھو الہحمود کمایدل عليه صیخة القعیل ۔ المحتمل أن 
یکون ہمعنی الفاعل والعفعول ولذا قال احمد الحامدین : سبحالك لا أحصی ثناء عليك انت 
کما أثیت علی نفسك . وحظك منه کما قال صاحب الحکم : المؤمین یشغلءه الشناء علی ال عنٰ 
آن یکون لنفسه شاکراء وتشغله حقوق اللہ من أن یکون لحقوقه ذاکراء فتقربك به تعلقاً کٹرۂ 
حمدك لە فی جمیع الاحوال وتخلقاً ہأن ٹچتھد فی التحلی ہمحامد الصفات؛ والأفعال. قال 
القشیريی: حمد العبد لل تعالی الڈي عو شکرہ ینبغی أن ہکون علی غھود المنعم لٛآن حقیلة 
الشکر ھی الَغیبة بٹپرد المنعم عن ٹھوڈ النعمۂ۔. وقبل إن داود عاع ۔ الله والسللام ۔ خال : 
فی مناچاته إِلھي کیف اشکكرك وشکري لك نعمۃ ملك علیْ۔ فأوحی ال اليه اك الاآن قد 


۱ 


۲ کتاب الدعوات/ باب امُعاء اللہ تعالی 





المحصی المٰبْدیۂ: المُعید 





شكورتي. وعن عناقِل العجز عن الشکر شکر۔ گماقیل العجز عی درك الإدراك إدراك . 5 


کم می عبد یتوعم أله ئی نععة یحب عليه شکرعا وھو علی الحتَیقة فی محتة یجب عليه 
الصبر عتھا۔ فاإات حقیقة الكعة عا یوصلك إلی المنعم. لا ما بشعلك عتہ فالتععة لا ٹکوت إلا 


جس کی ٹتعم إتا کان معھاراحات شنُیویة فھو نور علی نو وسرور غلی سرور. وعله دعاء السید 


الشاذلی: اللھم یسر أمورنا مم الراحة لقلوبنا وأہداننا. ٹم إِن وجد التوقیق للشکر بصرف النعمة 


فیما خلقت له فبھا رنعمت. وإلا القلے المنحة محنة. ولذا فسر الیلاء بالنععة والنقمة فی فوله 


تعالی: فلقی ذلکم بلاء من ریبکم عظیم 4 [الأعراف ۔ ]۱]٢١‏ وقال عزٗ وجلٌ ْوننزل من القرآن 


ا ماھوٹشفاءورحمة للمؤمٹیئ ولا بزہد الظالعین إلا خسارا ٭ [الإسراء۔ ۸۲] نھو کالنیل ماء 
ہالموجودات احاطة العاد بعا بعد. والضابط بعا یضبطه إجمالاء وتفصیلا۔ والعبد وإن آہک 


احصاء بعض المعمکناتء والوصول إلی بعضی المعدردات+ لكنه یبعجز عن إحصاء اکٹرھا 
وضبط غالیھا. فجھله؛ آکٹثر من علمه۔ ولٰذا قال تعالی : فلوعا اوثیعم من العلم إلا قلیلا 4 


٠‏ [الإسراء۔ ۸۵] فیتبغی لە أن یحصي ما قدر عليه من أعمال نفسه قبل أن یحصی ویتلاغی مقابح 
اأععاله قبل ان یستقصي. وقیل معناہ القادر الذي لا یشذ عله شيء من المقدورات فمرجعه إلی 
' صفة العلم أو القدرۃ, رحظك ملە أن لا بقع منىٹ غفلة فی سکوٹذوحرکڈولحظة ولمحة. 
وتقربك منە تعلقاً أن تحاسب سك قي جمیع ألفاسك ہأن لا یوجد فیھا نفس إلا فی طاعة. 
لما ورد: آنە لیس یتحسر أعل الجنہ إلا علی ساعة مرت بھم ولم پڈذگروا الله فیھا۔ ولعا قیل 
الدتیا ساعة فاجعلھا طاعة. وتخلقاً أن تتکلف عدا النعم التي أوصلھا إليك لتعرف عجزك عن 


۔- جج .۱ یسر 
2 


سا دج ۰ وہے۔۔-۔ 


-س رد اس 


شکر عا غليك۔ قال تعالی: ‏ وإن تعدوا نممة الل لا تحصوعا 4 (إہراعیے ۔ ]۴٣‏ أي لا تطبغوا 
عدھا فضلا عن شکرھا۔ رڑي بعضھم آنە بعد تسبیحا لە. فقیل لە أتعد عليه: قال: لاء وٹکن 
ویذکر الأیام الخالیة عن الطاعات: ویتأسف علی الأزمنۃة الماضیة فی الغفلات. وقد قیل لا 
آنفس من الوقت إذ ما من نفیس غیرہ إلا ویمکن تعویضه بخلافه. ومن المشھور قولهم الوقت 
سیف قاطع, والوقت کالسیف إن ئم تقطعه قطعك إت تم تقطعه بالعہادة قطعك بالہطالة. 
وقولھم: الصوفي ابن الوقث وأبو الوقت. والفرق بینھعا فقیق وبغیر مذا المحل حقیق 


". ڈالمیدیء) بالھمزۃ ویجوز إبداله وففاً۔ رھو المظھر للگائنات من العدم إلی الوجود من باب 
۱ الکرم رالحرد فھو بمعنی الخالق أو عو المنتشیء للاشاء ومخنترعها من غیر عثال سبق وعو 


سد ی سد ہے ککی۔۔َ'۱9  ×:‏ ۱ژدگ ٥ج‏ 
<- <- ۔- 


الانسب بعقابله قوله (المعید) أي الذي یعید الخلق بعد الحیاۃ إلی الممات ئٔي الدنیاء وبعد 
الممات إلی الحپاۃ ٹی الآخری. وثال الطبی: وھو المعبد للمحدثات بعد انلعدام جواھرعا 
رأاعراضهاء خلافاً لم قال الآعادۃ خلق ثله لا آعادۃ عینه . وذلك إذا کان مقدوراً قبل ان خلفه 
فإٰدا عدم بعد وجودہ آعاد إلی ما کان قبله عليه ویجوز أن تکوت الاآعادة جمم الاأجزاء المتفرقة 


؛إ من المکلفین فإذا بعٹ الخلق وحشرھم فقد أعادھم ۱ م۔ واختلف في كمة الآعادۃ عبت _ 


کاب الدعوات/ باب اسماء الل ثعالی ۳ 
الحبی ؛ لٹ 


ناقای 2 فکازل آن لسر 0 سمل ظرو کے سس الا سعاق-- ھا 

۳۴ 3 - 0-۰۸ : گ‫ .2 1 7 
علی المنھاج الاول ۔ والحق إنھا تتعدم إلا بعضا منصوصا عليه ٹم تعاد بیٹھا۔ الظاہر | 
ترف اد السات راس قل آپ کس کی لاعت الاص رلسالا گت کا 
صرح به الغزالی. وقال ابن الھمام: والحق آغعادة عا انعدم ہمیۓه وتألیف عا تفرق ١ھ.‏ ا" 
والظاھر أن عذا فی حق غبر الأنبیاء: فإن اللہ حرم علی الأرضی أت تاکل اجساد الأنبیای |ٴ 
وِکدا المّیداء میم اٌحاء قالؤعادة بالےة إِليھم إعادة أرواجھم لی اشباحھم۔ ٹم قیل 7 
اأنھعا اسم واحعد ان معنی الال ہٹم بالٹانی زومر جعیما سن صقات الأافعال ا ھج. ٰ 
والمعنی أن بیتھعا تعلقا لا یقیل الائفکاکك نظیر عا تقدم من الأسماء کالخافض۔ والرافع: ۱ 
وکذا ایر والمڈل والتاہفی والباسط؛ وشبیه عا سیاتی معن الصفات العتقابلة کالمحبی ؛ 
و السہتے:؛ رالحفدم والمؤخرے؛ فل برد ان قوله ما اسم واخلد یٰافی الھس۔ وححلکك ٰ 
مٹھعا أتك إذا شھدت آنە المبدیء المعبد رجعت في کل شيء إليە أوّلا وثانیاء لن کل |ٴ 
شی عنه ہدا وإليه یعود۔ وھو المقصرد منج ظہور کل مورجود فغفی کل شیء لہ شاعد ٭ ٦‏ 
لعل اوھ مات وا تام سس رات گا مہیی اسم سی گل ۷ 
مھوی وتخلقاً أن تعود بالنظر إلی الہبدایة وترد النفس متھا إلی الھدایة۔ ولذا قبل النھایة |' 
ھی الرجوع إئی البدایة (المحیی الممیت) ھما یرجعان إلی صفة الأفعال. قال تعالی: 'ٴ 
طؤخلق الموت والحیاۃ ٭ [الملك ۔ ]٢‏ ومله قوله تعالی: ل8 ویحیی الأرضس بعد موتھا 4 ّ 
[الروم ۔ ]٦۹‏ ف٭بخرج الحی من المیت ویخرج المیت من الحی 4 [یوٹس ۔ ]۳٣‏ وقرا۔ . 
عليه السّلام ۔ ذہ الاّیة عند رؤیة عکرمة بن بی جھل علد تشرفه بالاسلام۔ إشارۃ إلی إٴ 
آنه نعائی هو الذڈي بحیی القلوب بالایمان والاسلام والعلوم والمعارف: کما أئه یمیتھا 
بالجھالة والضلالة واللھو والمعازفء وعله قوله تعالی: فلومن کان متا فاحییاء 4 
[الأنمام . ]۱٦٦‏ وقوله ۔ عليہ الصلاۃ السّلام ۔: ہمثل الذي یذکر ری٭ والذی لا یذکرہ مثل 
الحي والمبت۔ ومن کلامم هو من أحیاء قلوب العارقین بأنوار معرفت: وآارواحهم 
بالطلاف مشاعات, وامعات الفلوبے ا لمملة والئفوس باللهوۃ. هو تعالی خالقی الحباہ 
لہ الذڈی اُحیانا بعدما أماثتا واإلبه البعث والنشور8. وقال الطیبی! الإأحیاء خلق الحیاۃ فی 
الجسم والاماتة إڑالتھا عله. قإت قلت العوت عدم الحیاۃ والعدم لا یکوت ہالفاعل۔ غلث | 
العدم الاأصلی کذلك فاما العدم المتجدد قھو بالفاعل٭ ولکن الفاعل لا بفعل العدم وإِنما 
یقعل ما یسٹلزعه قال تعالی: ف٭وکتم آمواتا فأحیاکم ثم یمیتکم 4٭ (البقرة ۔ ]٢۸‏ آسند . 
الموت الثائی إلی فعله دون الموت الاوّل. والمراد بہ العدم الأصلیي وحظك مھما أن لا !ٴ 
ٹھتم بیحیاة ولا عسوت بل کون مفرٌضا 8-027 لمرہ رتفضائه ولدرہ الہ سا ورد من |! 
قوله . عليے الصلاہ وَالسّلام ۔ ۸اللھم آحینی ما کانت الحیاة خیر إِلیٌ وتوقنی إذا کانٹ 


'الوفاة خیر إِلَيْ واجعل الحباۃ زیادة لیي فی کل خر واجعل العوت راحه لي من کل _|ٴ 


3 ت2 ۰ ۰ اداد -۔ 


٤‏ کتاب الدعرات/ پاب أمماء اللہ تعالی 
الخیٗ ٭ القَیُوم٭ الواجذہ الماجدء 


شر؟. قال القٹری ۔ رحہھ اھ ے من اقفل عله الحیٰ أحہاء گت- اعرضس عته آعانہ وأقناء 
ومن قربہ أحیام ومن غیبه أماتھ واقناہ ثم آنشد: 


آسسرتہ [ڈا ڈکرنٹك نے اسیا اي “ىسا صاصق ےی آخرت 


(الحی) ای ڈو الحیاۃ الأزلیة والأہدیةء وھو المعال الدارك, قال الطیبی: ٹھب آکٹر 
اصحاینا والمعتزله إلی تھا صفة حقیقیة قامة ہذاتہ: لأجلھا صح لڈات أن یعلم وبقدرء وذھعب 
اخرون إلی ان معناما أله لا یمتلم مثە أن یعلم ویقدر ھذا فی حقه تعالی۔ وأما فی حشنا فعبارۃ 
عی اعتدالی المراج المخصوص ہبجنس الحیوات وقیل عی القوۃ التابعة له المعدۃ لقبول الحی 
والحرکة الرادیة. وحظ العبد مته ان یصیر حیا باش حٹی لا بموت لن اولباء اش لا یموتون 
ولکن یتقلون من دار إلی دار کما قال تعالی : ٭ولا تحسبن الذین قثلوا فی سبیل الل أمواتا ہل 
آحیاء عند ربھم ٭ [ال ععران ۔ ])۱٦۹‏ الآية فال القشیري؛ وإذا علم العبد أله تعالی حی لا 
یموت وعالم وقدیر صح توکله علیہ ۔ ولذا قال تعالی: فلوتوکل علی الحی الذي لا یموت 4 
[الفر تان ۔ ]٦۸‏ لان من اعتمد علی مخلوق واتکل عليه لیوم حاجته احتمل وقائہ رقفت حاجته 
اليه فیضیع رجاڑہ وأمله لدیه,. رحیئذ فتقرہك بە تعلقا أن تکوت ہین بديه کالعیت ہین یدي 
الغاسل وتخلقاً أن تحیي القلوب بأنوار معرقتك والآرواح بآسرار مشاعدتك (القیوم) أي القائم 
بلنسه الحقیم لغیرہ فھر علی العموم والاطلاق لا یصح إِلا اللہ تعالی فإن قوامہ ہذاتہ لا یتوقف 
ہوچه عا علی غیرہ وقوام کل شوء به إڈ لا یتصوٌر للاشیاء وجود ودوام الا برجودہ تعالی. 
ولَلعید فيع مدخل بقدر استشاثله عما سوی الله وإاعداده ٹلناس وکات مقیهوعه عرکہا من نعوت 
الجلال وصفات الأقعال ۔ قال القشیريی: من عرف أنه القبوم استراح عن کد التدابیر رتحب 
الاشتغال؛ وعاش پراحة الفویفضی+ فلم یشن ہشیء بتکریعه وئم یجعل فی قلبه للدنیا کٹرۂ 
فیجة۔ وھو قیعول للَعبِالعَة کالدیوم. قال السھروردی؛ قیوم لا“ بعریه ال یادۃ والنقصان والٹغیر 
فالزیادة لفقصور عن العایة واللقصان لعخلف عن التھایف وعو خالی العغایات والتھایات . 
(الواجد) بالجیم أي الذي یجد کل ما یربدہ ویطليه ولا یفوته شیء. وقیل معناہ العنی ماخوذ 
من الوجد. فال تعالی: گل اسکنوھن من حیث سکنتم من وجدکم 4 [الطلاق ]٦٦‏ کذا ذکرہ 
الطیبي . وظاعرہ أن المعنی الٹانی أعم من الأوّل وأما قول ابن حجر: وعذا مرادف للمعنی 
الال لا مغایر لە خلافاً لما یوعمه کلام الشارح. فوھم عتہ وسھو عتھ, فال القشیريی: الوجد 
ند الفوم ما یصادفوئه من الاحوال من غیر تکلف ولا تطلب.. قال الثوری: الوجد لھیپ بنتشأً 
في الأسرآر ویسلخ عن الشوق فتضطرب الجوارح طرباً أو جزناً عند ذلك الوارہ. وقیل الوجد 
وجود نسیم الحبیب کقولە تعالی : انی لاجد ریح بوسف پچ [یوسف ۔ 388] قلت: وکما هو 
المشھور علی السنة الصوفیة وإن لم آرہ فی الکتب الحدیثیة والی لأجد نفس الرحلٰی من قہل 
الیمن والل اأعلم (الماجد) من المجد وعو سعة الکرم وٹھایة الشرف ۔ قال ابن خجر! عو ہمعنی 
السجید إِلا إن قي المجید میالعة لیسٹ فی ھذا من المجد ا ھ. وفيه من الإیھام ما لا یخفی 


اي ویو تی لے بت ےہ رب ہہ 


کتاب الدعوات/ ہاب أسعاء اللہ تعالی ف4 


الواحف الاخبی 


کماجد وعالم. لعم ھا ذکر إِنعا هو باعتبار العیئی لا عن حیثیة اصل المعلی. بقی أن 
ظاھرہ للتکرار والمحفقوت لا برضون بذلك والڈيی خطر ببالی أن نکتة إعادته أنه مقابل 
للامے الذيٍ قبله, ولڈا ورد آنہ . پل . رای جبریل منشیثاً بأستار الكعبة قاثلا یا واجد یا 
ماجد لا ثزل عنی نععة أنعمت بھا علیٌ۔ ڑالواحد) وفی نسخة بزیادۃ الأحد بعدہ۔ قال 
الطیہی: في امم الاصول تس از بعد الواحد کے پوجد فی چامع الْترصفی؛ 
والدعوات للبیھفی ولا فی شرح الستة: وععنی الواحد؛ إنہ لا بتجزا فی ذانہ ولا نظیر اە 
فی صفاثه ولیس له شریٹ فی فعاله !ا ھ۔ وقال بعض شراح المصابیح: الواحد المتفرد 
بالنات لا خریك له والاحد المتفرذ بالصفات لا بشارکه احد فی صلاته. وقیل الرحدۃ 
تطلق ویراد بھا عدم التَجزئة والانقسام ویکٹر إطلاق الراحد بهھذا المعئی؛ وقد بطلق بإزاء 
التعدد والکٹرةۃ ویکٹر إطلاق الأحد بھڈا المعلی. واللہ سبحائه وتعالی من حیث أنه عتعال 
عن ان یکون له عثل فیتطرق إلی ذاته التعدد والاشتراكث احد؛ وع حیث آنه منرهہ عن 
الترکیب والعقادیر لا بقبل التجزثة والائقسام واحد۔ وعندا القول أظیر رواش أعلہ. قال 
الطیبی: الواحد والاحد مأخوذات من الوحدۃة فإن اصل آحد رَحّد بقتحتین قابدلت الواو 
علرٰة والمرق بینھما من حیث اللفظ من وجوہء الاؤل أن احدا لا پستعمل قي الالثہات 
علی غیر اللہ. غیقال اللہ احد. ولا یقال زید احد. کعا یقال زید واحد. وتأتھ بنی لقی عا 
مت اس بک تامضد سر سی امھ لا ےآ کان 
لیس فی الدار واحد بل ھا اثتان۔ ولا یصح ذلك فی آحد. والثالٹ: أن الواحد بفتح بە 
العدد فیقال واحد ائنان ٹلاٹ الخ ولا کذلك احد. فلا بقال أحد النین۔ ولرابع: آن 
الواحد یلحفه الثاء بخلاف الأحد. والفرق ہیتھما من حیث المعنی أیضاً من وجوہ۔ الاؤل: 
أت احدا من حبٹ الہناء أبلغ من واحد لْأئه من الصفات العشبهة التي بنبت لمعنی الئبات . 
رالثائی: ان الوحدۃة تطلیق وبراد بھا عدم تی ثارة: ویراد بھا عدم العثتی والنظیر آخری؛ 
کوحدۃ الشنس . والراحد یکثر إطلاته بالمعنی الآوّل راد مات لعاف سی الس 

الثائی : ولذا ا یجمع احد, قال الازھری: سٹل اأحمد بن یحی عن الاحاد آزہ جمع احد 
فقال معاڈ اش لیسں للاحد جمع۔ 7۵ 0 
شاعد ولا یفتح بد العدد وإليه أشار من قال الواحدء للوصل والاحد للفصل فمن الواحد 
وصل إلی عبادهد ھا رصل من الۓنحم رمن الاحد فصل میم ماقصل من التقم ۔ فلت' 
ولعل ذا وجە الاکتفاء به فی ھذا العقام لان فصل اللقم پندرج فی رصل التعہ*''. 
والثالث: عا ذکرہ بعس المتکلمن وعو أن الواحد باعتبار الذات؛ و الأٴحد تافعان الصفات 
یعتی باعتبار أَه لا نظیر لہ ولا شےے فی صفالہ وریمکن أن بکون ھذا سیب عدم ٹکرہ لائع 
بظاعرہ بنافی تعدد الأسماء رغلب عليه الواحد با عتیار المعلی للاکتفاء: وحظ العبد ان 


)١(‏ تی المخطوطہ ٢‏ لانعاما. 





الہ لد اتا ۔ ۰ ۔ ھ۔ خظط 
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گتاے لدع وات/ ماب اٌسیاء إِليّ تعالی 





الضمْك: القَادِرٌُء المٰقتدرُ 





یقخوصض لَجة التوحیدء وبستفرق فی بجر التفرید حتی لا یری من الازل إلی الآبد غیر 
الوَاحَت الاجَو۔ فان التتوئ: اع ید لاواا حون الس مان لہ رس طلیدة اک راد 


وکذا آخباره ۔ قلت: کقوله تعالی: ف٭شہد اللہ آند لا إله إلا عو 4۴ [آل عمران ۔ ۱۸] ۔ 


ونوحید الحق للعہد وعو إعطاژہ التورحید لە: والتوقیق ہه وقلت: وإلي٭ الإٴشارہۃ ہقوله 
تعالی : فاعلم آه لا إله إلا اللہ چ٭ [محمد ۔ ۹١]۔‏ وتوحید العبد للحق وعو أن لایشلہ 
بد تا قلت: وإليه الإشارة بقوله تعالی: للھو اث الڈی لا إله إلا عو ٭ [الحشر . ]٤٤‏ 
وقال الحند التوحید إفراد القدم من الحدث . وقیل التوحید اسقاط ااإ٘خافات بلور الخلق 
لظھہور الحی. وحظك عىنه آن تفرد فليك لہ لقولہ ۔ ٹچ ۔ + آن اللہ وتر بحب الوتر٢.‏ فبل 
الوٹر ھنا القلب المفرد لہ تعالٰی فال الشاعر : 

إذا کات سن تھرا فی الحسن واحدا لکن واحدا فی الحب [ن کنٹِ نھراہ 

(الصمد) أي اید انتھی إليه السؤدد وقیل الذي لا چوف لە فھو الذي يُطعم ولا بُطمّم. 
وقیل هو المنزہ عن أن یعرضں له حاجة آو یعتریه آقة. وقیل الباقی الڈيٍ لا یزول. وقیل 
الدائم. وقیل غیر ذلك. وقبل الذي یبصمد إلبه فی الرغائتب؛ وبقصد إليه فی النوائبء وھو 
الأمعتعد . وع گان بقصدہ الاس فیما یمن لھم من مھام دیٹھم وڈنیاغم 0907 
ومن رسخ في التوحید وصار عتصلیا في الدین لا یتزلزل بتقادم الشبھات: وتعاقب البلیاتء فقد 
حظی منه۔ قال القششہریي ۔ رجمہ اللہ ۔ من حق سن عرفہ بدا الوصف إن پعرف تََٗٛء بالمناء 
والزروال وشد الارتحال ویلاحظ الکون ہعین الفناء والانتقال فپزعد فی خطامھا ولا پرغب فی 
حلالھا فضلا عن حرامھا۔ ومن لاس سرت وا ولارطتہ لای جھ رفاک عت مار 
إلیء ویصدق توکله فی جمیع حالاتہ. فلا یھتم في رزفہ وکما آنه لم بستعن باحد من خلقه 
كذلك لا بشارکھ فی رزق٭ وإڈا عرف |إنہ یصعد إليه في الحوائج شکا إليه حاجته وفافت ورفع 
إليه وتعلق ہجعیل تصرفه وتقرب ہصتوف توسله ڑالقادر المقتدر) معناھما ذو القدرۂ''“ الا آن 
المقتدر أبلغ لما في البناء من معلی التکلف والاکتساب فإن من ذلك وإن امتنم فی حقه تعالی 
حقیقة لک یقید المعتی عبالمْة. فعن قال باستواء الاسمین قی الجعنی المراد لأت المراد بھما 
البالغ قي القدرة ۔ وآما قول ابن حجر ژعم استواء الاسمین فی المعنی المراد بعید فبعید۔ لن 
الکوع فی المعتی والإختلاف فی المیلی مع إنھ ذکر ہنفسه إن معتی التکلف والاکتساب مستحیل 
فی حقه تعالی فبین کلامے عناقضة ظاعرۃ, وقیل المراد من وصفه تعالی ہھما نفی العحا عله 
فیما یشاء ویرید ومحال أنِ یوصف بالقدرۂ المطلقة غیر ال تعالی رإِن اطع ول کا قال 
الطیبي : رمن حقھما أن لا یوصف بھما مطلقاً غیر اللہ فإنہ القادر ہالذات والمقتدر علی جىیع 
الممگنات وما عداہ فإنما یقدر پاقدارہ علی بعضں الأشیاء فی بعض الأحوال فحقیق به أن لا 


. ان۲‎ ٥ فی المخطوطۃ‎ )١( 
لی الم خطوطه ة4 ۔‎ 


سر وہ حا یں 0ی فک ا و رد سا یں یں وہ جار ادس کی ہر ہے ہیں ےا کو او ا 





کتاب الدغوات/ ہاب أمماء الله تعالی ۱۳۲ 
الْمَمَدم الم وخ الال الخ الظام الاطی۱ ا لوالیں المتعالي: 2 لسر العَو اب ؟ 


بقال لہ إِنہ فادر الا مقیدا أو علی قصد ائتقببد (المقدم الموخر) معناھما هو الذي یقرب ویہعد 
ون قربه فقّد قدمه٭ ومن بعده فقد آخرھ, وفیل ھو الذڈی بقدم الأشیاء بعضھا علی بعشی إما 
ہالذات کتقدیم الہسائط علی المرکبات: وژ(ما بائوجود کتقدیم الأأسباب عئی المسہبات٠‏ أُو 
با چرم کتقدیم الأىبیاء والصالحین علی می عداعم آو ہائمکكػان کنقدیم الاأجسام العلویة 
علی السغلیة؛ آو بالزعات کتفدیم الاأطوار والقروت ہعغھا' علی بعض ۔ ومن کلام بعضں العارفین 
الّدم عی قدم الاہرار ہفتون العبار والمؤخر ھن آخر الفجرۃ وشفلھم بالاغیار. وحظ الید 
مته ان یھم ہأمرہ فبقدم الأھم غالأھم وأت یکون ہہن الخوف والرجاء ڑالأوْل) أی الڈی لا بدایة 
لاْلبته ڈالآخر) أي الباقی بعد فناء خلیقٹه ولا ٹھایڈ لآخریٹه طمنه الڈمر پداواليە یعودرھو 
المقصود فی عرائب کل ڑالذاخر الباطن )ای الذتی ظهھ ظاشر رجودہ تال ات الم اجوہ 


واحتجت جن ٹاتهھ حس العقعوب الماخر ۶, وقٹیل ا(لطظ اھر اندی ظھرت شواشعلد وجوثٹدبخىلق 
السعوات والارضی وھاپیلھما۔ وقیل عو ال ظھر فوق کل شيء وعلا عليه۔ وقیل هو 'لذي 
عرف بطریل الامتدلال العقلی ہما ظھر من اثار :فعالھ و أوصافے واسباطر: شو الیمححجے عیح یصم 
الخلق ونظر اُععل حب کو ا فلا برک بصہر رلابحط به وشھم. وقیل و اعائلم بسا 
بطی یا بطنت الآمر انا عروفت باط ریں انظاش بنعمتہ أنْاطن پر جمجتٹہ۔ ۔ وقیل الضا لصاضصم توم 
فلذلٹ وحدوھ والبطن ع قوم قلفلكٹ جحدوہ. وقیل الاوں قہل کا سشسیء وااآڈخر بعد کل 
شيء والظاعر بالقدرۃ والباطن عن الفکرۃ۔ وقیل الأول ہلا مطنع والآخر بل مقطم واثظاھر بلا 
اقتراب والْبطٰین بلا احتجاب, ولعل الاأتبات بھا فی الایة بالوار العاطفة إشارۃ !ئی السرتبة 
الست وف رف حا لا کات شود کا گی غالی کی اھ گر 
خطہورہ سیب لیطونه وتوزہ حجاب ئورە وگکل ا جاوز غن حدم انعکس علی ضدم وفٰی الحگم 
نو رودس کی اض رذری مھ اک اطام کرت ای اتی 
لامور وحکتھا بالاحزان والسرور ڈالمتعالی) ہمعنی العلي ہنرع بات وقیل البائح فيی 
العلوٰ والمرتقع عن التقائصی (الہر) آی المحسن البالخ قی اہر والاحسان۔ قال القشیریی رحمہ 
الف ۔ ھن کات الله تعالی یارأ بە عصم عن المخالفة نفه وادام بفلوٹ اللطاتف أئسە وطہب فژاد 
وحصر عراٹهھ وجعل التقوی زاده وآغناء عن اشکاله باقضالہ وحمہ من مخالفته ہمم' 'قبائه فھر 
ملف لا بےتظھر بجیش وعلدد وغلی لا یتمول ہعال وعدد وفٰی الحكم مٹی أاعطالك اشہدك برہ 
ومتی منعٹ آشھدك قھرہ فھو في کل ذلك یتعرف إليك ویقیں بوجود لطفہ علیث (التزاب) أي 
الذی یرجع بالانعام علی کل عذدنب رجع إِنی التزام الطاعة بشبول توبته من التوب وھو الرجوع۔ 
وفیل هو الدي پیسر تُلعذنہين اسباب التوبة ویوفقھم لھا فسسی المسہب للشيء ہاسم لماش 


سے ارقال ای شل کی ا ای ایخ آک ےج کک مم اک ام ھت 
الوب غیر ایس من نزول ارحمد: ویصفح عن المجرعمیوٰ ویقبں عڈر المعتذرین, قال 
0ے کر اھ عای لے نل لئے افتھ ات کر ہما اھ گل متا سی 
٤‏ وک رو ا ا و 


- - -۔ - - - -۔ - ٠‏ ۰ -۔ - ×- ×× - - ك3 ۔- ت3 





لمت لعف ال وف 0 المْلك دو الال والااکرام: چک الجامع 





کات ٹلعہد توبة قال تعالی؛ تر ماب علیؤم تیر 1:4خر ۸۰] ڈالمنتقم) أيٍ المعاقب 
للاعصا٭ ة علی مکروعات أفعالھم افتعال مئ : لقم الشیء ٭ ذا کرهة غاية الکراة وعو لا پحمد منح 
العبد إِلا إِذا کان انتقامه لل ومن آعداء اللہ وأحق الأعداء بالانتقام نفسہ قینتغم منھا مھما فارقت 
معصیة أو ترکت طاعة بأن بكکلقھا خلاف ما حملھا عليه (العفوٌ) فعمول من العفو رعو الذي 
پمحو السیئثات ویتجاوز عن المعاصی وعو أہلغ سن الغفور لاب الغفران بنبیء عنْ السٹر والعفو 
یتبیء عن المحو وأصل العفو القصد تثاول الشیء سمی ہەه المحر لأنہ قصد لازالة المحوٗ, 
قالء القطمرىی : عن عرف أنە تعالی عو وسن طلب عقوہ ونجاوز عرہ خلقه فإن اش تعائی بللك 
أدیھم وإلیه ندبھم بفولء |ولیعفوا ولیصفحوا الا تحبون أن یغفر ال لکم ٭ [النور . ]۲٢‏ 
(الرؤوف) أي ذو الرأقة وھی شدۃة الرحمة وھو أُبلغ من الوحیم ہمرتبة ومن الراحم ہمرتبتبن کڈا 
ذگرہ الطیبي ۔ وصحف ابن حجر اآراحم بالرحمن واعثراض عليه بقولہ رھو عجیب من الشارح 
لالہ [نما یأتيی علی إت الرحیم أبلغ من الرحمن وھو قول لیس بمٹھور حکی !ن انساتاً تجلب 
عن الصلاء علی جار لە مات لكونه کان شریرا فرڑی فی المنام فقیل له٭ ما فعل اللہ ہك قال غفر 
لي وقال قل لفلان لو آنتم تملکوٹ خزائن رحمة رہی إذا لامسکتم خشبة الإئفاق (مالك الملك) 
ز حو الذي پلفڈ مشپئته کی ملکه بجری الأمور فیه علی ما شاء ڑیچاد واعداما وابقاء وإخلاء لمرد 
1 لفضاله ولا ععقب لحکھیت, قال الشاڈلی : قف بباب واحد لا لیفتح لٹ الاہواب واخضع لملك 
۱ واحد لا لیخضح لك الرقاب ۔ قال تعالی: لوان من شپےٌء إِلا عندنا خزائنہ 4 [حجر . ]٢٢‏ (دو 
. الجلال والآأکرام) فیل عو الذي لا شرف ولا کمال إلا ہو لہ ولا کرامة ولا مکرمة إلا وھی منە 
فالجلال ل٭ فی ذائع والاکرام عله فائض علی مخلوقاته وفی الحدیث ١‏ الظرابیا ذا الجلال 
ا و ا یل ات تی الاو ای 77ا سی مات ات2 غال سد تا ساہر 
ا منه قوله تعالی: ف٭واما القاسطون نکانوا لجھنم حطبا 4 [الجن ]٦١١‏ وأفسط إذا عدل وأزال 
_ اثجور فُھو الڈی پنتصف للعظلومین من الطالمین ویدفع باس الظلعة عن الہستضعقین وعنہ قول 
ا تعالی: ٭إن ال یحب الحقسطین *٭ [الحجرات .8۹] وأما مولہ تعالی : ٭٭وآأتیموا الوزن بالقسط 
٭ [الرحمان ۔ ۹] أي بالعدل فھو اسم مصدر لا قسط لا مصدر ثقسط لتضاذ معناعما (الجامع) 
أی الذي جمع بین أشعات '' الحقائق المختلفة والمتضادة متجاورۃ ومتمازجة فی الأئفس 
والا ای وقیل الجامع لأوصاف الحمد والثناء وأقول هو ما قال جامع الناس لیوم لا ریب فی 
من جمع بین الحلم والععل ووافق الکمالات النقسائیة '" بالاداب الجسعائیة فله حظ من 
إ ذلك۔ وقال القشیريی: وقد یجمع الیوم قلوب أولیائہ إلی شھود تقدیرہ حتی یتخلص می أسباب 
فرشم متس سا سیت الحادثات 


.۲۵4۲٥ اخرجد الثرمدی في السلن الحدیث رکم‎ )١( 
ا٘سیاب+۔‎ ٥ فی المخطوطہ‎ )٢( ' 
خی المخطرطہة ۶ الاعسیة,‎ )٣٣( 


ے- ٦ھ‏ 


کتاب الدعوات/ باب مماء الله تعالی ا 





الهْنی: المائع الضارٴ الُِاقعء النورے البادی: 





سن التقدیر فا گان نعمة علم إِن اش هو امعطی لپاومنحیھا وإت کان شدۃ عم إن ال 
الکاشف لھا وعزیجھا (الغتی) أي السستملی بذاتہ رو ۔۔ ےو یا 
تعالی : فیا ابھا الٹناس نتم الفقراء الی اللہ والل هو الغنی 4 [فاطر ۔ ]٠١‏ الحمید (المغني) أيٍ 
اذ یعنی من یشاء من عجساٹھ بجا شاء۔ وقیل هو الذي آقنی خواص عیبادہ عما سواہ بن لم ببق 
لھم حاجة الإ إليه۔ قال القشیري: إِن ال پغنی عبادہ بعضهھم عن بعض علی الحفیقة لان 
المرانح لا نکون الا إلی اللہ فمے: أشار لی اش ٹم رجع عند حوائجه الٰی غیر الہ الہ ارتہ 
بالحاجة إلی الخلق ٹم بلزع الرحمۃ من قلوبیم ومن شھد محل افتقارہ إلٰی اللہ فرجع إلیہ بحسن 
العرقان آنمناہ الله عن حیث لا بحنسب: واعطاء من حیث لا یرنقب؛ وأغتاء الله العباد علی 
قسمین : فمنھم من یٌنیھ ہتتحية أَمواله ومتھم سن هي َفنة احرال وھذا هو اتی الحقبقي 
(المائع) أي × اندافع ااسات لہ اد والنغصات فی الابدات را حیان وعفا ل ضو سن الملعد سس آی بحوط 
اأولاءہ نضر 7 ")0 من المنع أي جو چ ہے قوله عليے ائصرە رالسلام 
اع اس اوس مات ٭. وقال ان عطاء: رہحا اُعطالا فمنعك وربما منحٹ 
قال اہن حجر وقی روایة المعطی المائم , قال الُغقشبری! المائع فے وصقہ تعالی 
وو وو و میا سا کرد سی امھ 0م اولمائہ راعداله وند 
یعتع المنی والشھوات عن نغوس العوام ریمحم 'لارادات والا خٹبارات عیٰ فقو سے الج ای وغو 

مس اُجل العم الٹی یخصم بہا عبادہ السفغربین ویکرم بهە اولیاعہ العارفے۔ (الضار النافم) عما 
بمترله ور صف واحد کی القاة از ٭!]َاوَىة لللضَر اع أو خالی اضر والنقع 2 انی ہر غْہ 
وو 2گ * عجلت شیء ٹی ملک الا بایجاد ومسگمئهہ ورفکشضاٹھ وار ادتھ و مسیئہتة* سن است لم 


فاععلاذ 


لحكمە فھو عائش فی الراحة ومن اثر اختیار لفسه وقع هي کل آفة. وقد ورد عن الحق تعالی 
آنع قال : 717س اتل تھا و سور می بای وھکر می سد اٹی کان 
عبدی حقاً ومن لم یتلم لفضائی ولم بصبر علی بلائی ولم بلکر علی لعمائی خغلطات 7 
سواي (اٹنور) اي الشاہر ہتفسھ المظُهر لغیر, وقبل ھو الڑی ببصر بتورہ ڈو دت قال 
العشیری: فی قولہ تعالی : فا اللہ نور السموات والآأرضی ہ٭ [النور ۔ ]۳٣‏ ینور الافاق باتلجوم 
والقلوبت 97 المعارف وصتوف العلوم والاآبدان باٹار الطاعات لإن العبادة زبلة ا لمُغوس 
والاأشیاح والمعارف زبته نتر را عواقات عالی شاک تی ال ات زوا سد 
بالمواصلات تور السراثر وا الله تعالی بزید قلب العبد تورا' علی نور قولہ: فؤیھدی ال ٹنورہ 
من بشاء 4 [النور . ]۳٣‏ أی بھدی ال القلوب إلی محاسن الا خلاق ینور الحق وبصطفیۃ ویٹرك 
اثباطل رہدع ما بستدعیہ (الھادی) عو الذي اغعطی کل شیء خلفه ثم دی خاصة خلقه إلی 


)١(‏ آخرجم عالك فی الموعطتاً ۹۰۰/۲ حدیث وقے ۸ مں کتاب القدر ۔ 
ھا ہو رتو رن او فی 


-ے ل٦‏ ۔ الد . - - ۔ ل٦‏ ۔ 


داککیوچ ےا . ہ۔ان-ٹت -د تج کےکجبجسبجسبتب-- ش و _ے ‏ _ں سس ۔۔س.۔.-.-کشمچجھ-د سس2د-د:×. ید یھو یں یس یں سس رع اس ادس پ- لع ۔ےحہداع ےم سے مد سککح٦تحتتتٹتسحہ‏ سس __سسشبٹ‫ سس ِ07‌ 


زا کاب الدعوات/ باب کماء الل نعائی 
الیَدِيغ: الباقي: الوارث: 
۱ 


معرقة ذاته فاطلعورا بھا علی معرفة مصنوعائه فیکون أول معرفتھم باللہ ٹم یعرفون غیرہ به وغدی 
عامة خلقه إلی مخلوقاتہ فاستشھدوا بھا علی معرفة ڈانه وصفاته فیکون أول معرفتھم بالأنعال 
ٹم برتفعوت بھا ای الفاعل فالشائي مرید والاول مراد والل رژوف بالعباد وإلی المرتبة الاولی 
الإشارۃ بقولہ تعالی: ٭آولم یکف بربك اله علی کل شیء شھید 4 [فصلت . 5۳] خطاہا منە 
عليه الصلاة والسلام وھو معرفة الأکویاء من خواص عبادہ الأصفیاء وإلیھا الاہمان بقوله عرقت 
دسی بربی ولولا رہی ما عرقث ربی . ولولا ال عا امعدیتا۔ وإلی الَشائِة الاٴشارۃ بقوله تعالی : 
٭سئریھم آیائنا فی الافاق وفی أنفسھم حتی یتبین لھم إلەه الحق 4 [فصلت ]٥٥۰‏ وبقوله عز 
وجل ڈ8 آولم بنظروا فی ملکوت السموات والأرض وعا خلق اللہ من شیء ۴٭ [الأعراف . ]۱۸٢‏ 
قال القشیری في قولء تعالی: ف٭یھدیھم ربھم ہ4 [یونس ۔83] بکرم افواما بعابلھمھم من جمیل 
الاخلاق ویصرف قلوبھم إلی ابتغاء ما فيه رضا الخلاق ویدلھم علی استصغار قدر الدلیا حتی 
ا یسترفھم ڈل الطمع من الوقوف علی غیر ہاب العولی والھدایة إلی آحسن الخلق ثانی الھدایة 
إلی إعتقاد الحق لان الدین '' صدق مع الحق وخلق مع الخلق (البدیع) أي المبدع الذي أتی 
بمعالم بسبق إليه فعیل بمعتی مغعل أو الذي آبدع الأشیاء أيٍ آوجدھا من العدم آو عو الٰذي لم 
بعھد مثلء فاللہ عو البدیع مطلقاً لأنہ لا مثل لە فی ذاته ولا نظیر له فی صفائه. قبل من أمر 
الَےة علی نفسه قولا وفعلا ونطق بالحکمة ومن آمر الھوی علی تسم قولاً وفعلاً نطق بالہدعة ۔ 
وقال القشیری : اصول بذھاا ثلائة الأفتداء بالبی ا فی الأخلاق والأتعال والڈکا. من ائحلال 
وصدق المقال وإخلاص الئیۂ فيی جمیع الأعمال وفال یضام داھن میندعا سلب اللہ حلاوۃ 
السنن من عمله ومن ضحث إلی مبتدع تزع الل الإیمان من فلبه ڑالباقی) أي الدائم الوجود الذي 
لا یقبل الفناء. القشیري: حقیقة الباقي من لە الہفاء ولا یجوڑ ان یکوت اہاقي ہاقیا بہقاء غیرہ 
سا نے تم تحت ستے 
ذات الحق تعائی. فلا یجوز ان بکون العبد غالھعا بعلم الحقء ولا قادرابقدرتہ ولا سمیعا 
ہسمعہ: ولا بصیر پبصرہء ولا باھیا بہقائہ: لان الصفة القدیمة لا پجوز فبامھا بالذات الحادلة, 
کما لا یجوز قیام الصفة الحادثة بالذات القدیمۂ وحفظ عذا البابب اأصل الئوحید. وان کٹرا 
ممن لا تحصپل لە ولا تحقیق رعموا أن العہد یصیر پاقیا بیقاء الحق سمیعا بسمعه وبصیر! 
بیصرہ وھذا خروج غن الذین؛ وانسلاخ عن الإسلام . بالکلبة وربماتعلقواٹی نصرۃ هذہ 
المقالة الشلیعه ہما روي في الخبرۃفاذا أحبیته کنت لە سمعا وبصراً قبي یسمع وبي ببصرہ ولا 
احتجاج لھم في ظاعرہ إذ لیس فےە آنه یسمع بسمعي ویبصر ہبصري ہل قال ہي بسمع وبی 
یبصر , قال النصر اباڈی : الله تعالی باق بہفائه والعبد ہاق باہقائه ولقد حشقق رحمة الله وحصل 
أخذڈ عن کمیة المَأله وفصل ڑالوارث) الیاقی بعد فتاء العباد وخراب البلاھ حین بقول لمیٰ 
الملك الیوم ‏ الواحد القھار قال تعائی: ٭إنا نحن ٹرث الأرض ومن علیھا گ٭ آمریم ۔ ]٠٤‏ 


زن کی ااعخضطر عنة لالللہاہ, 


-- نے -- ہ۔- ۰ .تد تد 


کاب الدعوات/ باب آسعاہء الل تعالٰی 





تا الضبو'ر8. رواہ الترمذی ؛ والبیھقی فی ٦الدعوتِ‏ الکے .٢‏ وخاب نتر می : جا 


حدیث غریب۔ 
۹۔ (۳) وعن بُریدۃ: أنْ 


ومنه فولہ: رب لا تذرلي فردا وآنت خبر الوارثین 4 [الانبیاء ۔ ۸۹] فیرجع إلبه الاملاد''' ْ 
بعد فتاء الملالك وھذا بالنظر العامی وأما بالحقَی"قَة فھر الملٹ المالك علی الاطلاق ۔ گما قیل 
الوارٹ الذي یرٹ بلا توریٹ أحد والہافی الذي لیس لملکه آمد (الرشید) أي الذی تنسافق 
گلاشرہ الی :اترتا لی سمل اتاج جات ستا7 ا" رإرشاد فھر الذي أرشد الحْلر الی 
مصالحھم أي عدیتھم البھا ودلیم علیھا فعیل ہمعنی مفعل بمعنی الھادي. فیکون !رشاد اللہ 
اعدہ ہ مدایة نفسه إِلی طاعته وقلبه إلی معحرفتهہ وروحخع إلی محبتهھ وسرہ لی فربتہ وآمارۃ من ٠‏ 
آرشدہ الحق لاصلاح تفسه أن یلھمه التوکل عليه والٹفوس في سائر أُمورہ الیہ. جاع ابن ادھم |: 
بوعا اسر بجئے حرشی ملا جار لہ کے تنا ج ما مہ لا ایا ا ات 
ڈبہٰار ضالو غی او اسے وقال: ھذا عبرآئه من آه وانا غلامه قاتی بے الب فقال ان گنت حٛ؛ٴدقاً 
فانت حر لوجھ اللہ وما معكث وعبته لك فأنصرف نی ۔ فلما خرج کال یا رب کلمکحکك فی 
رغیف فصببت علي الدنیا فرحقك لٹن أمتنی جوعاً لم اتعرض لطلب شیء (الصبور) أي الذی 
لا بستعجل فی مؤاخلۂ العصاۃ وھذ' قریب من معتی الحلہم والفقرق ہیٹھما ان المذنب لا بأمن 
العقوبھ پثیي صفة الحہو ر کعایأمٹھا فی صفة الحلیم وقیل ھوالدی لا تحمله العجله علی 
فا ےھر ک ص مد ائحئیم ان الصیور یشعر بإته یعاقب فی الآخرة 
بخلاف الحلیم وأصل الصہر حیس اللفس عن المراد فاستعبر لمطلق التألی فی الفعل لألہ غایتہ 
دیو موب و سی و ا ےفحت واہر 
حبان فی صحیحة . ٹال ابن : وروی عدد تلك الْتسعة والتسعین ابن ماجە أیضا لگن ہین 
الروابئین تقدیم وتاخبر ت ےئ کے لے ھی سرت 
سرقوع ور جح الاول بان تعدادھا اما ف و مذدرح من کلام امراری لکن المو قوف الذيی لی ھن 
قبل الرأي ٹی حکم المرفوع ڑوقال الٹرمذڈی هذا حدیثِ غریب؛) قیل عامن آسم من الآأسماء 
می فاظباپ وضو وا الکای الب این ُ غير لفظ الصور فان ما وجد إلا فی 


عذا الحدیث وفی قولہ چةٍ جات سردآ مسر ئگ 


۹۔ (وعن بریدة) أي ابن الحصیب الأسلعی اأسلم قیل بدر ولم یشھدھا وبایع بیع 
اث رضوان وکان من ساگئی الجدیتة تم تحول ) لی البصرة قشم خرج متٹھا إلی حم اساب ظار ت ان 


( فی اعمخطوطة االملااوء, )٢(‏ فی ال سخطوطة ۶ الاشتھارا۔ 

( ۳ الحاکم لی المستدرك 1٦/٦‏ ۔ ,۱۷ [() راجع الحدیث رقم (٢۲)۔‏ 

حدیث رقم 1۲۸۹: آخرجه أہو ٹاود قي الستن ۷۹/۲ حدبث رقم ۱١۹۳١‏ والترمذي ئی النن ۱۷۸/٥‏ 
حدیث وقم ۲٥٢٢.‏ وابن ماجه ۱٦٦۷/٢‏ حدیث وقم ۳۸۵۷۰ بس سا ...ا 


۳ .۱ے ھا لا "ا ا ا-ل۔ ساد عم نت ہ۔۔۔]٣“۔‏ " - جید سلدحت ا سیسات لد 


۲۰۲ کتاب الدعوات/ باب أَسَماء اللہ تعالی 





رسول اللہ قلل سیغ رجلا یقول: اللھُغ إئی أسْالّكٌ بأئك انث الله لا إِلە إل آنث 
الأحدء الضمدء الذي لمْ یل ولمٌ یولڈ: ولم بک لە کِفُواً أَحَدٌء فقال: ٥دِغَا‏ الله باسوه 
الاعظم الذدي إِذا سُثل بہ أعطیء وإذا دُعیْ بہ أ٘جاب٤.‏ رواہ الترمذیٔء وآأبو داود. 


۰۔) وعن آئی؛ قال ٠‏ کن جال مع الكيئ قلل في المسجدِ ورجل يُصلَي 
فقال: اللهُم إني أَسالك بأن ثك الحمٰذء لا إلە إلاّ أنت الحخثانء المْثَانُء 





رسول ال ڈگ سمع رجلا) الظاعر إنه آبو موسی الأشعري کما سیأتي هی الحدیث التي (یقول 
الثھم إِني أمألك بإنك آئت ال لا إله إلا أنت) تاکد لما تبلہ (الأحد) أي بالذات والعمات 
(انصمد) أي المقصود الكلي والمطلوب الحتیقی (الذي لم بلد ولم بولد) المنزہ عنٰ سمات 
النقصان والحدوث (ولم یکن لە کفوا) أي مثلا فی ذائه وشبیھا فی صفانه ونظیر فی أفعاله 
(احد) ولم یذکر المسژڑول لعدم الحاجة إليه (فقال) أي النبی ق8 (دعا) أيٍ الرجل (اللہ باسمه 
الأعظم) قیل الأاعظم ہنا , بمعنی العظیم لان جمیع أآسمائہ عظیم. وقیل کل اسم ہو اکثر تعظیماً 
له تعالی فھو اعظم مما عو اقل تعظیما۔ فالرحمن أعظم من الرحیم لأئه أکبر مبالغة ولفظ اللہ 
اعظم من الرب لآنه لا شریك له فی تسبے لا بالاضافة ولا بغیرھا بخلاف الرب ڈالذی إِذا 
سثل بە آعطی وإِدا دعی بە اأجاب) أجابة الدعاء تدل علی حاجة الداعی عند العجیب فیتضمن 
قضاء الحاجة بخلاف الأعطاء فالآخیر أپلغ ۔ ذکرہ الطیبي ۔ رحمه الله . وفال: ٹی الحدیث دلالة 
علی إن للہ تعالی اسماً اعظم إذا دعی بە آجاب وإن ذلك مذکور عھنا وفیه حجة علی من قال 
کل اسم ذکر باخلاصس تام مع الڑعراض عما سواہ ہو الاسم الأعظم اڈ لا شرف للحروف وقد 
ذکر فی آحادیث آخر مثل ذلك وفیھا اسماء لیست قي ھذا الحدیث إلا ان لفظ اللہ مذکور ٹی 
الکل فیستدل بذلك علی آنہ الاسم ۱ ھ. وھو قول الجبھور وتقدم شرطہ (رواہ الترمڈی وابو 
داد وکػڈا ان ماجە والنسائی واحمد واہ حبان والحاکم. 


۰.۔ بوعن آنی قال: اکنت جالسا مع البي 8ے في الجد ورجل یصلي فقال اللھم 
نی اسألك) لعل حذف المفعول إکتفاء بعلم السسڑول (بإن لك) تقدیم الجار للاختصاص 
(الحمد لا إله إل" آنت المتان) أی کثیر العطاء من المنة بمعتی اللعمة أو النععة الثقیلة والملة 
عذموعة من الخلق لہ لا یملك شیئا. قال صاحب الصحاح: من عليه متا أی أنعم والمتان من 
أسمائه تعالی ۱ ٭. وبجوز أن پکوت من المنة أي اللہ سہحانه کثیر الأمتنات علی عبادہ بإبجادعم 
واسدادھم وعلدایتھم إلی الإبمان وأنواع البر والإحسان. وقی نسخة صحیحۃ الحتات قبہل 
المنان''' وعو المفھوم من المفاتیح . وفی الٹھایة الحنان أي الرحیم بعبادہ. وعن علی <کرم الل 
وجهها الحنان من یقہل علی من آأعرض عنه والعتان من یبدا بالنوال قبل السؤال ۔ من کتاب 





حدیث رقم ۲۲۹۰: آخرج آبو داود فی السنن ۷۹/۲ حدیث رقم ۱۶۹۵۔ واللسائی۔ وأخرجه ابن عاجھ 
۸/٢‏ حدیثٹ رقم ۳۸۵۸. واحمد قی الستد ۳/ .1٢۰‏ 


کتاب اللعوات/ ہاب أسماء ال تعالی ۰۰۲۳ 


باداہم السُماواب والارض ء یا ذا الٰجُلالِ والاکرام ا یا خی یا وم ا اك مقال '' یں سے 
ظذ صا الله ںا سعة الاعظم ابی اد دڈعیٔ رہ اع ہ إذا گت دك اُعطی٢۔‏ رواہ کات ابو 


اود رالنسائیء ان جاحجكے , 


۲( وعن أسماۃبہنٹٍ یزید رضي اللہ عتھا: ا لی 8ق قال: می ال 
الاعظمم فی ھائین الایتین : طرإِلهکم ال واحد لا إِلهَ إلا ھو الرُحمیٰ الرحیم و فائحۃ ڑا 


والدارمی . 





ابن الصلاح کذ' وجدته بخط مولاتا ڑِإسماعیل الشرواتي (بدیع السموات والارض) یجوز فے 
الرفع علی أله صفقة المنات أو خبر مہتدا محتوف أيی ھو أو انت وعو آظھر والنصب علی النداء 
ویقویه روايه الواحدی فی کتاب الد عجاء ںا بدیع اسر ابق گدا ضی شرح الجزري علی الثمابح 
َ میدعیما. وقیل بلیع سی ا ارزئے وفی الصحاح آبدمخت الشیء اأخترعته لا علی مثال 
سبق ڈیا ا الجلال والاکرام) ای صاحب العظمة والمنة (یا حی یا قیوم أسألك) أي ال عیرك 
ولا اطللے سواك و اسألٹ کلما أسال آو ہو تاکید للاول وھو غبر موجود فی الحصن (فقال 
النبي چا دعا اللہ ہاسمه الأعظم الذي إذا دعی ہه آجاب وإذا سٹل ہه أعطی رواہ الئرمذی وأہو 
دأود والنسائی رآبن ماجہ) قال این حجر: وفي نسخة والدارمی وانہ اأعلم بصحتہ. قال الجزری: 
في شرحه علی المصابیح رواہ الرہعة , وأحمد واہن حبان والحاکم”'' واہن آپی شیبة وفظلہ لفظ . 
أحمد باسمه الأعظم ولفظ الیاقین ہاسمه العظیم وزادں ماحە بعد ٦‏ ! الواىر سف تا 
شریك لك . وزاہ این حہات الأحنان قبل المتان . ولم بذکر اہن آپی شیہة یا حي یا قیوم. 


۱ء ووعن آسےعاء بت پزہل) ا ا اس گار ای وس ا ول یدک رما المؤتف ٹی 

1 نا (إن الب َل قال: اسم الل الأاعظم فی غانبن ؛لایتین ٭٭والھهکم إله واحد لا إله إلا - 
الرحمن الرحیم ٭ ''' وقاتحة آل عمران) بالجر علی اتھا وما قبنھا بدلان وجوز الرفع والنصب 
ووجھھعا ظامر ڈالم اقہ لا إلە إلا عو الحی القیوم 4 ''' (رواہ الترمذی واہو دار داز ماجه 
والدارمي) وروی الحاکم ڈٴ اسم اللہ تعالی الأاعظم فی ثلاث سور البقرة وآل عمران وطہ!'؟ : 
قال اثقاسم ہن عید الرحمن الشامي التابعی روی آته قال: لیت عائة صحاہی فالٹمستھا ٴي 
اور الٹلاٹ فو جدت آأبہ الحی الْمیوم , قال عپرگ5: وفررہ الإمام فخر الدین فرع اللہ ۔ 
راحتح بائھمابدلان علی سقات الربوبة مالایدل علی ذلك غیرعما گدلالٹھما'۔ واختارہ 


( الحاکم فی اتسدرك ٢/٦‏ ۰۔ 

حدیثٹ ‏ رقم ۲۲۹۹۱ : آخرجہ آبو داوم فی السنن ۸۰/۲ حدیث رفم ۱٢۹٦‏ والرعذي ۱۷۸(٥‏ حدیث رتم 
٣‏ وابن عاج٭ ۳ ٢٢٦۷‏ حدیث رقب ۳۸۵۵. والدارمی 5١٦٤٢7٦‏ حدیت رقیم ۴۳۴۸۹. 

ر۲ سورۃ البفرة ۔ یة رقم ,۱٦١‏ اھ مہ کات عرڈ 

() الحاکم هی الستّدرلا ١/٠٠۔‏ 


رک 1 ۳ 2 سڈ جم 0-٠‏ ۳۰ز ۔۔ کے نزک آ گا ۔ لکا۔ اد الد اد ئا ماکاے ے ...الد ال ۱ئ“ 8ھ ہ۔ +پ۔س 


کتاب الدعوات/ٔ ہاب أسماء اللہ تعالی 








۲( ءوعن سعدِ رضی اللہ عنه: : قال: قال رسول اللہ قك: 'ْعوَۃة ذی الٹرہإذا 


ذعا رب وھ في بطن الحُوتِ ٭لا إِلة إلا انت سٰہحاك إني کنث من الظالمين ۹ء لم یدع بھا 





التووي. وقال الجزري: رعندي آنە لا إله إلا هو الحی القہوم . ونقل الفخر أیضا ع بعضی 
آرباب الکشف آأنە هو واحتج لە بأنه من آراد أن پعبر عن کلام معظم بحضرتہ لم بقل انت ہل 
بقول عواھہ. وھنا اقوال آخر فی تعبین الاسم الاعظم منھا آنە رب آخرجہ الحاکم من حدیٹ اہن 
عباس و اہی الدرداء أُٹھما قالا اسم ال الاعظم رب رب ومنھا الل اللہ اللہ الذي لا إلە إلأ هو رب 
العرشی العظیم ۔ نقل ھذا عن الإمام زین العابدین أنه رای فی النوم, رننہا کلمۃة التوحید نقله 
القاضي عیاض عن بعض العلماء وعلھا آنە الله لان اسم لم یطلق علی غیرہ تعالی والآئہ الأصل قی 
الاسماء الحسنی وعن ٹم أضیفت إليه. ومٹھا اش الرحمن الرحیم ولعل مستندہ ما أخرجءە ابن 
ماجه عن عائشة ۔ آٹھا سآلت رسول اللہ تا أن یعلعمھا الاسم الأعظم قلم یفعل فصلت ودعت 
اللھم إِئي اأدعوك اللہ وأدعولڈ الرحمن وأدعوك؛ الرحیم وأدعولد ہأسماثكث الحستی ما علمت عنھا 
ومالم أعلم الخ ۔ وغے آنه فا قال: لھا آئە ھی الاسماء اتی دعوت و 
ضعیف. وقي الاستدلال بە ما لا پخفی وقد استوعب السیوطی الٛأقوال قي رسالته. وقیل أنە 
مخغی فی الأسماء الحسلی ویؤیدہ حدیث عاتشۂ وأئکر قوم من العلماء ترجیح بعض الاسماء 
الإْلَهیة علی بعضی وقالوا دلك لا یجوز للآنه یؤڈٹ باعتقاد نقصان المفضول عن الأفضل وأؤلوا عا 
ورد من ڈلك بان المراد بالأاعظم العظیم إِذ آسماؤہ کلھا عظیمة قال آہو جعفر الطبرانی : اختلفت 
الاثار في تعیین الامم الأعظم وعندي أن الأقوال کلھا صحیحة إِذ لم یرد فی خبر منھا أنه الاسم 
الأعظم ولا شيء أعظم منە؛ فکأنه یقول کل اسم من أسمائە تعالی بجوز وصفه بکونه أعظم 
قیرجع ئمعتی عظیمء وقال ابن حبان: الاعظیۂة الواردة غي الاخبار إنما یراد بھا مزید الداعي في 
ثوابه إذا دعا بھا کما أ٘طلق ذلك فی القرآن والمراد به عزید الثوب للقاریء. وقیل المراد بالاسم 
الاأعظم کل اسم من أسمائہ تعالی دعا به العید مستغرقاً بحیث لا یکوں فی خاطرہ وفکرہ حالتثذ 
غیر اللہ فإِله یحصل له ذلك معنی ذلك من الإمام جعفر الصادق رضی اللہ عده وقال آخرون: 
استائر الله تعالی بعلم الاسم الأعظم ولم بطلع علیہ أحد وأئبته آخرون واضطربت أقوالھم فی 
ذلك گما ذکرتا بہحضھا ومٹھا ما ذکر المصنف بقوله. 


7۔ ٹوعن سعد قال: قال رسول اللہ تےل: دعوۃ ذي النون) أي صاحب الحوت رھو 
سیدنا پوٹس عليه الصلاۂ والسلام إذا دعا) أي ربه کما فی نسےنة صحیحة وعو غیر موجود نی 
الترمذدي لکٹە مذکور فی الأذکار کذا في المفاتیح رعو ظرف دعوۃ (وعو فی بطن الحوثت) جملە 
حالیة للا إله إلا أنت سبحانك إني کنت من الظالمین 4”' ہدل من الدعوۃ لنھا تی الأصل 





جھ اخرجھ این ماجھ فی السنن ۲ءء حدیث رم ۳۸۵۹. 
حدرے رقم ۳7۲ ۰,:.:' اخرجھ الثرمذي قي الستن ۱۹۱/٥‏ حدیثٹ رق ۳۵۷۲۔ وأحمد قی المستد ٦ر‏ ۱۷۰, 
)٣(‏ سورۃ الأبہاء .ای رقم ۸۷۔ 


۔حقھکہتً ستنڈ اتا تنا “تھا ھت - .ہے تہتا تد ک٣“گے'۔‏ ...ا ء اکا ا - ۔ 





سہسُھد سج سىيً- _ ٭×سہجحسس-.تصف-صعحدح- -۳.ض-ھ-<-×ىک-حى-سى- سصىےپےپےٌلط .ا لچوجہ >وسیستد سد 
‪٠‏ 





-۔ ۔ - ۔ ٹوٹ - ۔- ٣۔‏ ۔-- رد ہد - ہے مد گے .ا ا ہے رم 


کتاب الدغوات/ ہاب آسماء اللہ تعالی ٢‏ 


رعل مسلم فی شی 7 استجابپب ا :٭ ۔ رواہ اعت والترعدی . 
الفصل الثالٹ 
۳۴۔ (۷) عی بْريْدَهُ رضی ا عن٭: قالل: دخلثٗ مم رسولِ اش تن السجد 


ظا فردا رجل بقراء ویر قع سو نف ققلے : یا رسول ںہ ! اتقول: زا مُراء؟ 


العرة عے۔ الدعاء وبراد بھا ھنا المدعوْ به مع التوسل فیه ہما بکوت سہباً لاستجاہتہ (لم یدع بھا) 


اي بتلك الدعوۃ آر ہھذہ الکلمات (رجل مسلم فی شیء) أي من الحاجات ڑإلا استحاب) أي 


۸۸۴] فرواہ احمد والترمدی) ومحتضر تح عله اص۸ راللام اُنْ الله تعالی بعئه لی ال 
العدابپ أاتیھے نع کازاده آیام فحرج یوسی : اے اص والسلام تس ہپىھم أُقلھر سمحابپ اسود 
ازواجھم واولادھم برتڑابھم آئی الصحراء رفرٹورا بن الاولاد والامہات ٣ں‏ الانسابن والدوابپ 
ورفعوا آصوآتھم بالنضرغع وائیکاء وامنوا وتابوا عن الکفر والعصبان۔ وقالوا با حي حین لا حي 
لا إله إلا انت ۔ قاذھب اللہ عنھم العذابِ مُدنا یوٹس ۔ عليه الصلاة والسلام من بلدھم بعد 
ثلائة ہام لیعلم کیب حالھم فرأی من البعید أن البلد معمور کما کان وأھله أُحیاء فاستحبا وقال 
قد گنٹ قلت ثھم أت العذاب پنزل عليکم بعد ثلالة آبام فظم بنزل قلعب وثم بعلم أُنه قد نزل 
عليھم ورقع عثٹھم۔ قسار حتی آئی سغینة ورکیھا فلعا رکبھا وقفت السقیة فالعوا فی إجرانپا 
لم تجر فقال الملاحون ھنا عید ابق فقرعوا بین أھل السفبنة فخرجت القرعۂ علی یونس ققال 
را اوت فالمٰی کو ا ئی الہحر قانینتےء حیے ات نا اہ واسرۃ ارزٔہ 2 ہسیفط* ‏ فنلے ٹی رعاأتہ 
وسار به إلی النیل لی بحر قارس ثم إِلی دجلة فقال ٭لا إله إلا آنت سبحائك إنی کنٹ من 
الظالمین 4 ا آنا من انظائعیںٰ ہبخروجی صل ہیں فومی ہل ان مان لی ره ق۔استجابس اي لہ وآمر 
الحوت بالقائه اإلی أرضں نصیہین بلدة من بلاد الشام. 


(الفصل الفالٹ) 
۳.۔ (من بربدۂ ال دخلت علی رسول ا يل المسجد عشاہ) أی ررقت عٹاء آر 
صلاةۃ عشاء (فإذا) للمفاجاۃ (رجل یقرأً ویرقع صوته فقلت یا رسول الل اتقول) قال اب حجر 
آی ری فو :ارلی بس رت قغارع ای مد ای اگ لو ره رايت فراص ناف 
وفیه آن تری أبضا محتاج إلی تفسیر الشارح کماثری فھو فی باب الإبضاح اولی گما لا یخفی 
(ھذا) آي عذا الرجل (مراء) آي منافق یقرأ للسمعة والریاء ہقریتة رفع صوتہ المحتمل آن یکوت 


۔١لعا× فی ا امخط طله‎ ١, 


حابہگثگ رقم ۲۲۹۴ : أ رجہ رین۔ 


جوسسسسسسسسست1 :_-سسسسسسھ-سصہسٹ۔ہہس+سسسسس]سب“پپ“پوچوست-ت-ت---۔ دس 
ہے ےم وسر بی ہے سم سس ا اس سکس ججتمخحصتٹت سح ۔ے جے ہہ مےےےجے م_ششم مسسسسممش سس سس سے ۔اسشمےممےش شس ٹس شس_ٹ_شسشجج٠-کع۲٢٠۔‏ سس س_ُس‬سب‪ل‪لیشسٹسصتے بد تس پییے ہے و٦۹‏ ٰ2 ہے 


ہے ۔_ -٦٦7‏ لق امھ ر ار ری _ ہے ہہی‌ وہر جًے ورس عہص_وَْْي‌یْ-یےحجحىیڈ 


27 کتاب الدغوات/ باب اق الل تعالی 


قال: بل مؤمىْ عُلیبٌ٢۔‏ قال: وآبو موسی الأشعريٰ بقرأء ویرفغم صونه فجعل رسول ال 


. مم لفراءتف ثمم جل آبو موسی بذعوء فقال: اللهْمْ انی شید الك اٹ الف لا 
, إله إلأ اك آخداً صمّدا لم یذ ولغ یوئد ولغ یکن لە کفُواً احذ. غقال رسول ال پٹ : 


لفذتال ال پاخولاالتی ااااصل کس ام راتا اع ا انم لک با ر0 ھا 


ارہ ہما سیعث منك؟ قال: :نعخٰہ. فأخبرنہ بقوّلِ رسولِ اللہ تچ ء فقال لی : انت الیومْ 


ا آج صدیوق حلثتئی بحدیث رسولِ اللہ ہچ . رواہ رزین. 


کذلك (قال: پل مؤسن عنیب) أي راجع من الغفلة إلی الذکر لان الإنابة توبة الخواص فھي 


'' اأخص من توبة العوام التی ھی الرجوع من المعصیۃ إلی الطاعة (قال:) آأي ہریدۃ (وابو موسی 
الأشعرى یقرا ویرقع صوتہ) أي أیضا وقال الطي: قیل ال رسول ال تج والحال أن آبا موسی 
الخ۔ وقال ابن حجر: أي قال بریدۃ۔ قلت ذلك لمرسول ال ٹچ وأبو موسی أي والحال أنہ 
الڈي یقرأ ولا یخفی أت کل القوئین بعید من العرام۔ والظاھر ما ذکرناہ من التقدیر ٹی تقریر 
٠‏ الکلام وتحریر التظام. فإن الرجل الاوٴل عنکر غیر معروف فیحتمل أُن تکون قراءته منکرأ منْ 
٠٠‏ القول وزوروا ولھذا استفھم حالہ وبینہ ٹہ واما أبو موسی الأشعری غمن اجلاء الصحابة نظن 
الریاء والتفاق به مستبعد جدا إلا آن ثبتت الروایة بأله عو ٹم رت ما یژید التأویل روایة شرح 
. السنۃة بعد عذا فعلم من ذِلك آن الرجل ٹی صدر الحدیث غو أہو موسی 8ھ. فمحمل قول 


بریدة عدم معرفته به قبل ذلك (فجمل رسول اللہ پچ یستمع لقراءته ٹم جلس أبو موسی) لعله 


فی الئشھد أو بعد الصلاة (یدھو) قال ان حجر علم من أن قراءتہ مع رغم تناقانت وسر 
.. قائم (فقال) أي آبو موسی في دعائہ (اللھم إتی أشھدك)اي اعتقد فبك (أانتك أنت ال لا إله إلا 


انت احدا صمدا) منصوبان علی ال ختصاص کقولہ تعالی : فلشھد الل أنە لا إله إلا عو اِلی 
نولہ ٭قائماً بالقسط 4 1آل عمران ۔ ۱۸] وفی شرح التة معرفان مرفوغان غلی أنھما صفتان لل 
(لم یلد) آي لیس لە ولد فإِن القدیم لم بکن محل الحادث (ولم یولد) أي لیس لہ والد ووالدۃ 


ز فإله قدیم منزہ عن الحدوث والتوالد (ولم یکن لە کقوا) أي شہیھا ونظیرا (احد) أي من 
. الخلائق وھو معٹی قولە تعالی: لیس کمثله شیء 4 [الشوری ]۱١ ١‏ (فقال رسول اللہ ہھئ: 


لقد سالب) أيی ابو موسی (اللہ ہاسمه الذي إذا سثل به اعطی وإذا دعی به آجاب) رھو تعریف 
الاسم الاعظم (قلت یا رسول اش اأخبرہ) بحذف الامتقھام (بعا سمعت مئك) أی من مدح 


ال ڈڑ. فقال لی:) أي آبو موسی فرحا ہما ذکرتہ لە (آنت الیوم لی) أي فی عذا الزمان (أخ 


ٌ۰ صدیق) أي الجامع بین الاخوۃ والصداقة (حدثتنی) حال أُو استثناف بیان (بحدیث رسول 
ِل ا رھذا من ررابة الأقران (رواہ رزین)۔ 


وہ ٍ ۰ 7 ۳ سے کہ جح والتکبیر ۱ ۱ ٦ -٦‏ 
(۲) باب ثواب التسبیج والتحمید 
والتھلیل والتکبیر 
الفصل الڈول 


)۶4۔۶ )١‏ ین سمّرۂ بن توب کالئی: قال ول اللہ کے : ٭افضل الکلام أرہم : 


باب ثواب التسبیح والتحمید والتھلیل والتکبیر 


تخصیص بعد ثعمیم من باب ڈکر اش تعالی ووقع فی نسحخة ابن حجر تقدیم التھلیل علی 
التحمید سھوا وتکلف قی توجییە۔. 


(الفصل الاول) 

۹۵4.(عن سمرة ہن جندب) مر عرارا (قال: قال رسول اللہ پچ چ2 : أنضل الکلام أربع) 
أي أُفضصل کلام الیشر لان الرابعة لم توجد هي القرآت ولا یفصل عالیس قيه علی ما ھو فبە 
ولقوله عليه الصلاۃ والسلام عی أفقل الکلام بعد الثرآن. وھی من القرآن أي غالبھاء ویحتمل 
أن یتتاول کلام اللہ ایضا فاتھا موجودة فیه لفظا إلا الرابعة فإتھا موجودۃ معلی واأفضلیتھا مطلقا 
للہا می الجامعة ثمعانی التنزیه والتوحید واقسام اژشناء والتحمید وکل ػلعة مٹھا معدودة من 
کلام ال وھذا ظاھر معنی ما ورد وھی من القرآن. أي کلھا وأما المأثور في وقتِ او حال أو 
نحو ذلك فالاشتغال به آفضل من القران وعو آفضل من التسبیح والتھلیل المطلق قاله الطیبی. , 
و کہ این حجر لآنہ عليه الصلاة والسلام قاں : (أئضل الدگر بعد کتاب اللہ سبحانِ الله والحمد ۱ 
ل ولا إله إلا الل واش أکبر. والموجب لأفضلیٹھا اشمالھا علی جملة أنواع الذکر من الٹنزیہ 
والتحمید ودلالتھا علی جمیم المطالب الالھیة إجمالا وورد فی أحادیث کثیرۃ أنھن الباقیات 
الصالحات. ولعل وجه تسمیٹھا بالباقیات . مم ان کل اعمال الاخرۃ كکذلك مقاہلتھا للفانیات 
الفاسدات من العال والینین فی العٹل المضروب قہلھا إشعارا بان الال والبین من آکمل آسہاب 
ار باب اد نا فالمذکورات من أفقل عادات ام ےحجاب العشی . فانیا ز بل 5 صسفات آلله وورغملدئٰ 
کلمات اش . ال الطیبی: واحتج بھڈا الحدیثٹ القائل بن من حلف لا یتکلم الیوم فسبح او 
علل أو کہر آو ذکر اللہ فإنھ بحنٹ وھو قول بعفی العلماء لان الکل کلام۔ وقال ابن حجر: 


حدیث رقم ۲۲۹: حرج الروایة الاولی الیخاري نعلیقا ٦٣٦٦/٦٦‏ باب ۱۹ من کتاب الایمان وائلڈر 
واخرجه ابن ماجه قی السنن ۱۲٢۴/۲‏ حدیث رقم ۴۸۱۱ واحمد فی المسلد ٠١/٢‏ وآخرج 
اٹروایة الثائیة مسلم فی صحیحه ۱٦۸۵ ٣‏ حدیث رقم (۱۲ , .٦۲١۳۷‏ 





)١( ||‏ راجع الحدیث رۂم (4۷۸). 
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۰ ۰ 3 
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7 پر٣‏ خے رت ےت والٹکیےر 


سبحانَ الله والحمٰذ لِلُوء ولا إِلهُ إلا الله واللّهُ اکیر؟. وفی روایة: ٢‏ احبٔ الکلام إلی الله 
آ2 کا کال تار رکھرہ ا اک کا ےا انت رر 


ے ذگ۳۲۳ ۂًَك))( رن - شربرةّ قال : قال رت نہ ما : دن اقول: سمحانٰ اللی 
راس ولا إل ال الله زااله اش 


ا وف مشمیا لا حنث لما قي الحلیث ؛ ٭آن هذہ الصلاۃ لا پصلح فیھا شیء من کلام الناس 


وانما بصلح فبھا التسبیح والتحمید وغیرھما سم ذکر اللہ ا شا وقال علماؤنا لا تعد فی العرف 
کلام وعبنی الایعان علی العرف ڑمہحان اللہ) تلزیه عر التقصان ونعت الحلثات (والحمد ث) 
تو صیق بالجلال والثجمال رنعوت الکمال (ولا إله إلا ا۵) تو حید للذات وثفرہد للصقّات (واللہ 
ا یں الات الکہریاء والعظمة مع اعتراف بالقصور عن السحمدۃ قال لق :لا أحصی ثناء عليك؛ 
آ (وقي رولیة) لمسلم والٹرمذی (احب الکلام إلی اللہ أربع سبحان الش) أي اأعتقد تترعه عن کل ما 
لا یلیق پجعال ڈات٭ وکمال صفاته رهذا پمنزئة التخلیة۔ ولذا اأردفه بعا یدل علی أنہ ااصب ف 
پالاسماء الحسنی والصفات العلی المستحق لإ‌ظھار الشکر وإہداء الثناء وو بمئزلة التحلیة ولذا 
]تال ٹوالحمد لہ ولا إله إلاف) کی اشار ای آنه متوحد قی صفاته السلییة ونعوته الشبوتیة : ٹم آوما 
إلی آنه لا ہتصور کدٛە کبریائہ وعظمة آزارہ وردائه بقوله (والل آکبر) ٹم قال: حم 

کچ تو ا التادیب والتھذیب لکن للا بضرك بأبھن ہدات) قال الطییی : إ 

لترتیب المڈگور ھو العزیمة والیاقی رخصة فال ابن الملك بعنی ہدأت بسبحان اش أو ا 
لہ أو بلا إله: إلا اش آو باش آکبر: جا رسلا سفق رکز . جعلة مٹھها متَِقمَلة لا بہجب 
ذکرھا علی نظمھا المذکور لکن مراعاتھا آولی لت المتدرج قی المعارف یعرفه أوّلا بنعوت 
جلاله. اعلي تنزیه ذاته عما پوجب نفصاً ٹم بصفات کعاله وھی صقفانئه اكژِرتیة التی بھا بستحق 
الحمد ٹم بعلم أن من هہذا صفثہ لا عماثل لە ولا یستحق الألوحیة غمیرہ فیکشف لە من ذلك أنە 
اک إذ کل شیء عالك إلا وجھه٭!ھ۔ وعو کلام حسن المبتداً والمتھی (رواہ مسلم)۔. 


۵۶ (وعن أبي عریرة قال: تال رسول اللہ پنإ لان اقول سبحان الل) مصدر متصوب 
بفعل واجب اإضمارہ أي أسبح سبحان اش (والحمد ھ) آأي ثابت سواء حمد آو لم یحمد ڈولا 
إله إلا اش) آی موجود آر معہود أو مقصود آر مٹھود (واش آکبر) أبی من ان بعرف کنە کبریاتہ 
(احب إِلي مما طلمت عليه الشمس) أي من الدنیا وعا مھا عن الأموال وغیرعا کذا قیل. قال 
ابن حجر: فاحب لیس علی حقیقته والمعنی اتھا أحب إِليٍ باعتبار لوابھا الکثیر الباقي من الدنیا 
1 ف7ت اھر تھا اتی خوھرار ساس خرس ا 7ر تل فارت 


حدیٹ رقم :۲۲۹٢‏ آخرجہ البخاريی فی صحیحھ ۲۰٦/١٢‏ حدیث رقم ۹۰8٦ء‏ ومسلم فی صحیحہ من 
حدیث طویل ۲۰۷٢ ٤‏ حدیث رئم ب۸٦‏ ۔ ٣۹٦۴)۔‏ وآحمد فی المسند ۲/ ۳۷۵. 


۳< سنلک۔- اگاگا ہے لط-۔ ۔۔ع یی جس چرچ ۓ چ- یچ- ھسسمسحج ٭ثٴ_ٗ‌ِاسمحل٦ؤصسصس-‏ پ--- 
7 5 . 


٦ ۰ 3‏ ۔‪ -- . : 
یں سید ج. ٦-س‏ ۔ ۰- وے "ھ .ے ٦۰‏ سید ×ے-ٗہ۔ دم ہ.۔ ہ.ں۔ 


+ضع ۰ً- 8- ج-- .- ۔- ر6× '×للا۔ لج لم ں- ۔ ۔ 0 کے " 
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کتاپ لدعرٰات/ پاپ راب تت اح رالٹھلبل رالٹکے ك٢‏ 





اخت ال مسا اظلعث عليه القتہ ٤8‏ ر راہ لی 


۳٦‏ . (۳) و علق قاػك؛' قال حت ائلَه قڑے: ٥م‏ قال : سسحان اللہ سی کن 
مر خطث حخطایاہ وإن کائٹ مثل زبَدٍ البحرہ۔ معتفق عليه: 


۷ُ۔ )٥٤(‏ وعله؛ قال: قال رسول ال کل : ەمن قال حین يُصِمْ 


الجامی : أی شمس الوجود۔ وقال ام العر ہی : أ٘طلی ؛لمفاضنة ہی قول عذہ الکلمات وبيین ما 
فامت فا اس سی فرظ الد لات هار ق آمن الس ہر اما سن 
الاخر, واجاب ابن بطال بأن معثاہ أنھا اجب إليه من گل شبء لأأنه لا ئےے الا 0 والاضرۃ 
تار الک دن کر سی کر الا لا خی ہا تی تھا العربی تا 
اس ھک ام س راد ھا التعل لا المفاضلة کو ئه تعالی: امو ہس 
[الفر فان ٢۲]ولامفاضلہ‏ ہیں الجنة والتار أو الخطاب واقع علی ما استقر ٹی نفس رالاس 
فإاتھم یعتقدون ان الدتیا لا شی مٹلھا' واتھا المقصود فٰأاخر بی ہے جو 
افضل سنه . وقیل یحتمل أن یکوت المرادان ا هذہ الکلمات احب !لی من ا ررقت 
فأتصدق بھا۔ والحاصل اذ الٹو اپ العترتب علی فول عذا الکلام اکٹر من راب من تصدق ہجمیع 
الدنپا ویژیدہ حدیث ؛لو أن رجلا فی حجرہ دراعم یقسمھا وآخر یذکر اللہ کان الذاکر للہ أفصل . 
معضل آوا کت اقشسرافاست ‏ سی شر اھلیار ا ضا تا رکا فقوت شتہرتحت 
الاموال (رواہ مسلم) وکذا الترمذي والنسائی وابن أہی شیبة وأہو عوانة۔ 

٦‏ ۔ (وعده) آيٍ عن آہبی عریرۃ (تال: قال رسول ات چڈ: من قال سبحان اش 
وبحملدہہ) الباء فےه للمفارنة والواو زائذة أيی اسبحه تسبیحا عقروتا بحمدہ أو متعلق بمحذوف 
عطف الجملة علی الاخری معٹاہ وابتدیء ہحمدہ آو آٹئی بشثائہ (قی یوع) أيی قی اُجزائہ قاله ابن 


حجر . وقال الطیبی : أي فی یوم مطلق ' لم یعلم فی أيٍ وفٹ من أوقاته فلا یقید بشیےء (مٹھا |. 


عائة سرة) عال العلیہي . ' سواء کانت عتقرعے أو مجتمعة فی مجلس أو مجائلس کی اُوّل انٹھار أو 
آخرہ إلا أن الڈولی جمعھا هي آوّل التھار ۱٭۔ ولمل آولرپة ال التھار للمیادر رالمسارعة إلی 
الأوراد. والآأذکار, وإلا فیاتی تفہدہ و الاتی بالصباح والمساء (٘حطت) أي سقطظت 
وازیلت عنه (خطایاہ) آی الصغبرۃ ویحثمل الکہرۃ (وان کائت مثل زہد البحر) "ھا و تقة 
قال اہن الملكٹ: ھذا وأمثالۃ كثابة بعبر بھا عرٴ الکٹرۃ عرفاً (متفق عليه) ومن العجب أن الشیخ 
الجزري نسب الحدیث (لی آبی عوائة قی الحصن . 


۷ءء (وعع) آي عن آبي عریرد ٭قال: قال رسول الہ نل : من قال حین یصیح) أي 


حلِدبٹ رٹم :۲٤۲۹۹‏ آخرجے البخاریي نی صحیحه ٣٠٦/٦٦‏ حدبث ٦٦٦٦‏ یمسلمنئپیي سحبحەمن 
حدبث طوبل ے١۶۷٦‏ حدیٹ رثم (۲۸ .)۲٦۹۱‏ واحعد نی انمسند ۲ ٣۳۷۔‏ 

حدبثٹ رقم 1٦۲۹۷‏ : آخرجه مسلم فی صحیحھ ٤‏ ۷۱ء ٠‏ حدیث وک ۱۹, ,.)۲٦۹۲‏ واٹرمذدی ھی الستن 
۵ ۱۷۵ حدبت و 7٦7.۔‏ او السبند 7 


.مد - - ہ_. تد تد ‪ِ ٭-ھ" الد ے۔ - نس َ_۔ امسچان ح- 


ٴ۰ ٴ۰ لد سد ٴ۰ ۰ ٴ۰ - 2 ای یں ْ2 
ٛسسجیسسّن“گک,دکڑٛ‪ک‫‌صسحح-صح و-صحصح۳حص۰ح[حھ----تٹ-٠.-۳-ص-ثی-----ص‏ کّٛصسٌککک-ۓکی-]:-:- -ک.-۔۔۔۔۔۔۔۔٭سسے'چپچچچچ‌ ج ہے گے کے ےک00006 ے065ھکھا ے556٠‏ در ےجدکستتتتد-'ندرتسیورت 
ل٦‏ 


٠ ٣‏ کناب الدعوات/ باب ثواب التسیبح والتحمید والتهليل والتکبیر 
.ےم ممےہہسکستسچشچکےےےسصسےمع ‏ مم ےہ ممے ےم مہم۔-- سس سس سس ىش. سس 
'!وحین یسی: سبحانٌ الله وبحمدہ مائہٌ موّۃ لم یأاتِ أحد یومْ القیامة بأفضل مما جاۃ بە إل 
7ال اف نل لآ راوفل> گ عافہ 


۶, () وعندء قال: قال رسول الف ظٔل: ٭کلمتانِ حخفہفتانِ علی اللسات: ثقیلنان 


فی الْمیزابٴ: 


.۔ سہحات الل وبحمدہ عائة عرۃ (وحین ہمعسی سبحان الله ویحمدھ عائة مرة2) ای فببعا بان پاتی 
ا بحضھا فی عذا وببعضھا قي ہذا آو فی کل واحد مھما وھو ال٦أظھر‏ لیکن کلام النووي الائي 
آ' یژید الال و کازہ اعتہر العتیشن الدی هو الاقل الم بات احد یوم القہاممة بأافضل مما جاء) ای 
القائل (بھ) وھو قول المائۃ المذکورۃ (إلا أحد قال مثل عا قال أو زاد عليه) وأجحیب محن 
الاعتراضی المشہھور بأن الاستثناء منقطع أو کلمة أو بمعلی الواو, وثال الطبی: اي بکون ما 
"جا به أافضل من کل ما جاء به غیرہ إلا مما جاء بہ من قال مثله آو زاد عليه. قبل الاستثناء 
., منقطم والتغدیر لم یات أحد بأفضل مما جاء بە لکن رجل قال مثل ما قاله فإنہ بانی بمساوائہ 
فلا یستقیم ان یکون متصلاہ'' إلا علی تاویل نحو فولہ: 

7 ریلاۃ لی بھا آئیی ٭ 

ا وتقیل بتقدیر لم یاٹ آحد ہمٹل عا جاء یه أو بأافضل عما جاہ بە الخ والاستثناہ متصل؛ 
إ قال الطیبی رحمە ال : دل الحدیث علی آت می زاد علی العدہ المذکور کان لہ الأجر المذڈگور 
والزبادۂ فلیس ما ذکرہ تحدیداً لا یجوز الزیادۃ عليه گما فی عدد الطھارۂ وعدد الرکعات 1ھ. 
' ولعل الفرق أن الاوٴل للتشریع والثائي للٹرغیب؛ قال النووي: فیہ دلیل علی ألە لو قال عذا 
اکثٹر من مائة موة فی الیوم کان له ھذا الآأجر المذکور (مفق عليع)۔ 

۲ ۶۸۔ (وعنه) أی عن آہی عریرۂ (قال: قال رسول ال نل : کلمتان) أی جملتان 
| مفیدتان (خفیفثان علی اللسان) أي تجریان علبہ بالسھولة (ثقیلكان فی المیزان)اي ہائمثوبة . قال 
اس حمسداقت اکا من لسن لا نہر ران کات تتارتماطا الحفل 
| من بعض الحمولات فلا یشق علیہ فذکر المشبہ وآراد المشبه بە وآما الثقل فعلی حقیقنہ لأن 
ا الاعمال تتجسم عند المیزاناھم, ول ٹوزن صحائف الأعمال ویدل عليه حدیث الیطاقۃ 
والسجلات.۔ روي قي الآثار ألە سٹل عیسی علیه السلام ما بال الحسنة تثقل والسیئة تخف: 
فقال: لآنَ الحسئة حضرت عرارتھا وغابت جلاوٹھا ولذلك ثقفلت علیکم فلا بحسلٹکے لھا 
علی ترکھا فن ہذلك ثقلت العوازین یوم القیامة والسینات حضرت حلاوتھا وغابت عرارتھا 
فلذلك خف علیگم ثلا یحملنکم علی فملھا خفتھا فان ہذلك خفت ال موازین یوم القیامۃة 


)١(‏ ھی المخطوطۃة :ا مثلا4. 
٦ ّ‏ حدیث رقم (۳۹۔ )٢۹8۰‏ والٹرمذی نی التن ۱۷١‏ حدیثٹ ررقم )۶ء, وابن عاجە ۲ 


[(۷ حدیٹ رقم ۳۸۰۱۔ واحعد قی السبند ۲/ 1۴۲. 


کتاب الدعوات/ باب ٹوابپ ایح والتحمید رالپلیل راٹکے ۱٦‏ ظ۰ 


حببحان آلی ار یں : سمحاىٰ الا ال و بجحعمل سہحان اللہ 1-0 می حلمه ۔ 


خط 128 . ورام لی 


7 ۱ " 
وفی گتاہهھ: في جمیع الروایات عن موسی اللجھنی : دار بُحَطۂا؛ قال اہو بکر : 
الہرغانی . ورواہ شعیۃ وابو عوانة ویحیں بن سعید القطان عن عموسی: فقالوا: ا بس٘ط 8 بعیر ' 


الف. هھکذا 


(حبیبتان إلی الرحمن) تثلة حبیبة وھي المحبوبة لان فیھما المدح بالصفات السلہیة التي یدل 


علیھا التتزیه: وبالصفات الژبوتیة التی یدل علیھا الحمد؛ وقیل: العراد أن قائلھا محوب اللہ 
ہیدہ افٌ للعہد إرادۂ ٢پ٭صال‏ الخَہر له وخصضی الم حم پالاکم للتلےه علٰی سعےھ رحمہ الله تعای 


حیث یجاڑزیي علی العمل القلیل بالثواب الجزبل ڑسبہحان الل وبحمدہ سیحان ال العظیم متفق 


علیہ) وھو آخر حدیثٹ فی صحح البخاریي ورراہ ا ترمذي واہن آبيی شیب ق ۔ 


۹.۔ (وعن معد بن أپي وقاص. قٌال: کنا عتد رسول ال پل تقال أپعجز) پکسر الجیم ٌ 


من ندمائہ (گیف یکسب احدنا الف حسنة) أي بسھولة ہلا عجز ل(قالل: بسبع عائة تسبیحة فیکنب 


له ألف حنة) لأن الحتة الواحدۃ بعشر امڈالھا وعو أقل المضاعنۃ [العوعودة] فی القرآن بقولہ: <- 


غؤمن جاء باللحنة فله عشر آمٹالھا واللہ یضاعف لمن بشاء 4 [الأنعام ۔ ]٥٦٦‏ ومنه نے الحرم 
بعائۃ ألف ح؛ ڑاو بحط عثه آلف خطیكة) أی صغیرۃ أُو کبیرۃ وذلك بمشیٹة اللہ تعالی (رواە 
سلم) قال النووی [رحمه اش] فی الأذکار: کذافی عاعة نسخ مسلم''' ویحط بالواو'''. قلت 
ویژیدہ ما غي روایة الترمذي والنسائی وابن حبان أنه بالواو (وثی کتابه) أي کتاب مسلم (في 
جمیع الروایات عن موسی الجھٹی أو پحط) أي بالألف . قال الطی: عو أبو عید اللہ موسی بن 
عبا۔ الله الجھنی الکوقی سمع مسجاعد آر مصعب بن سعد روی عنه شعیة ویحیی ہن سعید الطان 


ڑقال أبو بکر البرقاني:) ہفتح الموحدة وبکسر وسکون الراء قال الطیبي هو أبو بکر أحمد بن ,؛ 


محمد الخوارژمی البرقائی بالہاء الموحدۃ والراء والفاف (ورواہ شہعة واہو عوائة ویحی بن سعید 
القطان عن موسی) آأي المذکور (فقالوا) ہصیمة الجمع علی ما في النےخ المصححة والضیر 


لشعیة وأخویه وفی نسخة غقال أي موسی (ویحط بغیر آلف) أي بالواو (ھکذا) المشار إليه قوله __ 


حدیث رتم 1۲۹4: اخرجےه مسلم ٹی صحیحه ۲١۷۳/٤‏ حدیث رقم (۳۷۔ .)۲٦۹۸‏ واحمد قی المسند ‏ 


۱ ۔ 


...3ال الافکاز ص چڑکن ا )٢(‏ فی المخطوطة أوہ. 


۲ کتاب الدعوات/ ہاب ثواب اكےٍْح والتحمید والنھلیْ,والتکبیر 

٠۰ ْ‏ ۔(۷) وعن اہی ذُڑہ قال: سُشل رسول اللہ ےچ آیٔ الکلام انشلأ؟ قال: :ما 
. اصطمی الله لملالکته: سبحان ام وبحمدہ۹؟۔ رواء مسلم۔ 
١٦۔‏ (۸) وعن جُویْریة أ النَبئ لے خرّخ من عنبعا بکرۃةٌ حین صلی الطبٔخء 
؛] وھي فی مسجدھاء ثژمٌ رجغ بعد ان اضحی وھي جالسٹ قائ: ہما زلبٍ علی الحالِ اي 
فارقْتْكِ علیھا؟٦‏ قالت: نعم قال السی پُچ : ەلقد لت بعذلإٍ أَرہمٌ کلماتِ ثلاث مراتٍء لو 
رت سا لَكتمڈ انم 





ا رفی کتايه إلی آخرہ فی کاب الحمیدی) رشو الجامع ہین البخاري ومسلم جمعا رإفرادا. قال 
| الطیبی : یختلف معنی الرار ڈیسین ھا ہیں سو یں 
٦ا‏ ھ. وقد تائی الواو ہمعنی أو فلا مٰاقاة ہین اٹروایتین وکات المعنی أن من قالھا یکتب لە ألف 
۱ حسنة إِن لم کن عليه خطینة ان کائٹ عليه فیحط بعض ویکتب بعضی وہمکن أ تکون آو 
بمعلی الواو آو بمعنی بل فحینثڈ یجمع لە ببتھما وفضل اللہ آوسع من ذلك . 

٠‏ ۔ (وعن أبی پر قال: ستل رسول ال پل آي الکلام) أي من جملۂ الاذکار (أفضل 
:] ما اصطفی اش لملائکۂہ) أي الذي اختارہ من الذکر للعلالکة وآمرھم ہالدوام عليه لغایة فغضیاتہ 
(سبحان ال وبحمدہ) قال الطیي: لمح بە إلی قولہ تعالی: ٭نحن نسبح بحمدك ونقدس لك پ4 
[البقرة ۔ ]٣۰‏ رھدا مختصر ما تفدم أعني الکلمات الأرہع فإن التسبیح بتضمن نفی الشریك 
:] الذي عو الٹھلیل ریلزم من ذلك کون آکبر (رواہ مسلم)۔ 


وی ور یں بالتصغخیر بلت. الحرث زوج النبي پل (آن النبی ۔ پلک خرج من 
.[ عندھا پکرة) أی اول نہارہ (حین صلی الصہح) ای اراد صلاة الصبح (وھی فی عسجدھا) بفتح 
ا الجیم ویکسر موضع سجودھا للصلاة اٹم رجح) أى البھا (بعد ان أضحی) أي دخل في 
'ا الضحوۃ وھي ارتفاع الٹھار قدر رمح وقیل أي صلی صلاۃ الضحی (وھی جالىة) أي ئیي 
'ا موضٹھا (قال: ما ژلت) پبکر الٹاء (علی الحال) رھو سا جرد وتابلہ ولذا قال : (العي 
فارتحعكٹ علیپا) ای من الجلوس علی ذکر اك تعائی : (قالت : نعم قال ۔ ہ النبی کنه : لقد قلت 
٥را‏ مد اجھ سی سر کا اع فا اس سے تس جو 
مفارقتك أربع کلعات (للاٹ مرات) ہالنصب علی الظرفیة (لو وزنت) بصیفة المجھول علی 
الأصح أي قوہلٹ (یعا قلت) أی ہجمیع عاقلت من الذگر (منذڈ) بہضم العیم ویکسر (الیوم) 
الجوعر والسختار ویجوز رقعه وتفصپلہ فی القاموسی أي فی عذا الیوم أو الوفٹ المذکور 


حدیٹ رقم :۲۳۰٣‏ آخرجم مسلم فی صحیحد باٌر ٣۰۹۳‏ حدیث رتم 4٤(‏ . 1۷۳۱). 
حدیٹ رتقم ۲۳۰۱: کر مس سو ۰٤۶‏ حدیث رقم (۷۹ ۔٣۲۷۳).‏ واین ماجه ۲/ 


ہے - تد آے ۔ .-د -ے ۔ - طاد - ساد کسحا۔ 


ا کا ا ٠‏ اف یکا تر کا کے وک سا وت ھن سے وھ ے ات اھ نے کہا نے ہت 


کاب ہت باب چا جو والتحۓ۔ والتھلیل والتگیر سج 2 


لوزكَهَنٌ: سبحان الله ربحمم عدذ خلقء ورضاء نفسەہ: وزنة عریِه: ومداد کلمات٭۹, ڑا آٴ 


مسلم. 


۹۶, )۸ وعن آأبی عریرة: قال : قال رسول اللہ کے : من قال: لا إِل 


(لوزنٹتھن) أي لترجمت تلك الکلمات علی جمیع اذکارلہ وزادت علیھن فی الآجر والثواب ۔ أ 
قالِ وازنه فوزنە إِذا غلب غليه وزاد فی الوزن۔ گما یقال حاچجته فحججته أو لسارتھن یقال !: 
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عذایزن درھعا اي یساویه ومله قوله عليه الصلاة والسّلام لو کانت الدلیا ترن عند اللہ جناح ا 


بعوضة لما سقی کافرا مٹھا شریة عاوہ''“. وھذا توضیح کلام الطیبي أي ساوتھن أو غلبتھن | 
والضمیر راجم إلی ما یقتضيه المعنی لا إلی لفظة ما فی قوله ما قلت۔ وفيه تلبيه علی أنھا |: 
کلعات ثثمرة الععنی لو قوبلت ہما قلت لساوتھن ( سبحان اللہ وبحمدے) أي + جمےلیم اَی ۲ 


(عدد خلقہ) منصوب علی نع الخائض أي بعدد کل واحد من مخلوقاته. وقال السیوطي : 


نصب علی الظرف آأی قذر عدد خلقه (روضاء نضے) أي آقول لە التسبیح رالتحمید بقدر عا 
یريه خالصاً مخلصاً ل٭. فالمراد بالنفس ذڈاته۔ والمعنی اہتغاء وجھه (وزثة عرشه) أی اآسحه | 
وراحمدہ بثتل عم سه 7 بمتدار عرئہ (وعداد گلعاتع) اللہداد مصدر مل الملد دھو الزیادة : 


والکثرۃ أي ہمقدار ما یساوبھا فی الکٹرۃ ہمعیار: أو کیل و وزنہ آو ما شبهه من وجوم الحصر 


والتقدیر۔ وھذا تمثیل یراد بە التقریب لان الکلام لا یدخل فی الکیل: وکلماته تعالی هر کلامه |. 
وصفتہ لا تعد ولا تنحصر قاإٰڈا العراد عِالحة الکثرۃ لأله ذکر أزلاڑعا پحصرہ العدد الکٹر مك اٴ 


عدد الخَلق؛ء ٹم ارتقی إلی ما عو اعظم مت أي عا لا بحصيه عدد کما لا تحصی کلمات اللہ . 
وفال الطیہی: نصب عذہ الألفاظ علی المصدر أيی آعد نے المقروت بحمدہ عدد خلت 


وأقدر معقعدار ما یرضی اضف ورنھ* ع سے ومشدار خلماے : ومدذاد الحشیء وعلدہ سأ رس رہ ا 


عاظا دا ا قی نات 


ویزاد ویکثر والعراد المقدار أيی أسبحە واحمدہ ہمقدار کلعاتہ أي کت وصحفه المنزلة وػلماته ٠|‏ 


ایض ثطلق علی جمیع أمرہ وعلی جمیم الموجودات . أقول دل الحدیث علی أن الکیغیة فی ا٠‏ 
الذکر باعتیار تصور المذکور هی ھن الذاکر رجح علی الکب٭ المٹردة حن تلك الْكعغےة وعلی 4: 


ھذا القیاس قراءة القرآن مع التدبر والتفکر والحضور والتذکر ولو في آیة تفضل علی القراءة ]' 


الکٹیرۃ الَحالية عما ذکر فالمراد حٹ أم المزعنین وترغیبھا علی التذکر فی الذگر وإلاغمن !: 


المعلوم أن الکلمات الواردة علی لسانہ اڈ أنضل من جمیم الأذکار الواردة علی لسانٰ غیرہ أ' 


وانش أعلم (رواہ مسلم)وکذا اأصحاب السنن الأربعة۔ 


٣٦.۔‏ (وعن اہی خریرة قال: قال رسول اللہ تااڑ: سن فقال لا إلهہ) أي معہود بحق کی ٠‏ 


)١(‏ حخرحه الترمڈی بلفظ اتعدل٭ الحدبٹ رم ۲۴۲۰. وقی الحلية بلفظ ٥‏ رزنت؟. 

حلیثے رقم ۰٦‏ ٣ك‌۳۳‏ : آخرجھ البخاري فی صحبحہ ۱/۱١‏ کت .ا حدیٹ رہم ٦ٰ٤ ٢‏ ورسلم کی صحیحه /٢‏ |ٴ 
۶٢‏ حدیث رغم ۰۲۸۹ .)۲٦۹۱‏ والترمدي فی السنن 6 ۱۷۵ حدیث رقم .۳٣٣۳٣‏ واحمد ٹي | ! 
الیستد ۶ / .٠٦‏ 





یت ہت ای ۰-- اس گا تھے رر" سا یا ا اید اعد دہ ک<صد 5 پسجحو ےس ہے ہم 


×.-م ہے سے ”ےسےء - - الا عہ ٠. ٠‏ ہے سد ”اھ ٠‏ یل نے ئے۔ ہہ ۔ٔ ً۔ 2س چت 7 


|۱ 
ئ7 


ہے۔-و سمًمدہ ہ١‏ سے۔.ح٣ی‏ .سس .سط 


۲٢‏ گناب الدعوات/ باب ثواب الئسہیح والتحعبد والٹھلیلوالتکیر 


ا ا 7 ً 7 : : ٤ : ١٣‏ 7 . کل 7 : 7 ۶ 
'إلا الله وحلھ لا شربٹ لہ له٭ الملك ولہ اایحجمل وھ علی کل سی قذیر فی یوم ماٹھ عرة 


و و ٍ 7 تَ ۔ ھ٭ : و لے عُٗ دج جو 
: گائث له عدل عشر رقاب: رگیت لە عائة حصف: ومسحیت عله٭ فايه ستا: رکانت له حررا 


من الْْسطان پیر مه دلٹ حتی یمسی ۔ ولم بب احد بافضل مجا جاغ به إلا رجل عہمل اکلز 


سےا ممیقل علمه . 


الو جود (إلا اللہ وحدہ) حال مؤکدۃ (لا شربك لع أی فی صفاتە لله الملك) أی ملك ائمعلکوت 
وملكِ اأمل ا ورملك الْعلٰم وسلك الماعرہ وامثالھا یعنی بحَقہم فه ٭وتفقریرم و ہے اہ وتقدیو ملك 


جمیعم الأمور (وله الحمد) آیى الثتاء الجزہڑ علی وجە الجمیل له تعائی حفیقۃ وغیرہ قد یحمد 
ہے یں (یعو علی کل شیء) أي ٹڈماءہ وآرادہ او علٰی گل شیء (قدذی) أيٍ بالغ في 


القدرة کامل هی القوٰة منزہ عن العجز والفٹرۂ (قی ہوم عائق مر5) أي مجتمعه آر متفرقة (کائت) 
'أی ھلء الکلےۃ آرو التهلیلۃ وقی لسخة ابن حجر کات أي ما ڈذکر [وعو غیر ملاسب لاآخر 


الحدیث وکائٹ له حرزا قتدبر] (له) أی تلقائل بھا (عدل عشر رقاب) بکسر العینْ وفتحھا 
"ا یمعئی المٹل أي ثواب تق عشر رقاب وھو جمع رقبة وھي قي الأصل العلق فجعلت کتایۃ 
ااعن جمیع قات الأنسات تسمیة للشیء بیعقلە أيی یضاعف ٹوابہھا حتی یصیر مثل اأصل ثواب 


العتل المذکور (وکنبت) أي ثہتت (لە عالة حسنة) بالرفع (ومحیت عدە ماثة سثة) أي ازہلت 
(وکانت لەه حرزاً) أی حفظا ومنعا (من الشیطان بومه ذلك) أی ئی ذلك الوم الذی قالھا یه 


(حٹی یمسي) وظاعر التقابل أله اذا قال فی اللیل کانت ل٭ حرزا مثە لبلة ذلك حتی یصبح 


فیحتمل أُن یکون اختصاراً من الراوي آو ترک لوضوح المقاہلٰهة وتخصیص الٹھار لٛأنہ أحوج فيه 


. إلی الحفظ واش أعلم. قال التوويی: هذا أجر المائة ولو زا الواب وعذہ المائة اعم من أن 


.. تکوٹ عتوالیة آم متفرفة لکن الأفضل أن تکون متوالیة وأن نکون آول الٹھار لکون حرزافی 


جمبع تھارہ (ولم بات احد) آي یوم القیامة (بائضل نما جاء ہھ) أي بای عمل کان من 


' الحسنات۔ وقال اہن حجر: أی آکٹر من الذکر الدی جاء به وفيه أت ھذاعن ال واصحات فلا 


یصلح فی مقام المبالة في المدح (إلا رجل عمل اکثر منه) وفی روایة من ذلك أي مِن٘ جنسە أو 


غیوم (متعفق عليه) ورواء الٹرمذی والنسائی واہن ماچه واہو عوانة۔ قال الطیہی!' جعل فی خذا 
. الحدیث التھلیل ما حیا من السیثات مقدرا معلوماً. وفی حدیث التسییح جعل التسیبح ما حیالھا 


مقدار زہد البحر قیلزم آن یکون التسہیح أفضل۔ وقد قال فی حدیث التٹھلیل ولم پاٹ أحد بأفضل 
مما جاء ب٭۔ آجاب القاضی عیاقی : أن التھلیل العذکور فی مذا الحدیث اأفضل لن جزاءہ 


۳,, و(وعن ابی موسی الأشمعری قال: کنامع رسول اش پل .فی سقفر 


حدبہٹ رقم ٭۳۴۳۰: اخرجھ البخاری فی صحیحہ ۱۸۷/۱۹, حدیث وقم ۱۹ء وصسلم شی صحیحمه / 


,۳۶۲۸ حدیث رتم‎ ۱۷۲ ٥ ۔ ۷۰٦۔ آخرجھ الٹرمذدی قی النن‎ 1٤ حلپث ررقم‎ ٦ 


کتاب الدعوات/ باب ثوابِ التسبیح والتحمید وائتھلیل والتکبیر گ٤‏ 


فجعل الناس نجھ رفنالکی لثال ہل اللہ ول : ١یا‏ آیُھا التاس! ازبعوا علی ائفِکم؛ 
نے لا ارہ ا زرل غاتاظء کی لافوا مسا سےا وعڑ سک والای لاغره ارت 
إلی احیِکم من غُلق راحليہ8 ۔ َال انی مو می انا خلفه أقول : لا حول ولا قَوٰةُ إلا بائا 


فجعل الناس بیجھرون بالتکپیر) أی قی الأماکن العالية علی ما ورد به السنۂ آو المراد ہہ التکیر 
ولحوہ من الاذکار: أو لعله کان سفر غزو قیناسیہ تخصیص التکبیر أو المراد بھ التعظیم قیشمل . 
التکبیر وغیرہ (فقال رسول ال الا : ایھا الناس) وغی نسخۂ بحرف النداء (ارہعوا) بمّتح الیاء 
(علی أنفسکم) أي ارفقوا بھا وامسکوا عن الجھر الذي یضرکم (إنکم استثتاف فی معتی التعلیل 
(لا تدعون) أي اللہ بالتکبیر أو لا تذکرون+ رظن ابن حجر آن معتی تدعون تسآلون وتطلبوت 
تقال : أي تعہدوت لأت الصادر منھم مجرد ال أکبر کما آفادہ اللفظ وھذا لا دعاء فیه إِلا آن یقال _ 
نہ متضمن للدعاء کما آفادہ قول وو ای ھا الڈی کان لا یصغی إلی إشعارہ وقال : 
ٹی حقه کاد أت یسلم لما استرقد بعض الملرك ؛ ۱ 

انی اتی مغلب ك الس بسومسا کغشاہدا سے نعوفضے آل ہا 

(اصم ولا غائباً إنکم) تاکیدا (ندھون سمیعاً بصیراً) تال الطیہی: فإن قلت فما! فائد: 
الزیادة فی قوله بصیراً قلت السمیع البصیر اشد إدراکا واکٹر إحساسا عن الضریر والاعمی: 
اھر کال یی کس سنا نا قرف ا رس ای تد امیا الس لاہ 
لما ہیٹھعا من التناسب فی الإدراك والاولی آن یقال ئما کان الدعاء پشمل العبادۂ القعلیة 
عفد نی تما سسار ‏ الا سآ مدلل الا عل یلما وھاج ا کا الا انی 
إحداععا عن الآخری بخلاف غیرہ تعالی دفعا لوم الواخم لو اقتصر علی ؛لاوّل۔ آو یقال آئی 
بالِصیرۃ تذییلاً ونٹمیماً ولھڈا آتی بالمعیة الئی پوخل متھا العلم الأعم مٹھما تکیلا وتعمیما 
بقوله: (وھو معکم) آأي حاضر بالعلم والاطلاع علی حالکم أین ما کٹٹم سواء أعلنتم أو 
اأُخقیتم. وھو بظاھرہ مفابل لقولہ ولا غائباً زاد فی تحقیق هذہ المعیة المعنویة الدالة علی غایة 
الشرف والعظمة ہقولە: (والذي تدعوئه أقرب إلی أحدکم من عثنق راحلئہ) بل هو أقرب من . 
حبل الورید فھو بحسب عتاسیة العقام تمٹپل وتقریب إلی فھم اللبیب . والععنی قرب القریب 
فیکون ترقیأً من قوله وھو معکم (قال أبو موسی: وانا خلفہ آقول لا حول) أي لا حرکة فيی 
الظاعر (ولا قوة) اي لا استطاعۂ فی الباطن (إلا بالّ) أو لا تحویل عن شبء ولا فوٰة علی شیء 
الا بمشیثته وکوته٭. وقیل الحول الحیلۃة اڈ ا دفح ولا عنم إلا بالله۔ رقال التووی: ھی کلمة . 
استسلام وتمویفضی وإن العبد لا یعلك من أمرہ شیئاً ولیس لە حیلة فی دفع شر ولا قوذ في ۔ 
جلپ خیر إِلا ہژرادة ال تعالی ا ھ, والاحسنٰعاوردفيه عن اہن مسعود قال: (کنت علد ابی 
ا فقاٹھا فقال تدری عا تفےعا قلت اللہ ورسولە أعلم قال لا حول عن معصیة اللہ إلا بعصمة 
ال ولا قزۂ علی طاعة الله إِلأ بعوت اللہ8, آخرجءے الہزارا'“. ولعل تخصیصہے پل بالطاعة 


)١(‏ ذکرہ ٹئی گٹز الععال ٥٥٦‏ حدیث رقم ۱۹٦۰‏ وئےم إلی ابن التجار۔ 


اک کتاب الدعوات/ باب ثواب | التحمہد وا ١‏ 
عو و ےت رف گور 


1 فی سی فا ارد اھ ہی ت1آ( اولت علی کو فی انا اتد وی 


2 
۱ 
ل 


یا رسول الل. قال: ٭ لا حول ولا قوٰۂ إلا باللہ8, متفق علیہ, 


الفصل الٹانی 


٣۰٤‏ (۱۱) عی جاہر و ان رسول الہ ئڑ: امن قال سہحان الله ااعظیم 


٭ بےوحھل 8 عرسٹ لە ُخَلة فی الجه؛. رراكٍ الم علی , 


ف۰۵۶۔(٢)‏ وعن ائزبیر: قال: عال رسول اللہ پ چٹ :ما منْ صباح بُصبح الباذ یہ 


ز والمعصیة لأنھما آأمران مھمان قي الدین (قي تفسي) متعلق بأقول وھو بحتمل أن عرادہ أقول في 
وو وھ ہر ےو مویہ شہساں ود جج 
و انکشف لع عا فی خاطرہ أو سمع مه ٹٔی تکرار(فقال پا غیداشارھو سہ ہی موسی (ابن قیسم 


٦ال‏ لی سای سے کے کی الا سی نا کام کو ای کااصق ات 


ںٍ وصیاتته من أعین الناس أو اُٹھا من ذخائر الجنف أو من محصلات نفائی الجدة قال النووی : 
ذز المعئی أنْ قولھا بحصل ٹواہا ئفیسا بدخر لصاحبه فی الجنة (فقل : ہلی یا رسول الل) أي دلتی 
. فإن الدال علی الخیر کفاعدہ (قال لا حول ولا قوٰۃ إلا با متفق علیہ) واخرج أحمد وائترمذي 
' وصححھ صححھ آبر: حبان حن آبی یوب ان التی عَكٍ لیلة آسري بە عر علفٰی ابراھیم رو ود 


ا۔فقال یا محمد عر أُمتك أنّ پکٹرواعن غراس الچنة لا حول ولا قوۂ الا بائ'' تر رر 


الرواپات اُتھا باب عن أہواب الجنة وٹھل اختلاف نتالجھا باختلاف عرائب قائلها, 


(الفصل الغانی) 

ب0- (عن جاہر قال؛ قال رسول ام یڑ: من قال سبحان الله العظیم وبحمدھ) قیل الواو 
زائدۃ أي تسبیحا مقرونا بحمدہ (غرست) أی رکا ل مرۃ (له نخلة) عظیعة (فی الجنة) ای المعدۂ 
تفائلی! خصت لکثرۃ منفعتھا وطیب ثمرتھا, وِلَّذلك ضرب الله تعالی مثل المؤمن وإیمائہ بھا 
چھور یتر سی سپ سٹوس وہ راعیہم۔ ٢٢]وعی‏ کلمة 
الو حي۔ ٭؟٭ کشجرۃ طیبة ٭ [ابراھیم ]٢٤۰‏ وھی الكلخلہ (رواہ الترمذيی) وکذا اٰنسائی راہن جبان 
وابن أہي شیة وائحاکم!' والہزار رزاد ەفاتھا عبادۂ الخلق وہھا نقطع آرزافھم اي تعین٤.‏ 

٣ ۹‏ ۔ ٹوعیٰ الرزبےر قال: قال رسولگ الله سا : مامن صباح یصبح العباد تے) تال 
الطبہي : صباح بکرۃ ۶ قعحت فی سپای الٰغی و پت الا می الامٹثغرائة ار شاتة الشمول۔ 7 


.1۸/5 آحہد قی السند‎ )١( 


حدیث رلتلم )۲۳۰: ار جد الترمذدی قی النن ۱۷۵/5 حدیٹ رتم ۳۵۳۲, 


)٠‏ الحاکم قی الستدرك ۵۰۱/۱۔ 


٭. حدبث رقم ۴۰۳: اخرجھ الٹرمندی قی السنخن 5 ۲٢۳‏ حدیث رہم .ّ۳٦٦٣‏ 


کہ ع7-ػ-ٌ ‏ <۔ہ ہہ ہ جڑٗکُِٗکٌٗ-× -- -٦-.-س-ە‏ ڈ --۔.٣پ‪پپ-'۳‪۱٣٤٣ْٛ ٤‪)‪)٤‪4٣٤٣‏ .پآ٢‏ .سے سسمنٹھ سصد.: : ل-۔-۔۔_۔-_۔_ت-۔-۔۔۔۔ سااادگد‪گکڑک.ً .ہد تد سب×ک: ےت ...٣سد‏ بج .ید .دہ .اد سسچجہڑدطجمھ-×سصج سپسبپد سسجت ےت سصصتٹ- 


ائئلہ ذً'- ات عاللدہ ۔ ت ظز اہ ۔ے۔ - ج-۔ ہے - الا -ے۔ نل .- -" عے 6م 


‌۔ ×.- ٠٣۔‏ ً8- لٹ َ‫ ہے - ے -- مک نے - ہ- - -- دہ 
۰ 





لا غاد لاق :مجر الف اقترسٰا: رر اتی 


+۹٦‏ /)] وعن جاہر ؛ قال: کال زرل الله می (انضل الڈکی: از إلہ الا الله 
رأفضل اللدعام : الحمل لِلہ5 . رراه الترمذی: واس ماج ۔ 


۷ ) وعن عبد الله بن عمروہ قائل: قال رسول الله چ٭: والحمد 





جيء بقوله پصیح صفٰة مؤکدۃ لمزید الإحاطلة۔ کقولہ تعالی: وبا من عابة فی الأرض ولا طاثر 
یطیر بجناحیه 4 [الآأنعام ۔۸۰] وعنه قولە تعالی: للفخر علیھم السقف من فوقھم 4 [النحل ۔ 
٦‏ (إلا مناد ینادی سبحوا) أي نزعوا (العلك القدوس) أي عما مو منزہ عٹھا فی باطن الآأمر 
والمعنی اعتقدرا أله منزہ عنھا کذلٹ وٹیس المراد إِنشاہ تٹزیه لان منزہ آزلإ رأہداً أو اذکروہ 
ہالتسہیح لقوله تعالی : فوإن من شیيء إلا یسح بحمدہ 4 [الآسراء ]٤٤‏ ولذا قال الطیبی: أي 
قولوڈ! سبحان الملك القدوس [أو قولوا سبوح قدوس رب الملالکة والروح: ونحوعما من 
قول سبحات اث وبحمدہ سبحان ال العظیم وبحمدہ (رواہ الٹترمڈذی). 


٦۹‏ رعفح جابر قال : قال رسول الله ریا کا افضل الک لا إلہ ا انل رٹي زوابھ 


مصوممسمسؤوصہ-دوددسمسدوومود جت.- کے لسسصسعہ ١ءصھصصصسعد‏ دص سسسسسسسسسصصسسحھہ-صحح‌کصسح]۰-۲ہجج+حح-صحدکجصسحجدہ سسہ سد سسسحےَٛسکسا" الا ہے دہ ےہ ٤ہ‏ ح-تہ-ت:-<ح دھےہ صئھ ٭۔ دپسدہ ْو!وص-صہ-حےسڑىٗ[کسکچپژڑاجہ<جبڑبڑبڑھھىىے<ح تا صصحصجعفک-۰۔ ص.: .۰د ۰ ۵۰.ل- تد لد از اسص۔مے3ےےث سے جبٹٹٹشں سس پےح‫سحے سے ےمےِ بن 


اب جح باب 7---- 2007 والتگبیر "٣۷‏ 


ھی أفضل الحسنات رواہ أحمعد۔ لا لا یصح الڑیسان إٔلا به. قال الطیبی: ذگر بعضشی : 


المحققین إِنه إتسا جعل التھلیل أفضل الذکر لأن للٹھلیل تآثیراً فی نطھیر الباطن عن الأوصاف ٴُ؛ 
الدمیمعف اتی ھی سبودات فی باطن الذاکر . قال تعالی: ٭فرایت سن اتخذ الھه عواہ ۴٭ ا 
[الجاثیة ۔ ]۲٣‏ فیفید نفي عموم الآلهھة: بقوله لا إلەء ویثبت الراحد بقولءه إلا اللہ . ویعود الذکر ' 


من ظاخر لسانه إلی باطن قلبه فیتمکن قيه ویسٹولی علی جوارحه رجد حلارة عذا من ڈاق 
(وأفضل الدعاء الحمد ۵) لآن الدعاء عہارۃ عن ذکر اللہ وآن بطلب مله حاجته والحمد ن 
یشعلھما فان من حمد الله یحمدہ علی نعمت والحمد علی النعمة طلب المزید وعو رأس الشکر 
۱. قال تعالی: ٭الٹن شکرتم لازیدنکم 4 آإبرامیم ۔ ۷] ولذ! جعل فاتحة أم الکتاب . قال 
الطیہي : إطلاق الدعاء علی الحمد من باب المجاز ولعله جعل آفضل الدعاء من حیث أنہ 
سڑال طیف یدق مسلکە کما قال أمیة بن أبی الصلت حین ۔خرج إلی بعضں العلولا بطلپ 
نائلئة : 


اڈ اتی ملغ السر اب سا ہي سے کے ےابن تا 

ویمکن أن یکون قولہ الحمد لل من ہاب التلمیح والإشارة إلی قرله تعالی: فاعدنا 
الصراط المستقہم ٭ اي تعراء أئضل وأکمل واجمع من ذلگك ‏ روا الترمذيی وابن ساجھ) ۔ 

۷۔ (وعن عبد الله بن عمرو قال: قال رسول ال ڈگ : الحمد) آي لل کما فی نسخۂۃ 


حدیث رقم :۲۳۰٦‏ اخ جد الترمدي قی السئن ۵ ٢٣٣١‏ حدیث رقم ۳٣٤‏ وابن ماجه هی السنن ۲ 
۲۲٤3‏ حذبٹ رقم ۳۸۴۰2۰۰ 


حدیث فی کی : اخرج الببوقی في شعب الایمان ٤‏ الحدیث رغم 1۴۹۵, 


۰ سلتت ا .مم ح- - - - ۔ 


سم ة چہ 8- ۔ف ہمد ×-- -- یٹ ×- جںیںٹ - ےم ٠-‏ ود َ- 


0" کناب الدعوات/ ہاب ٹواب التح والتحمید والٹھلیل والتکیر 


ار الشکر؛ ما شکز الله عبد لا بَحْمَنہ. 


؛یومُ القیامۂ الذیخ یُحمدون رہل کی شا رالشژاوہ: رواھما ١‏ البیھقی فی 7شعب لایمانہ۔ 


۹۶۔(٦)‏ وعن آہی سعیل الحدريِ قال : قال رسول الله پے: وقال موسی عليِے 


السلام: پا ربٌ! بای شیئاً أذکرل۵ بہ؛ وأذغُو بە. ققال: یا موسی! قل: لا إله إلا اللہ 


(راس الشکر) فکان غیرہ غیر معند بە (عا شکرہ اللہ عید لا بحمدہ) فکان التارك له کالععرورضی 
عن الشکر رأسا۔ قال بعض الشراح: الحمد باللسان وحدہہ والشکر به وہالقلب والجوارح: 


''فھو احدی شعب الشکری وراُس الشیء بحضه فھو من عذہ الجھة بعضی الشکر وجعل راسے 


لأن ذکر اللعمة باللسانء والثناء علی موالبھا آشیع لھا وأدل علی مکاتھا لخقاء الاعتقاد ولما ئي 


اأعمال ا 2ئ" وھو النطق اون "رھ 


الجنڈیوم القہامة ا ار لیے والضراء) 7 الو 2-7 رظان 
اوالشدة او الغنی والفقر یعتی الَذین برضوت عن عوالیم با اجر ہی علبھم سن الِحكم تع گان 


او فقرا شدۃ کان أو رخاء: فالمراد الدوام فھو من أسالیب البدیع الغریبة (رواعما البیهقي ئي 


موجہ 
۹۔ و(وعن أبی سعید الخدري قال: قال رسول ال ٭: قال موسی عليه الصلا: 


۱ والسّلام یا رب علمنی شیٹا) أي من الاذکار 2أذکرك بە) بالرفع خہر مبتدا محنتوف استنافا: أی 
"ا آنا أذکرك به کدا قیل ولا حاجة إلی ذلك بل عو صفة ولیس جوابا للأمر بدلیل قوله: (او 
“ا آدعوك) بحرف العطف وھو آو علی الأصع إِلا کثٹر بالواو علی الاقل وعو عرفوع ہاثبات الواو 
“| بلا خلاف. قال الطیبی: ویجوز الجزم وعطف آدعولك ہالجزم علی منوال قوله: 


٭ ولسنا بالجبال ولا الحدید *٭ 


ا ۔ والاولی حعل نسخة الجزم علی لغة حعل علبھا قوله تعالی: ہّإنه من یتقي 
وریصب ر4 [بوسف ۰ ۹۰] علی قراءة إلبات الیاء مع جزم بصبر إتفائاً ثم آوفی الحدیث ظاھرہ 
| التتویع ویدل عليے روایة الواو ویحتمل أن پکون اك أو التقدیر شیا من الذکر أو الدعا فَان 
ا کل دعاء ذکر وکل ذکر دعاء ولأنه سؤال لطف آو الدعاء ہمعنی العبادة أي أعبدك بذکرہ أو 
ہمضسو نہ (فقال یا موسی قل لا إله إلا الل) فإله منضمن لکل ذکر ودعاء سواء مع زیادۃ دلالة 
علی توحید ذاته وتفرید صفاته [قال الطیبی: ُإن قلت طلب موسی ما به یفوق علی غیرہ من 
الذکر أو الاعاء غما مطابقة الجواب لا۔سڑال. قلت : کأئه قال طلبت شیناً محالا إذ لا ذکر ولا 


حدہٹ رقم ۲۴۰۸ : آخرجہ الیبھقھی فی شعب الایمان / +۹۰ الحدیث رقم .٦۲۷٣‏ 
حدیث رٹیم :٦۳۰۹‏ اآخرجہ الشرمڈدی فی الستن 1۹۲/6 الحلبث رقم :۳٣۳۰‏ 


کاب الدعوات/ ہاب راپ التسہبح رالتحمپاہ رالتھلبل والتکبیر ۲۹ 


فقال: یا ربٗ! کل عبادك یقول عذاء إِلّما آریڈ شیئاً تخضنی بە: قال: یا موسی! لَیْكَلْدُ 


الج ات اٰسبع وعام ھی غیر یئ 





دعاء آفضل من عذا] (خقال یا رب کل عبادك) أی الموحدین (بقول) آفرد رعایة للفظ کل دون : 
معناء (ھقا) آي عذا الکلام أو ھذا الذکر (إنما ارہد شپٹا تخصنی) أي آنت (به) أي بذلك الشیء 
من بین عموم عبادلا. فإله من طبع الانسان لا پفرح فرحا شدیدا إلا إذا ا ختص بشیء دون 
غیر کما إٹا کائت عندہ جوعرة لیست موجودة علد غیرہ: وکذا الأسماء والدعوات والعلوم 
الغریية والصنائع العجیة مع أن من سنة اللہ تعالی التي بھا جری العادة وھی من رحمته الشاملة 
ورأفتہ الکاملةء إن آعز الاشیاء اکٹرھا وجوداء کالعشب والملح والماءء دون الاؤلو والیافرت 
والزعفرات ومثل المصحف الشریف وعر أعز الکتب یوجد آکثٹر واأرخص من غیرہ وعلم 
الگیمیاء وتحوہ وسما ہو خیالات قاسدة وصاحبھا من جھله بفرح بە ھا لا یفرح بعلم القراءۃة 
والةء روالحجر الأمود الدي یمین اللہ پي آرض٭ یصافح بھا عبادہ وعو أفصل سن مقام إبراهیم 
الڈي دخل فيیه قدعه عليے الصلاة والسّلام. والعرام یت سس و لت 
الرکن الامعد ومتھا الكلمة الطیبة وکلمعة الشھادة الٹی هي آشرف الکلمات وأنفسی العبادات 
وآافضل الادکار وأکمل الحسنات وعی اکثٹر وجوردا وآیسر حصولا: والعوام یٹرکونھا ویٹبعوت 
مراظت اشنا ارس رالتھ ات سی العی غالیھا لا اصل لھا فی الکتاب رالسنة . قکان 
اللہ تعالی اجری علی لان سیدنا الکلیم ما یکون سہبا للجوابِ من الرب العظیم انظھر جلالة 
عذہ الكلعة عند الخواص والعوام: ویعتٹون بھا فی کل زعان ومقام: لتحصیل المقصود 
والمرام: وعا لٹ إلا لانھا قطب دائرۃ الأذکار ومرکز نقطة الأسرار. ولہذاورد لا إله إلا الل 
لیس لھا عجاب دون اللہ حتی تخلص إليه (قال یا موسی لو أن السموٰات البع) قال الطیبی : 
حاصل الجواب أنِ ما طلبت من أعر مختصی بك فائق علی الأذکار کلھا محال لن ذہ الِكلمۃ 
ترحح علی الکائنات کلھا من السموٴات وسکاتھا والأرضین وقطانھا ١‏ ھ. والأظھر أن حاصل 
الجواب أن علذہ الکلمة أفضل الذکر کما ورد فی الحدیث العتقدم. وإنما خصوصیة الخواصس 
باعتبار فھم معانیھا وتحقیق مہانیھاء والتحقق بما فبھا والتخلق ہما یتعلق بھا من القبام بحقھا 
والا خلاص فی ذکرعاء والعداومة علیھاء والمحبۂ والمپل إِلبھاء والتلذذ والسرور بھا 
والمراتَبة والحضور والمشاعدۃ بصاحبھاء وغیر ذلك من بقة احکامھا ڑوعامرعن) بالنصب 
عطف علی السموات قیل عامر الشیء حافظه رمصلده ومدہرہ الذي بمسکه من الخلل 
۳ 0333 سمي ساکن البلد والمقیم به عامر؛ من عمرت المکان إِذا اأقمت فيه والمراد الععنی 
الأحعم الذی عو الأصل لیصح اسثاؤہ تعالی منه بقول (غیربي) الله الطیبی : وقال غیرء؛ أي 
ساکتھن والاستثتاء منقطع أو ممسکھن والاستثناء عتصل لقوله تعالی: ٭لإن الله یسک السموٰات 
والأرضی ان تزولا تم“ وقیل: المراد ھٹا جئس عن بعمرھا من الملك وغیرہ والل تعالی عام ھا 
خلقاً وحفظاً وقد دخل فیه من حیث یتوقف عليه صلا‌حھا توقفھن علی الساکن. ولذا استثنیء 


.١كاذك‎ ٢ فی المخطوطة‎ ٦ 





کٹاب تحت باب رہ السیم یا 07 جت والٰنکےر 





١‏ أُوالأرضیينَ السیعغ وضع فی کمق ولا إله إلا الله فی کِنّة لمالث بھی لا إلە إلا الله روا 
فی اشرح السمة٤‏ ۔ 


۷۰ وعن أبی سعید؛ واہی عھریرة رضي الل عنھما تالا: عال رسول اہ 
ائل2: ە من قال: لا إِله إلا اِلَهُ واللَه اکب صدَقه ربٔه. قالہ: لا إله إلا آنا وانا أكہہٴء وإذا 
: أقال: لا إلە إلا الله وحذۂ لا شریك لەٗ بقوث اللَهُ: لا إله إلا آنا وخديء لا شریيك لي. 
: وإذا قال: لا لہ ال الله لهٗ الملكٰ وَئەُ الحمذٌء قال: لا إل لا اکا ا 


:اوقال غبري أو یراد بالعامر حاضر والل تعالی حاضر فيھن علعاً واطلاعا (والأرضین) ہفتح الراء 
اوہسکن (السبع) أي الطباق. وفبل الأقالیہ وھو ضعیف لقولہ تعالی: ٭ ات الذي خلق سبع 
آسمزات ومن الأرض مثلھن ٭ [الطلانی ۔ 1٦١‏ ولما ورد من الأخہار والاٹار المصرحۃ ہأاٹھا 
:إ٘طاق (َوضمٰن) بصیفة المجھول فی ك5فة)ً ہبکسر الکاف وتشدہد الفاء من کفتی المیزان بطلق 
لکل سندیر (ولا إلە إلأ لل) اي مفھوم عذہ الکلمة و ثوابھا وضع (فی كةة) ویدل عليه حدیث 
+|الہطاقة العالت بھن) آي لرجحت علیھن وغلبتھن لان جمبع ما سوی الله تعالی بالنظر إئی 
اوجودہ تعائی کالمعدوم إد کل شیء عالك إلا وجھه والمعدوم لا بوازت اٹثابت الموجود وعذا 
۱ معنی قوله کا فی حدیث البطاقۂ ولا یٹقل یس رت لپ وت 
اوضم الظاھ, ر مورضع الضمیر ویعکںن أن یکون للتعجب أر تگریرا تلتلقین زرواھ) یىی البغوي لفي 
اس ھا ای بإسنادہ. ورواہ این حبان والتسائي عن آبي سعید والہزار عن ابن عمر مر فوعا 
ابلفظ ٢‏ لو أن أھل السعموٰات والارضین السبع فی کفة ولا إله اللہ في کفة عالت بھم؟ أی پر جےعت 
آوزادت عليیہ, وقیل الباء للتعدبة أی أمالتھن وکان التفسیر بالر جحان والزیادة تفسیر باللازم 
|اوضمیر ذوي العقول تشریفاً ٹھم کما أن عکسےە تعلیاً لکثرتھن وہذا الحدیث أصرح صریح علٰی 
.ان لا إلہ إلا الله أفضل الذکر إِذ لا ثواب أعظم من ٹوابھا۔ 

۰٠۔‏ (وعن آأبی معید وأٰبيي عریرة عنھماء قالا :) أی کلاعما (قال رسول اللہ ئڑ: سن 
ال لا إلە إلا الله والل آکبر صدقەہ ربە قال) أی ریہ بیاناً اعصدیفہ آئی قررہ بن قال: (لا إله إلا آنا 
وأنا أکبر) وھذا أبلغ من أن بقول صدفت (و|ڈا قال) أی العبد ڑلا إله إلا اللہ وحدہ لا شریك لە 
ابتول اك) أآي تصدیقا لیدہ ڑلا إله إلا آنا رحدي لا شریك لي) أي فی الذات والصفات وحذف 
اصدله ریه ہنا للعلم بە مما قبله وعہر غنا ہیقول وثمة وفیما پاتي یقال ثھننا. وہمکن ات بقال 
اوجهه استحضار ثلك الحال الستمر ة اڑلا وابدا للا‌یماء إلی خصوصية تلك الكلمة عما بین 
|| آخواتھا پالٹوحید المحضض والتفرید الصرف (وإذا قال لا إله إلا اللہ لە الملك وله الحمد) أي لا 
الغیرہ کما أٹھمه تقدیم المفعول واللام ثلملك والاستحقاق والاختصاص اقال لا إله إلا آنا لي 


آإ١)‏ آخرجه اںٹرمذی نی الستن دار٢‏ حدیٹ رم ۹٦٦۲۔‏ 


:' حنیٹ رام ۰۳ ۔: رجہ الا دی قی السننٰ ٦۵۴‏ حیل۔بث رظم ۸8۰ زاس ساجه ۲٦‏ 0+2 حلدیٹ 
رتم ۳۷۰۹۔ 


ھا ے ہے لم و دا ہد داد اتا ۔ سا ت0 ہے سس ََ۔َٔ ےھ سے ے سئتء ہے ئکھے اعد 


کاب ےت باب ثواب بے والتسید 817 والٹکییر 





> سستے-سےے اتستتٹتٹتپتٹتٹتٹ .سس ے مگ کے و ےس و سے 0٦‏ 





الملك ولي الحمد وإذا قال: لا إِله إل الله ولا حول ولا قوٰۃ إلا باللہء قال: لا الةعل | 
انا لا حول ولا قوةً إِلا ِي* رکان التبي یقول: امن قالھا غي عرضِ ثمُ مات لم تَطمَنْہُ النارہ 
رواہ الترمذی : واہبن ساچھ . 


۳ ۲ك 9 2" ہم آ :0 اج ا دا رق لین‎ ٦ 





الملك ولي الحمد) أي کما قال عہدی ڑوإذا قال لا إله إلا اللہ ولا حول ولا قوۃ إلا بالل) بالوار 
فی ولا حول أماللعطفء أو للحالء وھو آظھر ولذا ترک فی قوله زقال لا إله إلا آنا لا حول) 
وفي نس ولا حول مطابقاً لما قبله (ولا قوة ]لا بي) أي کما آفر بہ عبدي (وکان أي النبی پل 
(یقول من ٹالھا) أی ھذہ الکلمات من دون الجوابات (ئی مرضه ثم مات أي من ذلك آلمرض 1 
(لم ثطعمه الثار) آي لم اتمه أو لم تحرفە. قال الطیبي: اي لم تأکله استعار الطعم للإإحراق |؛ 
مِالعَة (رواہ الترمذي واہن ماجه). ۱ 


۱۔ (وعن سعد بن ابی وقاس أنە دخل مع التبي ال علی امرآ۶) أي محرم لہ۔ آو ٣‏ 
کان ذلك قبل نرول الحجاب۔ علی آته لا یلزم من الدخول الرژیة ولا من وجود الرژیة حصول 
الشھوۃ (وبین یدیھا) الواو للحال (نوی) جمع نواۃ وھي عظم التمر (آو حصی) شك من الراوي . 
(صیح) أي المرأۃ (په) أآی بما ذکر من اللوی و الحصی. وھذااصل صحیح لنجویز البحة [؛ 
بنٹریرہ اَل فانه فی معتاما إذ لا فرق ہین المنظومة والمنٹورۃ قیما بعد ہه رلا یعتد یترل من 
عدعا بدعة وقد قال المشایخ آنھا سوط الشبطان وروی أنه رڑی مع الجلید سبحة فی بدہ حال 
انتھائہ فستل عنہ فقال شيء وصلنا بہ إلی اللہ کیف نٹرکه ولعل هذا أحد معائی قولھم الٹھایة ھی آ: 
الرجوع إلی الیدایة (فقال) آيی ابی تن (الا آخبرك بعا هو آیسر) ای آسھل کوک رڈ 1 
ھذا) أی من عتا الع راقشسدتھ راو ارات آو لاف سی سیت7 سد ورف وقبل بمعنی ؛ 
الواو۔ وقیل بمعنی بل وھو اأظھر ۔. ڈاا قال ابن الملك : تیما للطیبي : وإنما کان أفضل لان ۱؛ 
اعتراف بالقصور وانه لا یقدر آن بحصي شثناءہ وفی العد ہالتوی وود ماما . 
ا حصاء ! ھ, وفيه أنه لا یلزم من العد مذا الإقدام لا ہقدم علی مذا المعنی إِلا العو 
کالانعام بل المراد وا أعلم الہ پراد پل ترفیھا من عالم کثرۃ الألفاظ والعباني لی - ۱ 
الحقائی رای وعر خارح عیٰ الاعدا ہل یتوقف علی عدد الآعداد ۔ والعد فی الآأذکار ۱ 
بجعا لى شٌأناً لھا ي البال ویخطر بالبال فی کل حال : وھذا معاب علد رباب الگمال . وٹھڈا قال 
بعضھم : لمن یذکر اللہ بالعدد ثذگر الله بالحساب وتذڈئت بالجزاف وتعصيه بل کتاب ۔ آر لان : 
الف تسالی لما أنعم علی عہدہ باللعمة بلا إحخحصاء کما قال تعالی : ٭وإن تعدرا نعمة اللہ لا |: 
تحصوھا 4 [إبراعیم . ] فیتبغيی حسن المقاہلة تی المعاملة علی وج السعائله أن بلک ء ا 





حدبث رتقم 1۳۱۱: آخرجە أبو داودۂ ٹي الستن ٢ار‏ +۸ حدیث رٹمم ١٥٥۱۔‏ والٹرمذی فی السنن [۲٢۲٢/٥‏ 


تحت رم ). .+0 





"ناد مک وا ا رج -د شر ےی تھے و و 7 روک مین عکد۔ -۔۔ 3ْ٘7+ اد سک ا ”سے 0 وت د 7ہ ک0 اف ںہ 





۲۲۳ تاب الدعوات/ ہاب ثواب الصہیح والتحمبد والتھّلیل والتکبیر 





"سا لف بسن ال طلست کات رللا ھرئار تقو اسیةللیئل 
ذلكء ولا إِله إلا الله مکل ذلك : ولا حول ولا عَرْه إلا باللہ مثل ذلك+. رواہ الٹرمذي: 


زان داود وخال الٹر می ۔ دا حلبث عم پسا ۔ 


.. ( ۷" وع قمرو و سے عن آبںت عی سے قال: قال رسول ا کل 


۱ :من سم اللَهَ مائةً بالغداۃ ومائہ بالعْشِي؛ ؛ کان کمن حچٌ مائة ححّة 





السالك بغیر استقصا. أو فيه إہماء إلی مقام المکاشمة تسبییح جمیع الأڈشہاء, کما قال تعالی 


ا لبسبح لل عا فی السموات وما فی الأرض ل4 [الجمعة ۔١]‏ (سہحان الہ عدد ما خلق) قبه تغلیب 


لکثٹرة غبر ذوي العقول الملحوظة فی العقام (في السمام) أي ني عالم العلویات جمیٹھا 
(وسمحانِ اللہ عدد ما خلق فی الأرضی) آئ نی عالہ ال-علیات کلھا گذا قبل . والڈظھر ان المراد 


السماء والأرضضص والهواء والطی۔ والسحاب وغبرعا (وسبحان الله عدد ما عو خالق) أي خالقہ أو 
خالق ل٭ فعا بعد دلك ۔ واختارہ این حجر وعو الأظھر ۔ لکن الأدق الإأخفی ما قال الطیبی: أي 
ما هو خالق لە من الأزل إلی الآید ۔ والمراد الامٹمرار فھو [إجمال بعد النفصیل لان اسم 
القاعل, إذا أسند إِلی اللہ تعالی یفید الاستمرار من بدہ الخالق إلی الابد کما تقول ال تادر عائم 
فلا تغصد زعانا دوت زعات (وال اکہر مثل ذلك) قال الطیبی : منصوب نصب عدہد في القرائن 


' السابقة علی المصدر. وقال بعضی: الشراح ہنصب مثل أي اللہ أکبر عدد ما هو خائقه أي 
بعدتھ۔ فمجعل مرجم الإشارة أقرب ما ذکروا الظاھر أُن المشار إليه جمبیع ما ذکر. فیکون 


التقدبر ا اکر ردعا خلق ٹی السماء والل أکِر عدد ما خلق في الأرض واش اگبر عدد ما ہین 


لٹ واش أکب ماعو خالق (والحمد ش مثٹل دلك) أی علی ٭ذا العتوال (ولا إِله إلا اللہ مثٹل 


نلك٭ اي علی خذا الحال (ولا حول ولا فوۃ إلا باللہ مثل فلك) أي کذلك رالأظھر أن عذا من 


اختصار الراوي فتقل آخر الحدیث بالمعٹتی خشبة الملاله بالإطالة ویدل علی ما فلنا بعفضس . 
: الاثار ارضا و الله بعلٰم ہەرواء الحرمدی واہو ذاود) وکذا النسائی:ء وابكٔ حہاں : والحاگم (وقال 


الترمڈی : ھذا حدیث غریب) رفی نَسحْه حسن غریب, 

7۲ (وعن عمرو بن شعیب عغن آبےہ: عن حدم قال: قال رسول الہ تن : من سبح الله 
سائة) أيی قال سبحان اللہ مائة مرة (بالغداۃ) بفتحتین بعدھما ألف۔ ویجوز ضم الاوّل 
وسکرن العانی بعدہ واو (ومائة بالعشی) أْی أول الٹھار واول اللیل أآو فی المذوبن (کان کمن 


حج مائة حجة) أي نافلة دل الحدیث علی أن الذکر بشرط الحضور مع الله بسھولته آفضل من 


الحادات الشاقة بغفلته ۔ ویمکن آن بکون الحدیث من ہاب الحلق الناقصں بالکامل مبالعغة في 


۱ حلئٹٹ رتم ۲٦‏ ٰەَ۷۰::. اخ جہ الج مد فی الام ۵ ۷٦‏ حدیث رقم ۶۴۹ ۲, 
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ارس خمذ ال مائة بالغداۃِ ومائڈً بالعَیِي؛ کان کمنْ حمّل علی مائة فرٴس , آفيی سہیل اش : 
من ھلْل ال مائاً بالغدا ومائ بالعَشِی؛ کان کمیْ 'اوغامت تسین لا سال و ٣‏ 

رف کرک ساوت لم باتِ في ذلٹ الیوم أحذ باکٹو مما آئی بە إلا مَنْ قالَ ۱ 

مل ذلك: و زاد علی عا قال:. رواہ الترمذی: وخال: دا ختر سیف غریسبا, ۱ 


۳ءء ۰ڈ ١ه‏ وعن عہد الله بن عمرو قالا: ال رسول اللہ ثاتنے الا ڈالسہیخ تصف ‏ 
المیز ان : والحمد ل بمْلُہٰ ولا إله الا الہ لیس لاحات دون الله حتی تَخْلَص إليه۷۔. 





الخ غب أو بر اد الٹساری بین التسبیخ المضاغف ہالحجحج الغیر المضَاعفۃ وا" اأعلم اوعنن حلڈ 
الله مائة بالغدوة ومائة بالعشی گان گمن حمل) بالتخفیف أی رکب عائه نفس (علی مائة رس ٴ 
في سبیل ال۵) أي في نحو الجھاد آما صدقة أر عاربة, وفیه ترغیب للذاکر ٹی الذکر اثلاً پایئمٹ 
لی انلدنعا مد قیجےےا علی الحضور وع المولی؛: ۰0 العقصود مر 0م الہادات الہاتہہ 
والعالية لة والمرکب عنھما إنلماھو ذگر اللہ لا غیر ولا بلك أن المطلوتب احسم هر آلوسیلة : 
ہہ س رےے ا" إله إااٴ امہ (عائة سی ومانۃ المشسی کان کمن آمتز م عائق رققاوفے؛ 
در زی کر و یں ںہو رہ پر ورپ ا سی 
آولاد إسماعیل العرب لاٹھم افضل الأصتاف: لکونھم من أقارب نبیتا قل فھو ثنمیم ومِالقة:, 
ری سر ہپ تو سی ہی نار سر بر کو وش احد) أی یومر, 
القیامة (پاکٹر) أتي ہٹواب اکثر أو المراد بعمل انل وإنما بر ہأکٹر للأنہ معنی أتضل ڑٹعما آتی أ, 
ی٭] آج بی جاء بە أو بمثله قال : این س عم اس ھی نت والدی دلت علي٭×۱, 
مج ات الکثیرة أن أفضل خذا التھلبل قالتحمید فالتکبیر فالتسبیح فحبنذ پڑول باب | 
ناتلم رات لی لت ال احد غیر المپنٰل والحامد المذکوریر: اکٹر ما آئی بە (إلا من قال 
و ہو وس سر سا ید 


٣ل‏ ج۔ ووعن عبد اف بن عمرو قال: ال رسول اللہ ئٌ: التصسببح نصف المیزان) أي|, 
لواہه بعد تجسععه یعلاٴ نصف المیزانت والمراد ب٭ إحدی کفتبه الموضوعة لوضع الحسنات فیھا]: 
(والحمد ش بملؤہ) أي المپزان آو نصفمه وھو الأظھر لن الاذکار تتحصر فی نوعین الٹتزیه ' 
والتحمید . قال الطیبی' فیکون الحمد لصفہ الا خر فھما عتساویان۔ وبلائمه 2 الْعلتان ئی: 
فو اڑا وحل کر چو فعساف امس لعل کو 
الوصف بالکمال متضمن تفي النقصان ویزیدہ قوله: ڑولا إله إلا الف لیس لھا حجاب دون اللہ) 
رآوا اس اہ امو را مات سرت ارت مر سی ترالہ اس تخلص+؛ وت 
اللام ([لیه) اي ثصل عندہ وتنٹھی إلی محل القبول ۔ والمراد بھڈا وأمثاله سرغة القبول والاچایڈ 
وکثٹرۃ الجہے رالاٹاتوفه لال تق علی ان الہ ؛لا اللہ آافضل مر سبحان ا روالحہد لتهہ 





حدیٹ رٹم ۳: احر جهہ الترمذي فی السننع ٥‏ ۱۹۷ حدیثٹ رکم ۳۵۸۰, 


۔ گا دکگا۔ رن سد داطقل: اتا ×× ٦‏ ای ۰ د-د ۔ے,-‫- 31 ہے لا 
: . ۰ . 
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رواه الترمذيی: وقال' مدا حئہٹ ریب ؛ ولیس إسادہ بالمقری 
۱ وعن آبی ھویرۂء قال: قال رسول ال قلاِ ما قال عبد لا إلە إلا الله 
س ۔ ف و کت 
:ا مخلصا قط الا فتحث لہ أبواب الشگاء حتی یقضیٰ إلی اللعرش ما اجتنبٔ الکہبائر؟ رواہ 
الثرمذيیء وقال: عذا حدیث خریب . 
ص.۲۲(.۹) وعن ابن مسعودء قال: قال رسول الله چ2 : ٢لْقَیثُ‏ إبراهيمَ لیله 
اأسري ہي. فقال: یا محمّد! اقرٍیء امُتّك مني السّلام 





ڑرراہ الٹرمذی ۔ وقال: غذا حیدیٹ شریب ودلیس آسنادہ بالثوی) أى إستادہ ٹي علق لکن یععمل ك 
فی فضائل الااعمال . 


۰۶. (وعن اي زیر قال قال رسول اللہ ےل ما مال عبد) أى سی ا فهودتت 
وحدوث وجودہ ومستدکرا آ لالرعية رہه٭ وثوجید معودم (لا" إلە |لا الله مخلصا) 2 سن غیر 
ریاء وسمعة أو مژعناً غیر منافق (قط إلا ختحت) بالتخفیف وتشدد (لەه) أي ٹھذا الکلام آر 
القول (أپواب الام حتی یفضی) بہضم الیاء أيی یصل (إلی العرش ما اجتنب) أو صاحہہ 
(ڑالکعائں) ری نخه بصيعْة المجھول ورفع الکبائر . قال الطیہی : الحدبث السابیق دل علىی 
تجاوز سن العرش حتی انتھی إلی اللہ تعالی: والمراد من لٹ سرعة القبول رالاجتناب عن 
الکیائر شرط للسرعة لا لأجل افثراب والقیول ا ھ. أو لآأجل تال الثواب واعلی عراتب 
القبول لن السیثة لا تحبط الحسنة بل ال تلعب الےےه وھڈا المعنی لهذا الحدیثٹ عو 
الہطابق للحدیث السابق۔ فقول آبن حجر إلا فتحت له اي لروحه عقب موتە تقدبر ٹي 
١‏ غیر محلہ من غیر احتیاج إليه. ثم تعلیله بقوله لأله من المؤمنین وعم یفتح لھم أبواب 

الےاء بخلاف الکفار لا یفتح لھم آبواب السماء غیر مستقیم لتقیید الحدیث بقوله ما 
اجتب الکبائر علی عا عو الظاعر ڑرواء الٹرمذڈی وفال هذا حدیث غریب) ورواء النسائي 
واین حیان . 


۲۵ ۔(وعن اہن مسعود ٹال: قال رسول ال ھی : لقیت إبراھیم) أي وو ہا 
الصلد: والسلام کما فی سخة (لیلة آسري ہی) بالإضافة وفي نسحختة یتتوین لبله أي لیلة آ سری 
فیھا بی وھی لیلة المسراج (فقال) اي إبراعیم وعو فی محلم سن آلگماء ء السابعة مستدا أظھرہ اإلی 
البیت المعمور (پا محمد اقریم أمتك) أي أوصلهم وہلغھم (منی السلام) وفی ذسخة اقرا أمتك 

مني أي من جائیي ومن عندی السلام: فی التھایة بقال اقرأ قلان فلاناً السلام واقراً عليه السلام 
[ 0 و اس و ہی کر وت وفی المقدمۂ نحوہ لکن في الصحاح 
والقاموس ان قرأہ السلام وأقرأء السلام بمعنی وعلی کل فینبغی لکل من سمع ذلكِ ان یقول 





حدیث رقم م۲۳۱: : آخرجه الترمدی فی السٹن ۲۴۴/6 حدیث رقم ,۳٦٣٣٣‏ 
۰٤ء‏ اخرحہ الٹرمدی قی السنن ۱۷۳/5 حدیث رثم ۳۵۲۹۔ 


() اخرجم الحاکم ئی المسندركد ۱/ ٢۵۱٦۔‏ 





وأَحَبِرُهُم أنٗ الجثّةً طیْبة الربة٭ عذبة الماءء وأتھا قیعانء وأن غَراسّھا سبحان الف والخمد 


للٰ ولا إِلەَ إلا الله راللهُ أکبر؛ رواہ الٹرمڈی: وقال: عذا حدیث حسنء غریب إِسناداً۔ 


والزعفران ولا اطیب متھما (عذبة الماء) أی للئموٌ أو حلو لیڈ کما قال تعالی : فلوآأتھار من 


ماء غیر آسن م4 [محمد . ]۱١‏ أي غیر عتغیر بملوحة ولا غیرھا (واتھا) بالفتح ویکسر أي الجنة : 


(قیعان) بک الفاف جلع قاع وضغی الارض السستحو یة الْخالۃ سن الشجر (وآن) ہالو خھهین 
(غراسھا) بکسر الغین المعجمة جمم نحرس بالفتح وھو عا یرس أي یستر ثراب الأرضص من 
ُحو البذر لیتبت بعد ڈلك وإذا کات تلك ااعربة طیہة وعاڑھا عذباً کان الغراس اطیب لا سیما 
والغرس الکلعات الطیات وع الہاقیات الصالحات (سہحان ال والحمد ا ولا إله إلا ال واللہ 
اگبر) والمعتی آعلمھم بات ہذہ انکلمات ونحوھاء سیب لدخول قاٹٹھا الجنة: ولکثرۃ اآشجار 
منزله فیھا لأله کلما کررھا نبٹ لە أشجار بعددھا. قال ابن الملك: یعنی أن عذہ الکلمات 
تورث قائلھا الجنة فأطلق السبب وآراد العسبب 1ھ. وفيه بحث: وقال الطہبی: اقول فی ھذا 
الحدیث إشکال لأله یدل علی أن ارضی الجثة خالیة عن الأشجار والفصور ویدل قوله تعالی: 
ؤجناٹ تجري من تجتھا الا ر 4 [البقرۃ ۔ ]۲٢‏ وعلی اتھا غیر خالیة عتھا لاتھا إنما سمیت 
جنة لأشجارھا العتكائفة العمظلة بالتغاف اغصاتھا. والجواب تھا کانت قہعاتاً ٹم أن اللہ تعالی 


ٹم أنه تعالی لما پسرہ لھا خلق له من العمل لپنال بذلك الخواب جعلە کالغارس لتلك الاشجار < ٴ 
مجازاً إطلاقاً لل-بب علی المسہب۔ واجیب أیضا لا جلالة ٹی الحدیث علی الخلو الكلي من :؛ 
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۱ 
۱ ۱ 
ُ ٰ 
۱ 








الإأشٗجار والقصور لأن معلی کوتھا قیعانا أن اکٹرھا ممررس وما عداہ متھا أُمكتة واسعة بل 


غرس لینٹرس بتلك الکلمات ویتمیز غرسھا الأصلي الڈي بلا سہب وغحرمھا العسبب عن تلك :؛ 


الکلماٹ: فقال ان حجر , والحاصل أُنْ اک عا فضروس لیکون مقابلا تلاععال الصسالحة غپر 
تلك الکلمات وبقیٹھا تغوس بعلك الکلماٹ لبعتاز ٹواب عذہ الکلمات لعظم فضلھا کما علم 
من الأحادیث السابقة عن ٹواب غیرھاا, وفی کون عذا حاصل الجراہین أو آحدھما نظر 
ظاعر غتامل ویخطر ہالبال وا أعلم أن اقل أھل الجنة من له جنتان کما ثال: ٭ولمن خاف 
مقام ربە جنتان ٭ [الرحمان ۔ ]8٤‏ فیقال جنة فپھا أشجار وآأتھار وحور وقصور خلقت بطریق 
الفضل وجنة یوجد فیھا ما ذکر ہسہب حدوث الأعمال والآأدذکار من ہاب العدل وھتاععنی قول 
بعضی الصوفیة فی تفسیر الایة جنة فی الدلیا وجنة فی العقبی (رواء الٹرمذی وتال ھذا حدیث 
حسن غریب إسناتا) وروی ابن ماجه والحاکم والطبراني عن آبي عریرة مرفوعا: ایغرس لك 
بکل واحدة شجرۃ فی الحئةہ'''. 


ھ۔ چیۃ. ٭ ٣‏ .ےد - - سط - لہ ٭×ی۔-. اس بس ٭م 


...۳ں کتابپ الدعوات/ پاپ ثواے التسبیخ والتحعمید زالتھلیل والتکبیر 
۲ ٦۔‏ (۲۳) وعن بُٔسیرۃ رضی اللہ عنھاء وکائت من المھاجراتِ: قالت: 'قالِ لنا 
٠‏ رعال الله مم اعلیکنٌ بالتسبیح رالتھئیل: والتندیسی:؛ واعتَدن بالآأئامل : 


.7٦1 ۰‏ (وعن بسپرة) ہضم التحتیة وفتح السین وبقال آسیرة ہالھمز أم یاسر صحایية من 
إ الانصاریات . ویقال من العھاجرات کذا فی التقریب وقال العڑلف کانت من المھاجرات وھو 
٠‏ الظاعر المطابق لفوله قاع سد اتا اتا وآما قول اپن الملك أتھا بثت باسر فھو سھو قلم 
(قالت: قال لنا) أي معشر النساء (رسول اللہ قل: علیکن) اسم فعل بمعئی الزمن وأمسکن 
ذ) (ہالتسبیح والتھلیل والتقدیس) أي قول سبحان الملك القدوسی آأو سبوح قدوس رب العلائکة 
ہ٭ والروح. ویعکن أنْ یراد بالتقدیس التکیبر ویدل عليه ذکوہ فی المعدوثات علی وفغق نظائرہ من 
الروایات قال ابن حجر ھذا عادة العرب أن الکلعة إذا تکررت علی السنتھم اختصروعا لیسھل 
تگررھا ہضم بعض حروف إحداما إلی الأخری کالحوقلة والحیعلة والبسملة وکالتھلیل فإنہ 
مأاخوذ من لا إله إلا الله یقال عیلل الرجل وعلل إ!ذا فال ذلك | ٭۔ وعو غبر مستقیم من وجوہ 
الأرل أن البسملة ونحوعا من الکلمات المصنوعة لا العربیة الموضوعة۔ والٹانی أن عذا مسلم 
فی الحوقله والحیعلة والیسملة وأما التسیح واٹتھلیل غمصدران قیاسیان۔ وکذا التقدیس وەعناھا 
و جعل اللہ مسبحاً ومقدساً أی منزعاً بالذکر والاعتقاد عن صفات الحدوٹ والحلول والاتحاد. 
ا ومھللاً أي مرفوع الصوت بذکر وحیدہ واإثبات تفریدہ نعم عیلل من قبیل بسمل وکڈا سجل 
وکذا تدسل۔ لو سمع أو بٹی لوجود دلالة بعض من کل متھما علی کلمۃ کی مقاباتھا بخلاف 
ا ما ذکر من التسبیح والٹھلیل والتقدیس وأیضاآً فھذہ مصادر باب التفعیل علی طبق الموضوع 
والمصدر المصنوغ مخٹصض باب الفعللة ملحق به قی التصریف کماعو عقرر ومحقق۔ ولا 
۱ 
۱ 





یضرتا تفسیرھم السبیح بسبحان اللہ والتھلیل ہلا إله إِلا الل والتقدبس بسبسات الملك القدوس 
فائه تفسيیر معنوی مجڑءآ من معنی کلی خو المفھوم المصدری (راعقدن) بکٗسر القاف أي 
اعددن عدد مرات التسہیخح وما عطف علیہ ڈبالأنامل) أي بعقدھا آو ہرؤوسھا یفال عقد السٰيء 
بالانامسل عدہ. وقول ان حجر: أي عدعن أر التقدیر آعددت لا وجه للفرق بیلھماء قال 
الطیبی: حرضھن اَل علی أن یحصین تلك الکلمات بأناملھن لیحط عنھا بذلٹ عا اجترحته من 
الذنوب ویدل علی آنھن کن بعرفن عقد الحساب . وقال ابن حجر: الباء زائدة فی الااثیات علی 
مذھب جماعة وھو وھم وانتقال منه من الباء إلی من وإلا قزیادة الباء فی المفعول کثیرة غیر 
مقیدة بالإثبات والتقی اتفاقا علی عا خی المغتي کقولہ تعالی: ٭وهری إليك بجذع النخلة 4 
[مریم ۔ ]٥٢‏ فافلیمدہ سیب إلی السماء ک4 [الحم . ]٦١‏ ٭ومن رد قیه بإلحاد 4 [الحج ۔ ]٥٦‏ 
(٘فطفق مسحا بالسوق ٭ [ص  ]۳٣‏ فولا تلشوا بایدیکم إلی التھلکة ٭ [الہفرۃ ۔ ]٤۹۰‏ وقوله 
فکفی بنا فضلا علی من عیرنا حب الی محمد !یانا. والأنامل جمع أئملة بنٹلیثٹ المیم والھمز 
تسع ثفات فیھا الظفر کذا فی القاموس والظاھر أُن براد بھا الأصابع من ہاب إطلاق البہعضص 


حدیٹ رقع ۲٦‏ //..:. آر جہ ابو داود في الخن ۸٦٠‏ حدڈدیٹ ارقم ٤۷ھ‏ .ے۔ وا ترسطذی فی السنن ٣‏ کچھ 
حدبٹ رٹیم .۳٦٣‏ وأاحمد فی السند ٦‏ ۳۷۱. 


عھمى س-ٰح . .ح٠‏ -ح ٦ھ‏ . ئ0 . . وت ہے اد 


کاب الدغوات/ باب ٹواب الصسبیح والتحمید والتھلیل والْدكبیر ری 
فإنھٴ مسوولاٹ مُثلقطاث: ولا تَعْفْلن فَیْن الرحمةۂ رواہ الترمدی؛ وآأہو داود, 


الفصل الثالٹ 
۷ () عن سعب بن أبي وغاصء قال: جاء أعرآبی إلی رسوئ اللہ پچ 
فطقشال : علمنی کلاا أفوله: فال : تقَل: ا(“ اھ ال ال وحلہ لا شر يك لہ اللہ اک اق ا 


و[رادة الکل عکسی ما ورد قی قوله تعالی : بجعلون اصابعھم في آذائھم 4 [البقرۃ - ۱۹] 
لم المْة رف کرات گار سا کا تار اھ تات بی حریرة خیط فبه عقد کثیرۃ بسح 
بھا وزعم أُنھا بدعة غیر صحیح لوجود اصلھا في الستة ولقول چ2 : ٭أصحابي کاكجوم بأیمم 
افتدیتم اھتدیمة وإلما قید العقد بالأنامل دلالۃ علی الأفضل ویدل عليه تعلبله بقولہ (فإتھن) أىيٍ 
الأامل کساثر الأعضاء (مسؤولات) اي یآلن یوم القبامة عمااکتسبن وہاي شیےء استعملیٰ 
(مستنطقات) بفتح الطاء أي تخلمات بخلق النطق قب فیشھدت لصاحبهھن أو عليەبمااکٹسبه قال 
نعالی : ہوم تشھد علیھم آلسٹتھم وأیدپھم وارجلھم ہما کانوا بعسلون 4 1النور ۔ ]٢٢‏ وما کنٹم 
تسٹترون ان یشھد علیکم ممعکم ولا ابصارکم ولا جلودکم ٭ [فصلت ۔ ]۲٢‏ وفيه حث علی 
استععال الأعضاء فیعا یرصی الرب ثعائی وتعریض بالتحفظ عیٔ الغواحش والآثام (ولا نغفلن) 
بغے الفاء والفتح لحن أي عن الذکر یعٹی لا تٹرکن الذکر (فضسین) ہفتح التاء أي فتٹرکیٰ 
ڈالرحمة) بسہب العفلة والمراد بنسیان الرحمة نلسیان آسہابھا أی لا تترکن الذکر فانگن لو ترگتن 
الذکر لحرعتن ثواہہ فگانکن ٹوکٹن الرحمة قال نعالی : فلافاذکرونی 4 آي بالطاعۃ طآذکرکم 4 
(البقرة ۔ ]1۵١۲‏ أی پاٹرحمة وفی لسخة صحیحة ہصیغة مجھولة من الاإلساء أي أَنْكن استحفظتن 
ذکر الرحمة وأمرتن بسڑالھا فإذا غفلتن فقد ضیعتن ما استودعتن فٹرکٹن سدی عن رحمة الله تعالی 
فال الطیبی لا تغفلن تھی لآمرین أي لا تغل عما ڈذکرت لکن من اللزوم علی الذکر والمحافظ _ 
علیہ والعفد بالأصابع توثیقاً وقوله فتنسین جواب لو أي أنکن لو تغفلن عما ذکرت لکن لٹرکتن ۱ 
سدی عن رحمة اللہ وھذا من باب قولہ تعالی: ولا ثطغوا فیه فبحل علیکم غضیي ٭ [علہ ۔ ۸۱] 
أو لا یکن منکن الغفلة فیکون من اللہ ترك الرحمة فعبر ہالنسپان عن ٹرك الرحمة کما فی قولە 
تعالی: ٭لوکذڈلٹ الوم تنسی 4 [طہ ]۱٢٦١١‏ (رواہ الٹرمذدی وأبو داود). 


(الفصل اٹثالٹ) 
رو ۔(عن سعد ہن أبي وقاص قال: جاء أعراہی إلی رسول اش) وفي نسثة إلی لی ': 
(صلی ال عليه وسلم فقال علمي کلاما) أي ذکرا (اقوله) ای أذکرہ ور داً ثتال تل لا إله إلا ال ۱ 


وحدہ لا شریك ھ) بدا بالٹو حید علی وجہ التفرید فإله مہدا کل عبادةقء ومختم کل سعادة؛ 
للمراد والعرید الف آکبر) آی من کل کبیر آو من أن یحاط بکنە کیریائە رھو الأولی (گبیرا) قال 


حایٹ زقم ۲۴۱۷ : خرجهہ مسلم فی صا حرحہ 4 ۰٣‏ حدیث رقم (۴۳۴ ۔ ۹۹٦۲)۔‏ 


عالہ۔ کت سس کر ٹکیج .- 57 ہے سے --۔ .-۔ سا - - حے ہے ۔ سج یں 
۰ 


ہک گا و ااظہص-سععکصصعس< . کع9ۓککتس کسعکسستہ ج× _ژأسسح---سًكِمیسمسپپ٢سپک][ِکسیسپ+>تج[س"سپ|پ|پ|ؤپ77ًہ-ٹ‏ جس ٭د' ہد۔ سسدہ سسسعع -_ پسسچٛسعتہےہ دہ دع دع سےی-حصہ مسے]سسسڑمکہژہگڑھُصد سسک‫ژمسک]سچؤَژٌٌُھد:ُسساہ ہس ڈی-دا ود کہ ہصح سص-.سس عسصع دہ سکےس-ہییٹت: -۔- سے ٌعا تا ۔ 


الہ -- ۰ ۰ - 












ار ٣‏ ۳ تاب الدعوات/ ہاب ب ثواب التسبیحخ والتحمید باقھلبل والتکبیر 





والحمذ للهِ کثیرآء وسٔبحان الله رب العالمینٌء لا حول ولا قُوة إلاً بالله الغزیز الْحْکَیمَہ. 
تقال: فھؤُلاء لَبَي؛ غما لی؟ فقال: 'لُل: اللهُم اغفِر ليء وازحمٰنيء وامُینی: واززفنی 
قارف کات ری سو عا 2 رراہ سا 

۱۸ وع أئس اأانوسرل ال 296 لی سعر 2 یاة الَوَرَیَء نَضَرتا 
بغصاۂء فثنائز الورق: فقال: ٢ن‏ الحمد لو وشبحاث اللوء ولا إِلة إلأً الله راللّه آکیڑ: 
کائ ماق کا کاطای مر ارڈ 





الطیبی : أي کہرت کہپر! آر بجوز ان یکون حالا مؤکدۂ (والحمد ‏ کثير!) أی حمدا کثیرا 
(سبحان اش) وفی نسخة وسبحان الله (رہت العالمین) ایس الطاق ایب تر العلم 
لشرقھے ڑلا حول ولا قوة إلا ال العزیز اض رواہة الہزار بلفظ : العلیٌ العظیم ۔ 
وعو المشھور علی الالسنة: وإت لم یرد في الصحیح. قال الطیبی [رحمه ۸ھ]: لم یرد فی اکٹر 
الررایات إلاعن الإّمام أحمد ب ےارقل أردفھا ہقوله العلی العظیم (قال:) أي ااخزا 
(تیولاء)ان العلمات وی سے مسیس ارک وروی أيٍ مورضوعة ذکرہ (فعا لی) ای من 
الدعاء لَسی (ققال قل اللھم اغقر لي) أي بمحو السیتات ڑوارحمتی) أي بتوقبق الطاعاتء في 
الحرکات والسکنات (واهدئی) أی لأحسن الأحوال (وارزتٹي) اي العال الحلال (وعافنی) ا 
من الایٹلاء بما یضر قی المال (ِشك الراویي قی عاقنی) أي فی إثباتہ ونفيهء والڈولی الإثیات: 
لعدم مضرته بعد تمام دعوته۔ وأما قول آبن حجر: شك الراوي فی لفظ عافتي هھل هر من 
کلام ابی وت ا آو لا فھو بظاعر عیني علی أن الراري هر الصحابی, وحر لیس بعتعین؛ 
لاحتمال أن یکوت الشك من غیرہ من الرواۃ. ٹم قوله غیڑٹی به احتیاطاً مرعایة احتمال آنە َ 
نال مسلم: آما قوله ونظیرہ قول ا لووي في قرب إئی ظلمت نقسي ظلما کثیر؛ الخ. روي 
بالہوحدة وبالمثلئة فیسن الجمع ہبتھما بأن بقول کبیرا کثبرا لیکون قد آتی اورییا 
ةمعترض بأن الجمع بھذا المنوال غبر وار؛ رالصحیح قي الجمع أَنْ یقول کبیر اعرۂ وکٹبرا 
أخری واللہ أعلم رواہ مسلم). 


۶۸۔ (وعن آنس إِن رسول اش يف مر علی شجرة یابسة الورق مُضربھا) ای أغصان 
الشجرة (یعصاہ قٹٹالر الورق) أي تاقط (ققال: إن الحمد ش) بالرقم علی الحکابف ثُو علی 
الابتدائیة ۔ وقي تسخۃ بالتنصب وھو ضعیف (ڑوسبحان اش) ونصبه علی المصدریة (ولا إله إلا 
ال اللہ اکہر) قال الطیبی ؛ حذدء الکلمات کلھا بالنصپ علی اسم إِن وخبرھا (تساقط) بضم التاء 
(ذنوبِ العبد) أتي المتکلم بھا والمغالبة للعبالعَة (کما یتسائط) مال الطببی : أی نسافط فتساقط 
کما یتسائط (ورق ہد الشجرة) وقوله کمایتساقطء ان جعل صقة مصدر محذوفء لم تبق 
امطابقه بین المصدررین؛ ولو جعل حالا من الذّتوب استقام ویکوت تقدیرہ تساقط الذنوب 
کيا تَائلیا یصساقط الورقں کذا حقفه الطیبي. وآغرب ابن حجر حیث فال : الأصح ان ما 


حدیث وقم 1۳۱۸ء: اخرجہ الترمذی قی السنن ٣٦٦/٢‏ حدیت رئم ۳۵۹۹, 








کتاب الدعوات/ باب ٹواب التسببح والتحمیاد والتھلیل والتکبیر 7۹ 


رواد الترمذی ء وخال؛ ۳ھ اٹ عبت ۔ 


۹۶۹ ۔ )٦(‏ وعن مُکحولِء عنْ آبی عربرةء قال: قال لی رسول اہ پل : ٢‏ اتْثرْ منْ 
ٹرود اس ار ا لت تاھد ات کال کی ا ال ھللا 
قوٰۂ إِلأ باللهد ولا منجی من الله إلا إليه؛ شف اللّهُ لہ سبعینٌ باباً من اضر ؛ آدٹاھا الفق. 
رواہ الترمذیٰ: و قال : عذا حدیث لیس إسٹادہ بمتلصل , ومکحول لم یمم عنْ أَبي ھریرۂ. 


زامنہ والخاف بمعنی عئثل حال سس الد نو تب ا رالحعقدیر حالف کوٹ ن۔اقطل الوب مٹل تساقط 
وریق عذہ الشجرۂ۔ وعذا آولی مما سلکه الشارح کعا لا یخفی ووجھ غرابتہ نہ بعیته في التقدیر 
(رواہ الٹرمدی وثال ھذا حدبث غرپب)۔ 


۹۔ (وعن مکحول) تابعی جلیل کان من السودان ۔ قال الزھري : العلعاء اربعة: این 
لیب بالعدیتف والشعبی بالك٥وقة؛‏ والحسن بالیصرۃ. ومکحول بالثشام, کان مفتیا بالشام 
اق سی ضین ر0 الا سر لاف زا امس آھی ‏ والتہ اتی اتآ 
ند الوزان دش رهم. ونم ےه الرھری؛ والاوزاعی: دیحبی بن بی العسال؛ واہن 
جریج ومالك بن آنس (عن أہي عریرة قال: قال لی رسول اللہ ڑا : اکٹر سن ٹول لا حول) أی 
عن دفع الشر (ولا قوة) أي علی جلب اللقع (إلا باللہ) آي بحفظ وقدرتہ ڑفإٹھا من کنز الجنة) 
أيی من ڈخائرھا ونقائسهھاء ئنقع صاحبھا یوم لا ینفع مال ولا بنوت (قال مکحول:) أيی موفوفا 
عليه (فمن قال لا حول ولا توۃ لا یبال ولا متحا) بالالف أی لا مہرب ولا مخلص (من ا) 
ای من سخطه وعقوبته ڈإلا إليه) أي ہالرجوع لی رضاء ورحمتہ (کشف اللہ) آي دم (علہ 
سبعین باباً) أي نوعاً (من الضر) بضم الضاد وثفتح وھو یحتمل التحدید والٹکٹیر (أدناہ) أي أقل 
الضرر ہمعنی جنء (الفقر) آی ضررء, وفی ضكسخثة صحیحل آدناھاء أی احط البعیی وادئی 
غرائے الانواع نوع مضسرۃ القفر ۔ والمراد ال العلہی٠‏ الذي جاء احدرے ٦اد‏ الفق ان 
یکون کفر؟'''. لن قائلھا إِذا تصؤر معلی عذہ الکلمة تفرر عندہ وین می قلبيه ان الأمر کله 
پید اللہ وآنہ لا تفع ولا ضر إلا منہء ولا عطاء ولا عتع الأیة: فصہر علی البلاء رشکر''' علی 
اللعماء وفوغسں آمرہ !لی رب الأرض والسماء: ورضی بالقدر والقضاء فصار من زبدۂ الأولیاء 
رعساق الام تا را الرمتی کات لا ام ہو تحتریے ید الس متا صعل) رس 
عدم الاتصال بقوله ڑومکحول لم پسمع عن)؟ قال ابن حجر؛ کذا فی النسخ٭ والمشھور من ۔ 
قلت'''. المشھورء تعدیته بنفسه إلی واحد۔ وقیل إلی اثنین فیتبغي اٹ یکون التقدیر لم یسمع 

ل الحدیث ناقلاً آو راویاً عن (أبی ھریرة) وھڈا لکٹة ذکر مکحول فی عنوان الحدیث علی 
خلاف جری عادةۃ المؤلف لیگوت إشارۂ إلی الانقطاع۔ لکن یقويه أآنه ورد عن أہي موسی 





حدیث رتم 1۳۱۹: اخرجه الٹرمذی فی السن 8ر ۲۴۸ ١‏ ۷٦۳۔‏ واحمد قی الستف سید 
() آبو نعیم هی الحلیة ۳/ 58۳۴, ( قی المخطوطة ایشکر۹. 
)٣(‏ ٹی المخطوطۂ ٭ائلب+, 


۰ ۰ . 7 . ۰ ۰ 
مجمد سے الد - - یں دک ٭وےد ا سے جج - ے۔- ۔۔ ہے“ سو رں۔ دنں۔ - 


ےل عم : - تْْ 2 2 
کا لد مد سد 2ھ اح ٹسل ا سا سیسات ہس ۔ 
.--- 


٣‏ کتاب الدعوات/ باب ٹواب التسبیح والتحعید والتھلیل والتکیبر 


۷۶۶ءء۷۷) رف ای ہوا قال فال رب 0 ال 26 ل9 سر وت و خاوں 
دواۃ من تسعة وئسعینْ داۂ ایسُڑھا الهَمٌ۔ 

۹۔ (۴۸) وعنتہ قال: قال رسول ال پٹ: ۷ أٗلا اُذْلّت علی کلمۂ من تحت 
العحرش من گنز الجئة اوہ اھت روا ال ماللی وفر الک نات یل شی 


7 


الأشعري مرفوعا, ققل لا حول ولا قوٰة إلا بالل فاٹھا گنز من کنوز الجنة؛. روا الجماعة 
نے وروی النسائی والہزار عن ابی شریرۂ موفوغاً. ؛لا حول ولا قوٰة إلا بالل عم لا منجا 
من اللہ لا إليے گنز من کنوز الجنھ. 


۰ ؤووعن آبی عربرة قال: قال رسول اللہ پل لا حول ولا توۃ إلا بالل دواء) أي 
معنویئ وا فنوی سن تسعة وتسعین داء] ای صن الادواء الدنہویه والخرویة (آیے ھا) ای 
لہا واسھلھا ڈالھم) أي جنس ائھم المتحلق بالدین أُو الدتیاء أو ھم المعاش وغم المعاد ولا 
ثك آٹ الھم موجب لغم اللمغی! وصیق التضی٠‏ وسبب لضعف القوی واختلال الأعضاء 
ومن ٹم امتن تعالی علی ہی یونس عليه السلام بمعافاته من القم حیث ال : ٭اناستجینا لە 
ونجپتاہ من الم وکذلك ننجی المژنین 4 [الآنباء ۔ ۸۸]. 


۱ ب(وعع) أْيٍ عن بی کریرۃ (قال: قال رسول اط بَا آلا ادلك علی کلمۂ من 
تحت العرش من گنز اِلْجِنة) فال الطیہی : من تحت العرش صفة کلمة ویجوز أن تکون من 
ابتدالبةء اي ثلك الکلمۂ ناشثة کائلة من تحتہ و ەمن؟ فی من کنز الجئةء بیائیه۔ وإذا جعل 
الرر٠شی‏ سفقفب الجلئۃ جاز آأنْ یکون من کک العا لس ول سو تحت العوٹ اھ رالععنی 
تھا من الکنوز المعنویة العرشیة؛ وڈخائر الجتة العالیة العلویف لا من الکتوز القائہة الحسیة 
السفلیة وقال این حجر: أي کلمة آنزلت من الکنز الڈي تحت المرئی۔ وقد سبق أن تحته گنا 
وإٹ اواخر البقرۂ تزلت من دلك ائکلز یں انفاعت کے الا 1ک 
حدیث مکحول (لا حول ولاقوڑة الا بافا ای کے امو الّدنیویة والآأآخرویة (یقول اش تعالی) 
اس لمات ات فلا ات رضل خاتابات رنات ای + متا حا فرط 
محذوف أي |ذا قال العبد عذہ الکلمۂ یقول الش تعالی. قال ابن حجر: أي لعلائکته معلعا مہم 
بکمال قائٹھا المتحلی بمعناھا (اسلم عہدی) أي انقاد وتركک العناد أو سی ڈیا 
پااتلے لائور اثوٗرت (واتلم) أي انقاد انقیاداً کاملا أو بالغ فی الائفیاد+ وقطم النظر 
العیادء وقال الطبہی ا أی فوضغس اور الکاثنات إلی اه سار وو ید سی 


١)‏ الیخاری حدیٹ رقم ۵ءء" وسلم ئی صحیحہ غ ٣۰۷٦‏ حجحدٹ رغم ٦۔٢‏ ٢۷٢٦)۔‏ والافظ ٭٭ہ۔ 


حدیث رقم :۲۳۲٢۰‏ اخرجہ ابنٰ آبی الدنیا ذکرہ فی کنز العمال ٤2٤/٦‏ الحدیث رقم ,۱۹۵١‏ 


ا حدیٹے رقم۲۴۲۱: ان جے الحاکم ٹی المہدركە 


کتاب الدعوات/ باب الامتغفار والعیۃة ۱ 


رواھما السهقی فی ۃالدعوات الکیر٥۔‏ 

۲۔ (۴۹) وع ابن ععز: الله قال: سُبحان الله ھی صلاءُ الخلائق؛ والحمد 
لو کثمةُ الشُکرء ولا إِلهُ إلاً الله کلمهُ الخلامی: راللَہٗ آکبر ملا ما ہین السٌما: 
یز وا اق اف ا لا 0 00 510( خاش غقاق ان انی ۰:اسلع 


اکسا رات نین 
)٤(‏ باب الاستخفار والتوبه 





الدین (رواھعا البیھقی فی الدعوات الکہیر) وقال الجزريی: وروی الاوّل منھما الحاکم فی 
ا 2 نک والطبرانی فی الکیر. 

٦۔‏ (وعی اہن عمر أنه قا:) أي موقوفاً (سبحان ال ھی صلاۃ الخلائق) اي 
عبادتھا راتقہادھا ثال تعائی: گ٭وان من شرےء إلا یسبح بحمده 4 [الإسراء - ]٤٤‏ ذکرہ 
الطیی. وٹال عز وجل: آف٭کل قد علم صلائہ وتسیحه ۴٭ [النور - ]1٤‏ وائتسبیح ٹما 
بالمقال آو بالحالء حبث یدل عنی الصائع وعلی قدرتہ وحکمتہ (والحمد تہ کلعة الشکر) 
ا سانو یر ا کعا' سی ڑولا إله إلا ال کلة الڑخلڑہی] اي ػلذمۃة ائْٹوحید ٹانموجیۃ 
لاخلاص فائلھا من النار أو کلمۂ لا تنقم إلا عقرولة بالصدق والڑخلاص (واللہ اکبر تملا؟ 
ہالٹائیٹ باعتبار الکلعة وثذکر باعتبار اللفظ آی یملا ثرابھا أو عظمته (ما ہین الےاء 
والأرض) اذ لا یر فیھما إلا حفیر بالاضافة إليہ (وإذا قال العبد لا حول ولا قوۃ إلا باش) 
أي تصور مبناہ وتحقق ہمعناہ (قال الله تعالی آسلم) أي إسلاعاً کاملا (واسٹسلم) أي انقاذ 
ظاھرا وباطٰنا (رواء رزین)۔ 


(باب الاستغقار) 


أی طلب المغفرف: وھو قد ینثضمن التوبة وقد لا بتضمنء رلذا قال: (والتوبة) أو 
الاستعقار باللسان والحوبۃ بالجتان دی ار جوخ غن العمعصیۃ إلی الثطاعة أو مر الَعفٰلۂ إلی 
الذکرە ومن الغببة لی الحضور۔ ثم ھی اھم عقاصد الشریعةء وأآول عقامات سالکي الاآخرۃ 
والمخرة عنه تعالی لعیدہ سترہ لذنیه فی الدنیا بن لا بطلع [عليه اأحدا فی الآخرة بأن لا] 
یعاقہه عليه وکال الطیہی: والتوہة فی الشرع ترك الذنب تقبحعء والندھ علی عا فرط مل 
والْعزیمة علی ترلد کر تہ ئ2 سا اع ان پتدارك سن الاعمال بالعادۂ. ھذا کلام 
الراغب: وزاد التووی وفال : إت کان الذنب متعلفا بتی آدك مُلها شرط آخر وعو رد المظلمۃ 
لی سیا آر کس لے اکاست تھا ر۱× کے[ قافغللہ سن مل ا 5 
یسامح بصرف وقت قي تفل وفرضی کفایةہ لم بتعین علیہ لان الخروج من الضسق متوقف علی 
الخروج من ذلكء فمٹی تنفل مثلا کان باقیا فی الفسق مم قدرته علی الخروج متہ والہفاء نبە 
مع ذلك قسق کماعو واضح قلت عابدل عليه قولہ تعالی: فلوم لم یتب تأولتك مم 


.ڈ.- ج_۔- 


زے >- َ"-3" ×8 - 
٦ :‏ ۰ . ۰ 
رء عو ے. - اہ [.ےٍ .ےووہ عو سرےەہے ىہ دسطوپچيپىيچچٔہ جو وت دوسٔز: رہ 


د۔د َ- ہے َ_- -۔ 0 -_ تَا تم وھ کت 





ا جم کتاب الدعوات/ ہاب ٴلاستغفار والتوبۃ 





الفصل الڈول 
171۷ا سن آی فریر تہ قالت قاق رسرت ال ظاہ تال فی رر ات 


وأتوبُ إلی٭ في الیوم آکٹز من سبعينَ مو4 , رواہ البخاري . 


:۰٣۔‏ (۴) وعن الأغر المٰزّتی [رضی اللہ عه] 


من تلزمہ مؤنھم: لان ذلك ضروري لا فی آزید من ذلك وھذا تفصیل حسن عله رضی اللہ عله 
وکنت أعتقد بمضمونہ ولم أر من صرح بعه]۔ 


(الفصل الأول) 

۰۳۔ (عن أبي عریرة قال: تقال رسول اللہ ٹل . والل) قسم لتأکید الخبر انی لاستغفر 
الہ أی سن تقفصیري فی الطاعۃ: أو سن رڑیة نفسي -”في العباثخذء ولذا کان یبعقب ضصلاے 
بالاستغفار علی طریق الترجیع والتکرار ڑوآتوب لليه) أي آرجع إلی احکامہ بعد آحکام شرائعہ 
واعلامء ریمکن أت یکوٹ الاستغفار إیعاء إلی التفرقةء والتوبة إليه إشارة إلی الجمع؛ أو 
الا ستغفار اشتغال بالخلق؛ والتوبة إلتفات إلی الحق وعو عرتبة لجمع الجمع أو الاستغَفار 
مراقیة والتوبة مشاعدة؛ آو الاستغفار فتاء: والتوبة بقاء (في الیوم اکثر من سبعین مرة) بحتمل 
التحدید ٹلروایة الاتیة عائه عرةڈء ویحتمل أت یراد بھما جمیعا التکثیر قال ابن الملكث' توہتھ تچ 
کل یوم سبعین مرةء واستغفارہ سبعین ٹیس لذلب لآأئه معصوع؛ ہل لاعتقاد قصورہ فی العہودیة 
عما یلیں بحضرة تي الجلال والإکرام؛ وحث للامة علی التوبة والاستغار فانہ َِ مع کونہ 
معصوماء وکونہ خیر المخلوقات إِذا استغفر وتاب إلی ربه فی کل ہوم أکٹر من سبیعین مرۃ 
قکیف بالعذتبین ۔ والاستخفار طلب العغفرۂ بالعقال والفعال جمیعا۔ والمغفرة من الله أن یصون 
العید من أن یمے عذاب ۔ تال علی ری اللہ عده: کان فی الأرغی أمانان من عذاب اللہ فرفع 
احدھما غدونکم الاخر فتمسکوا به أآما المرفوع فرسول اللہ پل وأما الباقی متھما فالاستغفار. 
قال تعائی : ٭وما کان الل لیعذبھم وأنٹ فیھم وا کان اللہ معلتبھم وھم بستغفرون 4 [الآنفال ۔ 
٣‏ اقول إذا کان الاستغفار یتفع الکفار فکیف لا یفبد المژعئین الآہرار. وقیل: استغفارہ اخ 
سن ذنوب اَلأمة فھو کالشفاعة لھم (رواہ البخاری؟. 


۶۰ء, و(وعن الآخر) بقتح الهعزۃ والخین المعجمة وتشدید الراء ڈالمڑئی) ىسبة إلی غَيلة 


اك رقم ۲۳٣۴٣۳‏ : آخرجھ البخاری فی صحیحہ ۱۶۱/۹۱۱, حدیث رغم .٦۳۰۷‏ وابن عاجه فی السنن 
آ٦ ٦‏ حدیث ۳۸۱۹۰۔ واحعد فی المسند ۰/۱2٦۲‏ 

حدیث رتثقم ا۲۳۲: اخرجه مسلم فی صحبحہ ۲۰۷١٤‏ حدیث رتم ٦٤‏ ۔ ۲۷۰۲. وأحعد لی العسند 
ث۵ ٦‏ ۔ 


سس ٠‏ سا:۱ صصد - سسمسسسمسسمسسسسعسد سح ددع ×۔ عصسسصسسسٌکگأگ"أہسسسسست-عسسصمسودہ ...سوہ سسوسستد× ۔ سپ”صصسمحدہ ت”أیإس‫_٦-ُٛژٌٛسہیسہعصحہ‏ سح تہ أژوػژأٰت ہہعج-ےصدہ × د×دہ سحثکت-َک0ک۳کصصسہ صدد-ٌ-6ّ-تھ کصہ ص ےہ ۱ط سسقھ سط ”٣گ‏ گاقت ےت ہہ ہے لاسے کات 


-+ جس ۔ ٠‏ ۰‌- ‫+< کرد .5 ت- 7- نل ے‫ ۔ ۔د - - - - ک‫ 





کاب الدعرات/ بات الاٴستفْفار والٹوىة ان 











تال ال وےیل الف و : ٭زنه لَبْعان علی قلی واتی لاستغقر اللہ فی الیوم مائق عوٰة8۔ 





مزینة مصغراء وقیل الجھتی لە صحبة ولیس لە فی الکتب السنة سوی ھذا الحدیث ذکر مر 
(قال: ال رسول ال اٹ إنہ) آی ازمآن (لیغان) بغضم الیاء ای بطبق ویغشی آو بستٹتر ویقطی 
(علی قلبی) أي عند إرادۃ ری (وانی لامتغفر الل) اي لذلك الِغبن عن نظ انعین بحجاتب الہیںٰ 
فوق مرتیة الاہنت ٴفی الیوم) ای الرقت الدیيی آراں؛ أو الوفٹ الذی بخِب المرید قی المراد: 
وھو الذي پعبر عثہ الصوفیة. بقولھم: الصوقی ابر۔ الوقث أو آیو الوقت . وفد روی ٢ی‏ ہم الہ 
وقت لا بسعتي فيه ملك مقرب ولا ئي مرسل* قیل المرد بالملٹ جبریل یہت بل اس 
الجئیل (عائة ود ےس وید مان وی اللساٰن۔ ل ابصیبی : 
أی تطبق اطباق الغین وعو الْقیم؛ بقّال غینت السماء ثغان۔ وقال غیرہ: الغین بے 
ھا رھ تی ےر کت کت 
یخلو ائبشر عنه من سھو والتفات إلی حوظ النفس من عاکول ومنگوح ونحوھماء فاإنہ 
کحجاب وغیم پطیق علی قليه بہنه وہین الملا إلا عنٰی حیلولةعاء فیستغفر تصعٰيۂ لنقلب 
وازاحۃ لنغاشبة: وعو واإن لم ہکن ذلیا لكله من حیث أٰنه بالتسبة إلی سائثر احواله نقص وعبوط 
لی حضیض البشریة یشابه الذنب قیثاہبہ الاستغفا قال عباض: المراد فثرات وغفلات هی 
الذکر الذي شأتھ الدوام عليهء فإذافتر آو غفل عنە عدہ دنا واستطفر . وقیل: مه پسبب أمته 
وما اطلع عليه من احوالھم فیمتخقر لہ وقیں اشتغاله ہالنظر ٹی مصالح اُعنه رمحارمة اعذائہ 

تاات اجَوَلفْة ونحم لٹ هی فحاشرة الازواج والاکل والشرب والتورم وذلكِ عممابححيه عن 
کرات و سا بعدء دنا ویتغفر مٹەوقل کما أنِ ا٘طاق گی ؛محمَن 
علی الاصرۃ مصئْلۃ لھا وحفظ عن الغبار والدخان وعا یضرھا ػذلك عا کان یرد علٰی قليه وقایه 
لہ وحفظا لہ عن غبار الآغیۓنر وصقالة لہ فکان فی الحمّیقة گمالا بات کات فی صورۂ النقصان 
نااق ای سا2 کاھری تس ران اع ال ٍ الملك قیل لعا کان پیٹ 
أتم القنوب صفء واکٹرھا ضیاء وکأن لم یکن لە بد من النزول إلی الرخص والالتفات إلی 
حظوظ التفس من معاشرۃ الازواج والاکل والشرب وا توم ونحوھا وکان إذا یعطي شبلا نفسه 
اسرخ گدورته إِلّی القلب لکكکمال رقته وطرط نور ألیته فکان إِذا اجس ہشيء من ڈلك یلوم ئفسه 
بثترك گمال الحضور ویعدہ تفصیرا ویستغقر عليہ١ھ۔۔‏ والحاصل آت کل أحذ قفسر قی عتاله 
بمقئضی حاله وفھم مبائیہ وتحقیق معانيه قکل إناء یترشح ہما فبہ ولکن لا یخفی علی المحققبن 
لا پقاس الملوك بالحدادین فکذا لا یقاس أحوال القلب السلیم ہما بہجري علی القلب السقیم 
فالاوئی آن ینزہ فليه عن الذتوب صورۃ ومعلی ویؤول الاستغفار والتوبة فی حقه ہطریق 
الإجعال تاویلا حسنا وتفصیل احواله وبیان انتقالہ من نقصانہ إلی کماله یوکل إئی خالق القلوب 
وعلام الغیوب ولھذا لما سٹل الأصمعی عن مذا الحدیث فقال عیٰ فلب من تروون ھذا ققالرا 
عن قلب اي پگ فقال لو کان عن قلب غیرہ لکنتہ آفسرہ لك قال الطیبی ولفہ درہ فی انئیاجه 
و ا بف انعلب چ سی و ہا ود وج 


صعےعہ ‏ ۔'"متعد تد اب ج× جراوں ء سوسوے- ے- ےج کحانکس۱< اد ردڑدک<- .. کک-ھ سوصدد و حون سد ص-.سد ےد 
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۲۳٤‏ کتاب الدعواٹ/ر باب الَامغفمار والحوبة 


۵ء( وعنہ؛ قال: قال رسول اللہ چےں٭: ١یا‏ ایُھا الس ! توبُوا إلی الله فإتي 
أئوبٔ إليه فی الیوم عائڈُ عہْ؟. رواہ مسلم. 


۹۶۔) وعن اہی ذڈر [رضی ال عند]ء فال: قال رسول الله فا فیما بُروي عن 
الله تبارك وتعالی أنە قال: لیا عبادی إئی حرُمت الظَلمَ علی نقسیء وجعكه بیلکم مُحزْماء 


المختاران ھذا من المتشایه الدی لا یخاض فی معناہ ومجمل الکلام ما قاله العطب الإْمام او 
الحسن الشاذلی رحمه اللہ عو غین أنوار لا غین أغیار وأفول عو غین العین لا غین المین (رواہ 
9" 

.٥‏ (وعنہ) أي عن أبی عریر؟''' (قال: قال رسول اللہ : یا یھا الناس توبوا لی 
الل) الظاعر أن المراد بھم المؤمنون لقوله تعالی : ظوتوبوا إلی اللہ جمیعاً أبھا المؤمنون لملکم 
تفلحون ٭ [النور . ۳۱] وفی الایة والحدیث دلیل وشاعد علی ان کل احد فی مفامه وحاله 
یحتاج إلی الر جوع لعرقیة کعاله وإن کل احد مقصر ي القیام بحق عبودبته کما فضاہ وقدرہ قال 
تعالی: (کلا لا یقض ما أمر 4 [عیس . ]۲٢٢‏ ویدل عليه ایضاً قوله (فإنی توب إليہ) أي أرجع 
رجوعاً یلیق به إلی شھودہ آو سؤاله أو اظھار الافتقار ہین یدیه (فی الیوم مائة مرة) فأتم آولی 
پان ترجعوا إليه فی ساعة آلف کرۃ (رواہ عسلم). 

..٦‏ (ومن آأبی ذر قال: قال رسول ش بل : غیمایروی) أی بواسطة أو بشیرعا یقظة 
أو مناماً باللفظ آر المعنی (عن اللہ ثبارذ) أي ٹکاثر خیرہ وظھر فی ھذا الخبر بعض آثرہ 
(وتعالی) أي عن مشابهة المخلوقین فی الروایة وغیرھا ڑآنہ) ضط بفتح الھمزۃ وکسرھا فتامل 
ٹی القرق ہیٹھما (قال یا عہادی) قال الطیہی الخطاب لاشثقلین لتعاقب التقوی والفجور ویحتمل 
أن یعم الملالکة فیکون ذکرعم مدرجاً فی الج لشمول الاجتنان لھم وتوجه ھذا الخطاب لا 
یتوقف علی صدور الفجور ولا علی امکانه |ھ. وکذا الجوع والعری لکن الاولی الحمل علی 
الڑمکان الحقلي أر یحمل علی الخطاب التغلیبی (إنی حرعت الظلم علی نفي) أيٍ تندست عاه 
وتعالیت قھو في حقي کالمحرم في حق التناس إڈ لا یتصور في حقه ظلم سواء قلنا أن الظلم 
وضع الٹيء في غیر محاء أو آنه التعدي فی ملك الغیر وھو المحمود في کل فعاله من غیر 
فصل لآن فعله ما عدل رإما فضل (وجعلته بینکم محرما) قال ابن حجر أي تحریما غلیظا جدا 
فھو اکد من حرمته علیيکم فلذا عدل إلیه ١ھ.‏ والصحیح أن العدول لثلا یتوم المشارکۃ في 


حیڈ یٹ رقم ۲۳۲۶ : اُخرجہ مسلم پی صحیحہ ۲١۷٢ ٤‏ حدیث رغم ٤‏ ۔ .۷۰۱٢‏ 
)٦(‏ بل عن الآغر لانە هو الراوي قی الحدبث السابق۔ ولیس عن آپی غریرة رضی ال عله کذا تی صحیح 
حدیث رقم ۲۳۲٦‏ : آخرجہ مسلم فی صحیحھ ۱۹۹1/1 حدبث رقم (٭۴ , ۲۶۷۷)., 


کاب الدعوات/ باب الامحتغفار والوہة ڑد۳٢۲‏ 
: ۔ ن ن سے - 8 ٦‏ 
ڈلا تظالمرا۔ یا عہادی! کلکم ال ِا عنْ عدیته ؛ فاستھدونی اھ کم . یا عبادی! کاکم 
َّ : ۱ 2 : 0 , ٌ 
جائم إلا من اطعمتّہ؛ فاستطعسٰوئی أ٘طعمٰکم . یا عبادي! ػنْکم عار إلامنْ گسوٹہ؛ 
فاسٹکسوتی اکم . 


معنی التحریم السابق (فلا تظالموا) ہفتح التاء حذفٹ إحدی الناءین تخفیفا أئي لا یظلم بعضکم 


بعضأً فإني أنتقم لاعظلوم من ظالمہ کعا قی الحدیث یقول اللہ تعالی چل جلالە لانتصرز 
للمظلوم ولو بعد حین وقال تعالی: ہ٭ ولا تحسبن اك غائلا ععا بعمل الظالعون [نما بژخرعم 
لوم تشخیص فيه الأبصار 4 1إیراعیم ]]٦٤‏ فھویمھل رلا پھعل (یا عبادی) گررہ للتلیيه علی 
فخامتہ والاعتناء بشاتنه قالہ اہن حجر والأظھر أله ایماء ١لی‏ عقثتشی العودبة من الافتقار الی 
مراعاۃ حق الربوبیة (کلکم ضال) أي عن کل کمال وسعادة دینیة وکنیویة (إلا من عدیتع) قیل 
المراد یه وصفھم بعا کانوا عليه قبل بعثة اي ٹل لا إنھم خلقوا ٹی الضلالة والاظھر أنْ برا 
أتھم لو ترکوا ہما فی طباعھم لضلوا وعذا معنی قوله عليہ الصلاۃ والسلام 8إ اللہ خلق الخلق 
فی ظلمة تم رش علیھم من نورہا''' وعو لا پنافی قولہ علیہ الصلاۃ والسلام۔ 8کل عولود یولد 
علی الفطرة؛''' فإن المراہ بالفطرة التوحید والمراد بالضلالة جھالة تفصیل احکام الڑیمان 
وحدود الإسلام ومنه قوله تعالی: ڈ٭٭ووجدك ضالا فھدی ٭ [الضحی . ۷] وقیل معناہ عاشقاً 
(ژقاستھدوثٹي) أي اطلیوا الھدایة مني أي نوع منھا (آعدکھم) إذ لا مادي إلا اللہ ولولا اللہ ما 
اعتدینا ولما فرغ من الامتان بالأمور الدینیة شرع فی الأمور الائیویة تکمیلاً ٹلمرتیِین مقتصرا 
علی الامرین الأحمین منھا وھو الأکل وائلپس کقوله تعالی هي ورصف الجنة ل٭لإن لك ألا تجوع 
فیھا ولا ٹعری وآك لا نظعا فیپا ولا تضحی 44 [طہ ۱۱۸ ۔ ]1٦۹‏ ولعل ترٹك الظعاً اکتٰاء 
بدلالة والعقاہلة لحو ٹول نعائی: ف٭٭وسرابیل تشیکم الحر ٭ [التحل ۸۱] أي والبرد وترك 
الماوی لشمول الکسوۃ التي هي السترۃ لە إیماء آر إشارۃ (یا عبادی کلکم جائع) أي محتاج إلی 
الطعام (إلا من اطعمنہ)اي من اطعمثه وبسطت علیہ الرزق وأغبته فلا یشکل أن الإطعام عام 
للجمیع فکیف بسٹٹثنی (فاستطعموتی) أي اطلیوا الطعام من جنابی وتسیر القوت والقوٰة من بابی 
(اطعمکم یا عبادي کلکم عار) اي محتاج إلی ستٹر عورتہ وإلی التنعم بآنواع لباسہ وزینتہ ڑإلا 
سرن کےوتهہ ڈاسٹکسوئی) أی اطللہوا منی الکسوۂ (اکسکم) بہضم السبن أی ان لکی شک 
حالاتکم وازیل عنکم مساوي کشف سوآتکم فال الطیبی فان قلت ما معلی الاستثناء فی غوله 
إلا من اطعمته وکسوٹە إذ لمبس أحد من الاس محروماً منھعا فلت الڑطعام والکسوۃ لما کانا 
معبرین عِن اللفع (التام] والیبسط کی الرزق وعدمھما عن التقتیر والتضپیق کما قال: ال تعالٰی 
الله ببسط الرزق لمن یشاء ویقدر 4 [الرعد ۔ ]۲٢‏ سھل التغصی عن الجواب فظھر من عذا أن 
لیس المراد من إلیات الجوع والعری قي المستثتی منه تقي الشہع والگسوۃ بالٰخلة ولیس فی 
المسحٹتی اثبات الشیع والکسوۃ مطلتا ہل المراد بسطھما وتکثر ضا ویوضحہ الحدیث الرابع 
عشر من الفصل الشاني آنە وضع قولہ وکلکم فقراء إلا من اغنیتہ فی موضعھ ! ھ. وھو فی غاب 


[) آخرجم الترمدی. )٢(‏ راجم الحدہث رقم (۹۰) باب القدر۔ 
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۳ ؟ کتاب الاعرات/ ہاب الاكتغفار والتویة 


یا عباديی! إنکم تُخطِئون ہاللیل والٹھار: وآنا أغفرُ الڈٹوب جمیعاء فاستغیَروّنی آغفز لگی 
یا عبادي! إٍنکم لن ثَيْلُوا ضرٰي فَتْضرُوني؛ ولنْ تبلغوا نفعي فتثقُمُوتي با عبادی! لو أنٗ 
رلک وآخرَکم: وإِنسکم: وجکم کانوا علی أتقی قلب رجل واحدِ منکم؛ ما زاذ ذُلك 
في ملکي شیناً یا عبادیں! لو َنّ أْلکم٠‏ وآخرکم؛ وإِنسَکمء وجنکم: کانوا علی أفجرِ قلب 
رجل واحدٍ منکم؛ ما نقُصْ ذلك 


من البھاء وھو عین ما أآخلہ اہن حجر عده ٹم أغرب وقال وھذا الڈي قررته أولی معا سلکە 
شارح فتامله ڑیا عبادي إنکم تخطثون) بضعن اتاء وکسر الطاء ربفتحیعا وقیل پجوز قےیما 
تخفیفا بحذف الھمزۃ في القاموس خطاأ فی ذلیه وأخطا سلك سبیل الخطاأً عامداً أو غیر 
والخاطیء متعمدہ وأاخطیت ثغة آو للعَة وھی تحوّل اللسان من حرف والمعتی تنہون بالفعل 
باعتبار اکثرعھم وبالقوّۃ باعتبار أُقلھم وأما قول ابن حجر غیر المعصوعین إِ لیسوا مرادین بھذا 
تھو خطا ظاعو لععوم عبادي الشامل لھم ولغیرعم فی السابق واللاحی نعم حسنات الأہرار 
سیتات المقربین واستغتفارعم غیر استغفار المذتئ ڑبائلیل والٹھار) آيی فی ھذڈین الزمائین وأما 
تخصیص التھار في قوله تعالی: فلوھو الذيی یتوغاکم باللیل ویعلم ما جرحتم بالٹھار گ٭ [الأنعام ۔ 
٠۰‏ تغلبة الذنب فيیه (وآٹا أظفر الثتثوب چمیعا) أی ہالتوبة أو ما عدا الشرڈ إِنْ شاء جععاأً بین 
آیتي الژمر والنساء أو بالاستغفار والاذکار ونحوھما (فاستغفرونی) أي اطابوا المغفرۂ مني (أغفر 
لكم یا عبادی إنکم لن تبلغوا ضري) بفتح الضاد وصمہ (فتصروئی ولن تبلغوا نفعی فتنفعوئی) 
حلف ٹون الڑعراب مٹھعا في نصبھما علی جواب الثفي أي لا یصح منکم ضري ولا نفعي 
بیو ے یہ بود بی ری شر و ساب ری یت 
اقصی مایمکن لم تضروفي ہل إن احسنتم أحسنتم لأئفسکم وإِن اسآتم فلھا وھذا معنی فولە (یا 
عبادي لو إن آولکم) أي من الموجودین (وآخر کم) ممن سیوجد وقال ابن الملك أي من 
الأموات والآحیاء والمراد جمیعکم (وانسکم وچنکم) تعیم بعد تسیم ئلتاکید أو تفصیل وین 
(کانوا علی آتقی قلب رجل واحد منکم؟ أي ٹر کنتم علی غایة التقری بأت نکونوا جمیعا علی 
تقوی أتقی قلب رجل واحد منکم وقال القاضی أي علی تقوی أتقی أحوال قلب رجل أي کان 
کل واحد منکم علی لہ الصفة وقال الطیبی لا ید من إحدی التقدیرین لیستقیم أن یقم أتقی خبر 
المكان تم إنه مم پردان گلھم بمتزلة رچل واحد هو أتقی اللاس بل کل واحد من الجمع ہمنزلتہ 
لان عذا أَبلغ کقولك رکبوا فرسھم وعليه قولہ تعالی: ٭لختم اللہ علی ٹلوبھم وعلی سمعھم 4 
[البقرۂ ۔ ۷] فی وجه ٹم إضافہ افعل إلی نگرة مفردة تدل اك لو تقصیت قلب رجل من گل 
سو کی لی سا سن ال ام ولیلات کاب نا عورئب می جات 
ابلیس (ما زاد ذلك) أي ما ذکر (في ملكي شیتا) أما مفعول بە أو مصدر وھذا راجم إلی قوله لن 
تبلغوا ففي فتنفعوني نشرأً مشوّشاً اعتماداً علی فھم السامع ولمقاربة المداسیة ہین المثوسطین 
ویسمی ترقیاً وتدلیاً ونظیرہ فوئە تعالی : فلیوم تبیضس وجوہ ونود وجوہ فأما الذین اسودت 


وجوهھم ٭ [ال عمران ]٣٠١١‏ الایة (یا عبادی لو أن أولکم وآخر کم وانسکم وجنکم کانوا علی 








.] آفجر) اي فجور افجر آر علي انجر احوالھم (قلب رجل واحد عنکم عا ثقص) بالتخیف (فلك)____ 


کات الدعوات/ر ہاب الامتغفار والتوہة ل٢ ٦‏ 
من ملکی شیئاآ. یا عبادی! لو ان أولکم وآخزکمر وانشک وجکم قامرافی صمَبٍ 
راعلہ اس اآرت نافطظبے 6ل ات سالجا تا لا تی ۲لا کا ھن 
ال تا إِذا اُدخل البحر . یا عباديی! إنعا ھی اأععالکم اہ ھا لیک ث أوَفِيكمٰ ياها 
فمن وجڈ خبراً فلیٔحمد الل ۔ ومن وجد یز ذلك فلا یلومَن إلا فَسہٰہ۔. 


اي ما ذکر (من عملکی شیتا) قال الطیبی یجوز أن یکون مفعولا یه إِنْ قننا إِن نقص متعد ومفعولا 
مطلقاً إِن غلنا إِئه لازم أي نقص نقصاناً قلیلا والنٹکیر فیە للتحقیر ہدلیل قوله فی الحدیث الاتی 
متعد إِلّی مقعولین فی الأفصح وشیئاً عفعوله الٹانی لحو لم ینقصوکم شیٹا | ھ۔ ووجە غرابتہ أہ 
الاوٴل وھو خطا لفساد المعتی والصراب آنه فاعل لقص فإدا کان کذلك نتعین عا قاله الطبی مع 
أن استدلال بالایة غیر صحیح لآن شینا فیھا بحتمل أن یکون منصوہا لی المصدریة أي شینا من 
النقص وبحدمل ان نصبه علی المعفولیة أي شبدا من شروط العھد وحیثنذ یحتمل کون ینقصو کم 
من ہاب الحلف والڑیصال أىيٍ لم ینقصوا منکم أيی من عھودکم شیٹا قال ابو الیقاء الجمھور 
بالصاد وقریء بالضاد آی غھوذکم فحدف المضاف وشیثا فی مورضم امصدر (یا عبادی لو ان 
الم وآخ رکم واتسکم وجنکم فاعوا) أی وفھواواستمروا ای قیبعمد ) اي مقام (واحد) قال 7 
حخجر اٰصعید پطلى علی التراب وغلی وحه الارضی وعو المراد عنا قلت فھو المراد نی الابة 
ایض مطابقة لما بیتھما لان ہعضیما یفسر بعضا (فسالوئی) أي کنھم أجمعون قال الطی آرحمه 
اش] قید السڑژال بالاجتماع فی عقام واحد لن تزاحم السڑال وازدحامھهم مما بدعش ارول 
ویھٹم ویعسر عليه انجاح ماربھم واسعاف مطالھم (فأعطیت کل انسان مسالتہ) أي فی آن واحد 
وفی مکانِ واحد (ما ئقص ذلك) أي الاأعطاء (معا عندی) فال تعالی : ل٭وإن من شہء إلا عندنا 
خزائتہ 4 [الحجر ۔ ۱١۲۲(إ[لا‏ کما بنقص) أي کالنقص آو الّشیء الذی یتقصۃء (المخیط) بک 
الیم وسکون الخَاء أي الژإیرة (إذا أدخل البحر) ہالتصب علی آأنه عفعوں ثات لادخال تال الطیی 
لالم یکن ما یلقصه المخیط محسوساً ولا معتدا بہ عند العقل بل کان فی حکم العدم کان 
اقرب المحخسوسات واشبھهاباعطاء حوائج الٰخلق کافة فإنہ ارس امہ سار مان او 
العلك أُو یقال إنه می یاب القرضی والتقدیر بعلی لو قرضی ائتنقصس فی ماك ال لکان بھذا المقدار 
(یا عبادي إنما ھی) أي القصۃ (أععالکم احصیھا) أي أحنٹھا واکٹبھا (عليکم) کذا ئي الاأصول 
المعتمدة بلفظ علیکكم وھو المناسب للعتام ووتم ٹی اصل ابن حجر لمکم وقال وفی نسخة 
عليکم وقال الطیہي آيی جزاء أععالکم تیر لْضمیر المیھم وفیل هو راجم إلی مایفھم من قولہ 
علی أثقی قلب رجل وعلی آنجر قلب رجل وعو الأعمال الصالحة والطائحة أي لیس نفع 
اأععالکم راجعا إلی ہل إليکم (ثم أوفیکم [یاھا) التوفیة عطاء حق واحد علی الئمام أي اعطیکم 
رہ اس اک ھا کیاوک ف س اسر اس تب وعت کے اادآن می کے رت 
رعمل خبر من لفضه (قلیحمد اش) أی علی وفبقه إیاہ للخیر لأنه الھادی (ومن وجد غیر ذُلك) 


آأي شرا او اعم مل (فلا یلوس إلأ ئفے) لنہ صدر من نفسه أو لآئہ با عنی ضلالة الذِي آشیر 





۲۳۸۱۰ کتاب الدعوات/ ہاب الاستققار والتوبة 
۱ راہ مساع ۔ 


۷.۔ )٢‏ وعن أبی سعیدِ الخدری [رضی الل عنه]ء قال: قال رسول اللہ پ2 
. کان فی بّي إسرائیل رجل قتل تسعةً وتسعينْ إنساتاء ثمٌ رخ ان تای راسا اف 
١‏ تازہ الا نال ا, نقتلہ وجمل ایسال. فقال لا رضل اف گتا رتا فادر کہ 
. آلموث فقناء 


اليه بقوله گلکم قالی قال اب ن الملك ھتا صریح می ان الْخیر صن اللہ والشم عی التفسی وھذا 
از غریبپ وعجیب متہ إذ اتقرر فی المعتقد وتحرر فی المعتمد ان الخیر والشر اکلہ مرن الله خلقا ومن 
7 العبد کےا خلاقا للخوارج والمعتزلة من أھل البلعة نعم یتسب الشر إلی التقس أدہا مع التہ 
تعالی کما فیل فی قولہ: ٭وإذا مرضت فھو یشفین ٭ [الشعراء ۔ ۸۰] وھذا معلی قولہ ہت 
' ۂالخیر بیدیش وائشر لیس إلیك:''' وکان آبو إدریس الخولائي إذا حدث بھڈا الحدیث جٹا علی 
رکیٹیہ تعظیماً (رواء مسلم). ۱ 

۷۔ (وعن أبی معید الخدری قال: قال رسول اللہ پل : کان ٔي بٹي إسراتیل رجل) 
اي منھم آو من غیرعم (قتل تسمة وتسعین إنساتا) أي ظلماً ( ٹم خرج) أي من بیتھم بعد یاسہ 
مٹھم مترددا ڑیسأل) أي یستفتی اللاس عن قبول توتہ (قاتی راھبا) ای عابداً زامداً معتزلااعین 
الخلی مقہلا علی الحق غالیا عليه الخوف. قال ومن لازمه عندھم أن یکوت عالما (فأله فقال) 


نز - القاتل (آله) ای لھذا المعل و لھذا الفاعل وقال اہن حجر غقال لە أي بعد أن تص الہ 


غیر مسندھا لتفسه بأت قال ما تقول فی رجل فتل الخ آله أي للقاتل المذکور (تویة) أي صحبحۃة 
قیل یس قی البخاری الہمزۂ وڈگر الشیخ ان قوله لہ توبة حذف مال أداۃ الاستفھام وفیه تجرید 
. لان حق القیاس أت یقول إلی توب وروی عل ثي توہة وقي نسخة کما في نسخة المصاببح ألي 
' تویة (قال) أي اٹراھب فی جوایہ (لا) أي لا توبة لہ أو لك أما جھلا علە بعلم التویة وأما لخلیة 
الخثشیة عليه وآما لتصوٗر ععدم (مکان إرضاء خصومہ عنه (فقتلع) لعله لکوئە آوعمه أنه لا یقہل لہ 
توبۂ عٹھا وأن رضی مستحقوعا قال الطیپی فبهہ إشکال لأنا إت قلنا لإ قد خالقنا تصوصا أو نعم 
خالفنا أ٘یضا أصل الشرع قإن حقوق بلي آدم لا ثسفط ہالتویة بل ٹوہتھا اداڑھا إلی ستحقھھا أر 
الاستحلال متھا فقالجواب أن اش تعائی إِذا رضی عله وقبل توبته یرضی خصمہ (وچعل) اي 
شرع (یسال مقال: لە رجل ات قریة کذا) ہاسمھا (وکڈا) ہوصفھا آي القریة القلاتبة !تی أھلھا 
صلحاء وتب إلی اش فإت الله بقیل التویة عن عبادہ فقصد تلك الفریة (فأدرکە الموت) أی اماراتہ 
وسکرانه قالمٰاء عطفب غلی محذوف ای ققصدھاا وسار نتحوعاوطرب ٹر: وسط طرینھا (قناء) 
اي نھضس ومال بصدرہ لن المدار عليه فی الاستقہال فجعله تحوھا أي نحو القریة الفلائیة 


,۷۷۱ حدیث وقم‎ ۵٣٣/۱ آخرجت مسلم ئی صحیحه‎ )١( 
حفیث رم ۳۷۰. وآخرجه مسلم فقي‎ 2٢٢/٦ حلیث رثم ۱۲۴۳۲۷: آخرجه البخاري فی صحبحد‎ 
.)۲۷۹۳ حدیٹ وکم ۱(7 ؟ ۔‎ ٣ ١١۸ ج, سےسجےہ ار‎ 


کاب الدعوات/ پاب الاأستغفار والتوہة ۲۹ 





ست کا اکھت سراساھااای ‏ وھھ تا گارسی 0 آئی فت اہ 
تقْربیء وإلی حذہ أن تباعدي: فقال: قیسُوا ما بیٹھما فوُجد إلی ہذہ أقربّ بشہر فطْفِر لهُ+. 

۶۸,. () رعن آپی عریرةء قال: مال رسول الل نل : ہرالذي تَقُسی بیبم لو لم 
تڈُیوا؛ لأّحتِ الله بک جلة فرع کرت ککظر وت ال نا ان 





عزرائیل وقال ابن الملك یعنی قالت ملائکة الرحمة [نحن] نذعب بە إلی الرحمة لأئه ٹائب - 


لترجهھه إلی ھذہ القریة للتوبة وقالتِ ملائکة العذابِ تحن نذھب بە إلی العذاب لأنه قتل مائة 
نفس ولم یتب بعد (فأوحی اش) أي إلیھم (إلی عذہ) اي القریة التي ترجه إلیھا للتَوبة وآمرعا 
(ان تقربي) ہفتح التاء ویحتمل أن تکون مفسرة لما فی الوحی من معنی القول أي تقربي إلی 
المیت (وإلی هذہ) أي القریة التی ماجر منھا قاله الطیبي أو القریة التي قتل فیھا الراعب وعو 
الظاعر (أن تباعديی) بھتح التاء أی عن المیت فھذا فصل فی صورۂ عدل وقيه إیماء إلی أن نية 
العؤمن خیر سن عمله ومیٰ قال عی إشارۂ إلی الملائکه فقد خالف الروابه والدرایه (فقال:) أي 
ال کما فی نسخۂ (قیسوا) الخطاب للملائکة المتخاصمین أي قدروا (ما بیٹھما) أي بین القربتین 


قالٰی أي قریة أقرب فالحاقة باهلھا ا رجب (فوجد) أی المیت المتنازع قه لإلی هلا) القریة آلتی : 
توجه [لیھا وھی قریة الصالحین (أقربِ بشہر فغفر له) دل علی معۃ رحمۃ الله تعالی لطالب ن, 
الویة فضلاً عن التائب رڑقتا اللہ تعالی توہة نصرحاً قال الطیہی إذا رغی اض عن عبدہ أرضی ', 


عله خصومه ورڈ مظالمه ففی الحدیث ترغیپ فی التوبة ومنم الناس عن الیاأس (متشق علیه) قال 


البغوي وفي روایة لمسلم قدل علی رجل عالم ققال آئه قتل مائة نفس عل له من توبة قال نعم ز, 


ومن یحول ہیته وہین التوبة انطلق إلی آرض کذا وکذا فإن بھا أُناسا بعبدوت اللہ فاعید اللہ معھم 
ولا ترجع إلی أرضك فإتھا أرض سوء فائطلق حتی نصف الطریق آتاہ الموت فاختصمت 


ملاٹکہ ال حیة ملاٹکے العذاب نآاھم ملک فی صووۃ آدمی فجعلوہ بھم فقال فیسوا ما بین : 
الأرضین فإلی أیتھعا آدئی قھو له فوجدوہ آدنی إلی الارضس العی آراد فقبضته ملائکة الرحمة از 


ای رتوتضل العالم فی الفابت 


۸ء اا(وغن ابی شی ہر قال تال رسول ایل می رالذڈی نقسیي بہلہم) أی ایجادھا وامدادھا ۱ 


بقدرته وقوت ڑلو لم تذنبوا) أی أیھا المکلمون آأو أیھا المومنوت (لذعب الہ ہکم) الیاء ڈاتعدیة 
کما فی ٹول (ولجاء بقوع) أي آخرین من جنسکم أو من غیرکم (یڈذنبون) ای یسکن وفوع 
الذنب عنھم ویفع بالفعل عن بعفھم (فیستغفرون الل) أي فیتوبون أر یطلبون المغفرۃ مطلقا 
(فیغفر لھم) لاقتضاء صفة الخفار والغفور ذلك قال زین العرب قیه تحریض علی استبلاء الرجاء 


ححلارث رقم ۲۴۲۸: آخرجہ مسلم فی صحبحہ ۲۱۱۴/48 حلبث رقم ۱۱۶ ۲۷۹) واخرجه احعد ني 
الد /٦۲‏ ۲۳۰۹, 


- ےد ٣‏ .- ے- اتا سے حم ٭ -۔ سرد دے۔ ×ے۔ ےد - ےد .- شاء ۰ے ×- 





٠‏ یسس“پ“کپ“_6*|پّ٘_0.. ن> دا گگفے-- سسعدسکی ہے سع7صع>عص×× ص-×- ہہ ػژ6وسپےۓ-س].ىىٛ]ىسأسەأسىص-ص--صوصصحےتحہ >د سص.+س٘ى۷چًکٴً‌6ومن٭ح|١ص-صحچصسسہددکت-ت-۔‏ آ-تتکی--‫‪کُکھ- ہیس د-۔ہ 


۱ کی کتاب الدعوات/ر پاب الاستکار والٹوبة 





روا فسلم ٦‏ 


۶ ) وعن آبي موسی ارضی ال عن٭]ء قال: فال رسول اللہ پ2 : ۷إن اللَ 
8| سط یڈہ باللیل لیتوبِ مسيء الٹھارِء 


. علی الخوف وقال الطیبي لیس الحدیث تسلیة للمنٹھمکین فی الذلوب کما یتوھمه أھل الغرۂ بالل 
ٍ1 فان الالبیاء صلوات وسلامه علیھم إنما بعثوا میردعوا الناس عن غشیان الذنوب ہل بیان لعفو ال 
تعالی وتجاوز عن المذٰنہین لیرغیوا فی التوہة والمعنی المراد من الحدبث ھو أن اللہ کما اأحب 
+| آأن یحسن إلی المحصئین أحب أن یتجاوز عن المسئین وقد دل علی ذلك غیر واحد مرن أسمائہ 
الغفار الحلیم التزاب العفو ولم یکن لیجعل العباد شأناً واحداً کالملائکة مجبولین علی التنزہ من 
الذوب بل یخلق فیھم من یکون بطبعه عیالا إلی الھوی عتلبساً ہما یقعضیہ ثم یکلفه التوقي عنە 
ویحذرہ عن مداناته ویعرقه التوبة بعد الاہتلاء فإن وغی فاجرہ علی ال وڑن اأخطا الطریق فالتربۃ 
ہین یدیه فآراد اي نچ به أنکم لو کم مجبولین علی ما جبلٹ عليه الملاثكکة لجاء اللہ بقوم 
پتاتی منھم الذنب فیتجلی علیھم بتلك الصفات علی مقتضی الحکمة فان الغفار یستدعی مغفوراً 
کما أن الرزاق یستدعيی مرزوقا قال الطی رتصدیر الحدیث ہالقسم رد لمنْ یتکر صدور الذنب 
"ا عن العٰاد ویعدہ نقصاً فیھم مطلقاً وإِن اش لم برد من العباد صدورہ کالمعتزلة ومن سلك 
"ا مسلکھم قنظروا إلی ظاہرہ وآئه مفسدۃ ولم یففوا علی سرہ إنه مستجاب لانوبة التي هي توقع 
۰ محیة اللہ إِن الہ یحب التوابین ویحب المتطھرین وآن اللہ پیسط یدہ بائلیل بتوب مسےء الٹھار 
۱ ول آشد فرجا بثوبه عیدہ الحدیٹ ولعل اسر فی ھذا إظھار صفة الگرم والحلم والفران وو 
ا ٹم یوجد لانثلم طرف من ظھور صفات الألوعہة والاکان إنما هو خلیفة اللہ فی رض یتجلی لە 
بصفات الجلال والإکرام والقھر واللطف والأنعام والملالکۂ لا نظروا إلی القھر والجلال 
.ا قالوا: ٭اتجعل نیھا من بضد ڈیھا ویسفك الدعاء 4 [البقرة ۔ ۴۰] واش تعالی حین نظر إلی 
٦‏ صنۃ الاطف والاکرام ل٭لقال تی أعلم ما لا تعلمون 4 [الیقرۃ ۔ ]٤۰‏ وإلی خذا المعنی بلح قولہ 
کچل لذعب اش ہکم ولم یکتف بقوله وئم یڈنیو لجاء الله بقوم لبون اع۔ قھو نظبر ماورد 
کلکم خطازون وخیر الخطائین التزابوت (رواہ سلم). 


۰ ۹۶۔ (وعن ابی موسی. قال: قال رسول اللہ نل: إ|ِن اللہ بیسط یدەه) قیل بط الید 
زا عبارۃ عن الطلب لان عادۃ الناس إذا طلب احدھم شیٹا من أحد بسط إليه کفه وقال التووی 
|| الہسط كتاپة عن قول التوبة وعرضها فلا یرد عليه ما ذگرہ اہن حجر من ان قوله غیر مناسب 
|| للحدیث فإله ینحل إلی آنه یقبل التوبة ہائلیل لیتوب مسيء الٹھار الخ فظاھر أنه لیس مراداً إذ 
|| قبول الثوبة یاللیل لیس علة لتوبة النھار وعکے نہ لا معنی لقبوله التویة قبل وجردھا المعنی 
] یدعو المڈئبین إلی التوبة (باللیل لیتوب عسيء الٹھار) ي لا یعاجلھم بالعقوبة ہل یمھلھم ئیتوبرا 
[١‏ :- 
ٔ حدیثٹ رقم 1۴۳۲۹: اخرجہ مسلم فی صحیحه ۴۱۱۳/٤‏ حدیث رقم ۱١(‏ ۔٢۲۷),.‏ واحمدہ قی المہند 





لا ۔ ۔ سلا۔ 7 -٠ً‏ ٭ھ-" 7 ے‫ ۰ح ٭-۔ - - - -٠‏ ۳ ×ح۔ لو لو - - - حك 
۰ 


کے ہے یل دو ا ا یا وش مت مت رھ سی سیت سے پا مو تی کے اس سکس اھ سس مم 
کتاب الدعوات/ باب الاستغفار والتویة ہی 


وط ید ہالٹھار لتوب سسيء الیل حتی تلم الشمسل من مفربھا8. رواہ ملم۔ 


۰. () وعن عائشةٌ [رضی اللہ عنھا]ء قالث: قال رسول اللہ ہنا : :٢إ‏ المَہذ إذا 
اروف تع کاب +اقات الا عاوق من عاہ 


ا٤‏ ۲ عٌ مقربیا؛ تاب اللّهُ عليه؟۔ رواه مسلم ۔ 


۔‫ ە- 7 ٠‏ 0 غرء 3 و 2 بے ۔ 7 
۲۴۔ ) وع ئسى ال : ال رسول انل 7یا ٭لل اٹل فک جا وه لہ خی 


| 
(ویبسط یدہ پالتھار لیتوب سيء اللیل) رقیل البسط عبارۃ غن التوسع قی الجود والعطاء والٹنرہ آ: 
من العنع . وفٰی الحدیث تبيه علی سعة رحمثه وکثرۃة تجاوزہ عن الذالوب وقال الطیبي نمیل بدا آآ 
علی أنْ التویة مطلوبة عندہ محیوبة لدیه کانہ ینقاضاھا من السےء (حتی تطلع الشمس من مفربھا) ۱: 
فحیئذ یقلق بابھا قال تعالی: ل٭٭یوم بأتی بعضی آبات ربك لا بنشع نفساً إیماتھا 4 [الأنعام .۰ ۱۶۸] ۱آ 
الایة قال ابن الملكٹ مفھوم ھذا الحدیث وأشباعه یدل علی أُن التوبة لا تقیل بحد طلوغ الشمس آ 
من المغرب إلی بوم القبامة وقیل هذ! مخصوص لمن شاھد طلوعھا قمن وثد بعد ذلك آو بلغ |, 
وکان کاقراً وآمن أو مفتباً فتاپ یقبل [یمائه وتویئە لعدم المشامدۂ (رواء مسلم)۔ ۱ 
۰۔ ز(وعن عائشة رضی اللہ عنھا قالت: قال رسول اللہ پ2 : إِن العبد إذا اعترف) آي ۱, 
اقم یکوئه عذنباً وعرف تنبه (ثم قاب) آتی بأرکان التوبة من الندم وائخلع والعزم والتدارك (ناب آ 
اللہ عليه) أي قبل توبته لفوله تعالی: ٭٭وھو الڈی یقبل التوبة عن عبادہ ٭ [انشوری . ]٤٢‏ فال آ, 
الطیبي وحقیقتہ آن اللہ یرجع عليه برحمتہ (متفق عليه)۔ ۱ 
1۹.۔ (وعن آہی عریرۃة قال: قال رسول ال تےاڈ: من تاب قبل آن تطلع الشمسس من 
مفربھا تاب ال علیۓ), قال الطیبی ھذا حد لقبول التوبهة قال تعالی : ڈ٭لیوم بأنی بعض آبات ربك 
لا بنفع نفسھا إیماتا 4 [الأنعام ۔ ]۱٥۸‏ ولقہولها حد آخر وھو أن یتوب قبل أٹ یغرغر وبری 
باس الله لأن المعثبر هو الإّیمان بالغیب (رواہ عسلم). 
۲, (وعن آنس قال: قال رسول اللہ نٍ2:) ہفتح لام الابتداء أو الضے ڑأشد فرحا) 
أي رضا یعني أرضی (ہئوبة عبدہ حین بتوبِ إليه من آحدکم) اي من فرح اأحدکم وسرورہ 


جا ہت رقع گرڈ ار جیہ البخاری ۷ ٢۔‏ حدرگث رتم ,8٤١‏ ومسلم ئی صحہحه ار ٦٦٢٦‏ حل ہے 
وتم .۵٦[(‏ ۲۷۷۰]. 

سید یٹ رقم ۲۴۳۱ : اآخرجه سسلم فی صحیحہ ا ۲۰۷٦‏ حدیث رقیم ٤٣[(‏ _ ۳+ ۲۷) واحمد نی الہسند 
٣‏ 8 


حدیث وقم ۲۳۳۲ : رجہ مسلم قی صحبحه ۲۱۰١/٢‏ حلیٹ تم 1۷ےے سے ا سے 


-- - - --- ٦ ٦ ے۔‎ 


سد سح سد سد یی دی ۔-ے 
۔ ۔‫ 


یت کتاب الدعوات/ باب الاستغقان:والتورة 


ا مٹھا فأتی شجرۂ: فاضهجع ني ظلھاء قڈ یس می راحليہء فبینما ح کلك اذ هر بھا 


قائمۂ عنذہ: فأخذ محطامیا مٌ قال من شدة 28 الم ان عید یی وآنا زاغئ اأخطاً من 


شنة الفزح٤۔‏ رواء مسلم۔ 


٣۶ء‏ ء۱ وعن أبی ھریرة رضشی اللہ کل ما قال: ڈول الله کم : دإِن عدا 


"نب نتباء فقال: رث! آذث فاغَفِرْۂء ققال ربٔه: اعَلِمْ عبدي أَن لە ربّا یغفر الدب وبأخذ 
آ: ورضاہ یعلی تقع التوبة من اللہ تعالی في القبول والرضا موقعاً یقع في مثله ما وجب فوط الفرح 


"ین شون ہے حقہ الك قالالطیں الشراد کال رفا لان لدع الضارف ۷ بسوتعلے 
تعالی والحتقدموتن من أھل الحدیث فھموا من أمثال ذلك ما یرغب فی الأعمال الصالحة 


ویکشف عن فضل اش تعائی علی عبادہ مع کوئە منزھاً عن صفات المخلوقین ولم یغتشواعن 
معائی هلہ الاألفاظ وعھذہ ھی الطربقة السلیمة وقلما یزیغ عنه قدم الراسخ (کان راحلتهھ) رفي 


١‏ سح کانتے راحاعه بارش فلاہ) الؤسْىاکة وینوںن ای معازہ (خائفلنٹ عتًهہ) أي رت (وغعلہھا) 
٠‏ أي علی ظہرھا ا٘طعامه وشرابع) ساااصساہسستا حباته (فایس متھا) أی سن وجخد ان الم ا جلة 


ہہ - ٠‏ و ہہ ہسے-ت---تتت ٣۴‏ ےا۔ء ص۔۳ 
"٠ ۴‏ ً0“ 


بعد طلبھا (قائی شجرۃ فاضطجع فی ظلھا) حال کونە (قد ایس من راحلته) أي من حصرلھا 
وورصولیپا(فبینماقم كکذلك) اي فی عذا الخحال ملکسر البال لإد هو با قائمة عندہ) ای اذ 


ا الرجل حاضر بتلك الراحلة حال کونھا قائمة عندہ من غیر طلب ولا تعبِ (فأخذ بخطاءھا) أيی 


ود یی سیا و ہم می بد أنت عبدی واتا ربك اخطا) اي 
ہسیق اللسان عی , لمج الصراب رھو نا عصدلا وآنّت ربيی من شدہ الشغرح) گورم لہہاں عدوہ 


۱ سر نت والحزتِ ربعا بقتل صاحبه ویدعشش ععقله حٹی علم صاحبه ھن 


إذراك البدبھیات (رواہ مسلم). 

جوی ۔(وعن أبي ھریرۃ قال: فال رسول ال لَل: ان عبدا) آيی من عذہ الاأمة أو من 
غیرعم (اذئب ذنبا فقال) ظاخرۃ آله خطف علی آذنب وقال الطیيي خیر إِن إِذا کان اسمھا نکرۃ 
موصوفة (رب) أي یا رب (اذنیت) ای ذتبا (فاغفرہ) أی الذنب اآغاغ سن اض افطاف ہالڈذنپ 
سہبا للمغفرةۃ حیث أوجب اش المخفرۃ للتائیینٰ المعترقین بالسیثات علی سہپل الوعد ویصح 
الأخذ بظاحرہ آنه سأل المغفرة من غیر تویة وھذا أبِلم فی سعة رحمتہ (فقال ریه) أي للملائکة 
(اعلم عبدي) بھمزۃ الاستفھام وفعل العاضی قال الطیبي رحمە اللہ قیل أما استخبار من الملالكة 


وشغو اأعلم , به للعباشاء واھا استغھام لللقر پر رالتعجیتب وانعا عتدل سن الہتطاب رو فوله اغعلعتِ 
عبہدی إلی الحَیہة شکر الصنیعة إلی غیرہ تڑاتہ له ربا پغفر الذنب) أی إذا 


تھا کے گا رماعتھتان بوگکامماتت لام )مان تی ته ھت انتا ان فک 


.. حدیث رقم ۲۳۷۳۴۳ ار جه البخاری فی صحیحه .٦1٤/ ٢۴‏ حدبث رق ۷۰۵۰۷. ومسلم فی صحہسہ (٤‏ 


۲۶ سدیث وفقم ۲۹ . .)۲۷٢۸‏ واحمد قی الیستد ٢‏ ۴ 


جاب الدعوات/ باب الاستغفار والتوبة ۴ع 





ٹم مکٹ ما شا الله ثم أذنبّ فُنباء فقال رثِ! آڈئیث ذتیا فاغَیْرُہ فقال [ رہہ ]: اعلقٰ؛ٴ 


فی اف 0میا الات وراعد ک ا ھک کک ال ا انت 


ذنباء قال: رب! آڈنیث ذُنباً آَحَر فاغھُرہ لی. فقال: أعلِمْ عبدِي أن له ربا عفر الذلب , 


ویأخڈٌ بە؟ غفرث لعبدیء فَلْيفَعَل ما شاۃہ 





ٹم مکثٹ) ہفتح الکاف وضجھا (ما شاہ الل) أي لبٹ مطیعاً عدة مشیثة اللہ (ثم نپ ذتباً ثقال | 


رب اذلبت ذنپا) أي آخر فاغفرہ وعو یحتمل أن یکون عم التوبة وہدونھا (فقال أعلم عبدي أُن لە 


رہا) أي عظیماآ (یغفر الذنب) أي العظیم أو جنس الذنب تارہ (ویأخذ بہ) أي آخری (غفرت ) 
لعبدی) أي لتوبتہ أو لعلمه بذلك وھو الأقرب ٹم مکث ما شام اللہ) أي من الزمان لاثم اننب | 


نہا) تفید ثم تراخی الذنب والكثانیة پوگدعاوعذابدل علی عظمة العذنب وإن طاعته تغلب 


معصیتہ وأئه سریع الرجوع إلی طلب مغفرتہ (فقال رب اذلبت ذنبا آخر) أي من جنسم أو من | 


غیر جلسے (فاشفرہ لی فقال أعلم عبدی ان لہ رہا بغشر الذنئتب) ای ہالاستغقار ژوباخذ 77 أی 
علی الإصرار (غفرت لعبدی) أي لآئنه عہدي بفوله فی کل نب رہی (فلیفعل) رفي نسخة وي 


. دس داد ا اداد 


کما ٔی المصابیح فلیعمل (ما شام) أي إذا کانت علی عذا الحال بھدا المنوال وقال ابن الملك إُ 


أي ما شاء من الڈلوب التي بینی وبینه معا لا پتعلق بفعل العباد ٹم لیتب وعو تقیید بلا دلیل فان 
الله لا یغفر أن بشرك به ویغفر ما دون ذلك لمن یشاء ثم عذہ الصیغٰة للتعلطف وإظھار العنایة ؛ 
والشفقة أي إِنْ فعلت اُضعاف ما گنت تفعل واستغفرت مله غقرت لك فإئی آغفر الذنوب وھلذا : 
معتی قوله علیہ الصلاة والسلام اما أصر من استغفر ولو عاد فی الیوم سبعین مرۃہ''' واغرب ز 
ابن الملك حیث قال ھنا أی عا دمت توب وتستغفر عتھا ولکن ذلك مشروط بان تکون نیت آت ‏ 
لا بعود إلی الذنب ١‏ ھ. لن هذا الڈي ذکرہ شرطاً عو من آرکان اتوبة وقال الطیبی أي اعمل : 


عا شئت عا دعت تذنب ئم تتوبنی آغفر لك وعذہ العبارة تستعمل فی عقام ال-خط کقوله تعالی: 
(إاعملوا ما شثئم ہ4 [فصلت ۔ ]٠٤‏ مرادا رر اسر سو و٣‏ مقام التلطف کما في 
لحدیث وفی قولہ قلٹ فی حق حاطب بن بلتعة ٭لعل اللہ اطلع علی أھل ہدر فقال ڈعملوا 
ور یہ رم وہ 
ولیس المراد من ذلك الحث علی الفعل ہل إظھار الحقاوۃ وقال القرطبی فائدۂ ذا الحدیث ان 
العود [لی الذنب وإِن کان أقبح من ابتدائہ لأله اضاف''' إلی ملابےة الذئب نقضی التوبة لکن 
العود إلی التوبة آحسن من ابتداٹھا لأنہ اضاف إلیھا ملازمة الطلب من الکریم والإلحاح ٹي 
سڑاله والاعتراف ہأنه لا غافر للذنب سواہ وقال التووي ٹی ھذا الحدیث آن الذنوب وإن 


سی نے 
.سد تد ہکس ے۔۔۔ 


تکررت عائة عرة ہل ألفاً أو اکٹر وتاب فی کل مرۃ قبلت توبته ولو تاب من الجمیع توبة واحدة : 


صحت توبته قلت ھذا الآخیر بالاجماع وإن خالف من خالف إذا تاب من بعض الذنوب آأو إذا إ. 


)٦(‏ راجع الحدیث رقم .)۲۳٣٤(‏ ([) ]آخرحے الجماعة إلا این ماج 
)٦[(‏ قی المخطوطة ڈالنصاف1۔ 


اک - - ے۔ - اہ تسں ۰ - - سے۔ سس یں - ہے سص.هںپلے 5 -۔ ں -۔ 


کتاب الدعوات/ر باب الامتغقار والتویۃة 


۰۶ () وعن خجُنذب [رضی اللہ غله]: ان رسول "سم" اب رجلا 
ال : والله لا یغَهر الله لفْلانء وأنٗ الله تعالی قال: مَنْ ڈا الذي یعالی غَلی إِئی لا اغفر 
لفلانِ فإنی قد غفرثُ لفلانِ رأخبطب عملكٰ؛۔ 


لقض الثویة والصحیح صحتھا وقال السبکی الکبیر الاستغفار طلب المخفرۃ باللسان أو بالقلب 
اہ روہ مہ رہ یعتاد قعل الخیر والٹانی نافع چدا والٹالٹ 
أَبلغ مه لکٹھعا لا بمحصات الذڈنوب حتی توجد التوبة فإن العاصی المصر یطلب المخفرة ولا 
] یسعلزم دلك وجود الخوبة عئە قلت قوله لا پمحضان الذنب حتی توجد التوبة مرادہ أنه لا 
پمحصانه قطعاً وجزعا لا أنه لا بمحصانه اُصلاً لن الامتغقار دعام وقد یستجیب اللہ دعاء عبدہ 
یمحص ذلبه ولان التسخ۹ٰص قد یکون بفضل اللہ تعالی آو بطاعة من العہد أو ہبلیة فيه ٹم قال 
والذي ذکرنە من أن ععنی الاستغفار غیر معلی التویة وھو بحسب وضع اللفظ لكله غلب عند 
کثیر من الناس أن لفظ أُستعفر اللہ معناہ النوہة فمن کان ذلك معتقدہ فھو پرہد التوبة لا محالة ٹم 
قال وذکر بعض العلماء ان التوبة لا تم إلا بالاستقفار لقرله تعالی : ٭وآن استغفروا ریکم ٹم 
:ا توبوا إلیه ٭ [عود ۔ ]٣‏ والمشہور أنه لا بشترط١ھ.‏ واعلم أن اکثر الشراح ھنا حملوا 
الاستمغار علی التوبة وظاعر الحدیث بدل علی أَىَ اعتراف العبد بلذلك سبب للخفران ول" 
موجب للمعدول علە ہل فی الحدیٹ تعریض لمن قال آئه تعالی لا یغفر إلا یالثویة کنا ذھب 
إلبه المحتزلی والل تعالی أعلم (متفق عليہ) ورواہ النسائی. 


۱.۔ (وعن جندب ان رسول ا نل حدث) ای حکی لأصحابہ (ان رجلا) یحتمل أنە 
من عذہ الأمة آو من غیرھم (قال والل لا بغفر اللہ لفلان) فالہ استکثاراً أو استکیارأ لذلیه آو 
تعظیعاً ےه حین جنی عليه کعا یصدر عن بعض جھلة الصوفة (وإن ال تعالی) بفتح الھمزۃ 
اي وحذّث أن اللہ تعالی وبکسرعا أي والحال أن الل تعالی : (قال من ڈا الذي پتألی علی) بتح 
الهِعرۂ وثشدید اللام المفتوحة أي یتحکم عليٍ ویحلف باسعي ڑإتی لا آغفر لقلان فإلي قد 
غقرث لفلان) أي رغعاً لائمك (واحبطت عملك؟ قال العظھر أی أبطلت قسمك رجعلت 
ز[ حلفك کاذباً لما ورد فی حدیث آخر 8ہ من پتآلی علی اللہ پکذبہہ قلا متمسك للمعمنزلۃ أن ذا 
الگبپرۃ مع عدم الاستحلال یخلد فی النار کالگفر یحبط عمله قال الطیبی ھذا استفھام إنگار 
: والظاعر ان یقال أنت الذي بتالی عليْ ویدل عليه قوله واحطت عملك وإنما عدل عن ؛لخطاب 
ازاۃ قلعم آلی فبرراعغرامااف فا ےکی الخاث اقصاع رزلا می لاعل ازم 
بالجنة أو النار إلا لمین ورڈ فيه نصر, کالعشرۃ المشر ۃ بالحنة فإن قلتا أن فُوله ھذا کر ناحبطت 
عملك ظاعر وإن غلنا أله معصیة فکذا علی مذعب المعتزلة وأما علی مذعب أعل الستة ٹیکون 
محمولا علی التغلیظ ١‏ ھ.. وف أٔنه یبعد کولە کفراً وعلی التنزل فقوله ظاھر أی خلی مذعبنا لن 











,ا حدیٹ رقم ۴۳۳٣‏ : آخرجہ مسلم قی صحیحہ ٤ئ ٣۰٢٢‏ الحدیث رقم (۱۳۷. .]۲٤٦٢٢‏ 


کاب الدعوات] ہاب الامتغفار والٹویة مو 
و گما قال : رواہ 2200 


۵ . (۹۳) وعیٰ شلاد ت ارس قال؛ قال رسول اللہ پڑ: سیْد الاستغفار ان ٠‏ 
تر الف اھ ری 210 الا یھر علض رانا عینلاء رانا علی عھتا ورك ما ِ 
استطعٹ؛ آعوذ بك عن شب ما صنع بُوۂ لك بنعمتك علی : وابُوڈ بذنٰی فاغفز لی 7 
فی مذھب الشافعی بشترط للاڑحیاط موته علی الکفر ولا یعرف في مذھب المعتزلي أن کل ۳ 
معصیة تحبط جمیع الاعمال ٹم حمله على ھا ذکرناہ پٹ یسیو وٹ ً 
ینافيه واللہ تعالی آعلم .“0 أی قال الرسول أو غیره ما ذکرتہ آو قال | 
مثل ما ذکرته وھو تل علی النقل بالمعلی وعھو الأولی لثلا یٹوھم نقل اللفظ آیضا ڑرواہ 


سلم). 





د٣٣۳۳ 5٤‏ 0'041" رس ات او وم یں الطبی 
ہس ویو ل۔ غایة الاعتڈار ١ھ‏ 1 ببعة جح لس کرو وا 


اذ لیس قيه إِلا الاعتراف پالذتب الناشیء غن العدامة وأما العزم علی أن لا یعود وأداء الحفوق 
ل والعباد فلا یفھم منه أصلا (آن تقول) أي أبھا الراوی آو ایھا !لمخاطب خطاباً عامٗ (اللهم 
انت رہی) ا ورب گل شیء بالابجاڈ والآعداد (لا اله الا أنث) ایا للعہاد (خلقتتیي) اعت وت 
ببان لذتربیة (وأنا عبد۵) أیى مخلوقك ومملوکك وھر حال کتوله (وآنا علی عھدك ووعدك) ای 
انا مقیم علی الوفاء بعھد المپٹاق وأنا موق بوعدك یوم الحشر والتلاق (ما استطعت) أي بندر 
طاقتی وثِل أي علی ما عاعدتٹ ووعدتك من الإیعان بك والڑخلاص من "م00م]/, 
علی ما عاعدت إِلی من أمرلك ومٹمسك بە ومٹنجز وعداك فی المثوبة والاجو عليه واشتراط 
طض اتی سب رافسرری سال کس تی سس ھا ا لا قد ک0 
عبادتك ولکن اجتھد بقدر طافٹتی وفال صاحب الٹهابة واسٹثلی بقوله ما استطعت موضع القدر |' 
السابق لآأمرہ أی إت کان قد جری القضاء علی أن ألقفی العھد یوما فانی آمپل عند ذلك إلی |؛ 
الاعتذار بعدم الاستطاعة فی دفع ما قضیت (أعوذ ہك من شر عا صنعت) اي من اجل شر صنعي |؛ 
ہن لا تعاملنی بعملي (آبوء لك) أي آلٹرم وارجم واخر (بنعمتك علی وآبوء بدتی) قال اب خجر 
أيی الذنب العظیم الموجب للقطیعة لولا واسم عفوك وعامع فضللظكث۱ھ۔ وھو ٹھول رغفلة منہ 
إن عذا لفظ الو وھو معصرعء حتی عن الله واغرب من _٣۴ک۷ھ+ھ‏ ن فی عبارۃ الطیبی مع کمال 
حسھا حیث قال اأعترف اوّلا بأئه نعالی انعم عل کتورتو ‏ ایل خل اعم د اسرت / 
ہالتقصیر وأله لم یقم بأداء شکرھا وعدہ ڈنبا عبالغة ٹقی عضم اللفس تعلیعا للأمة (فاغفر لی فإنه 


1 
: 
: 
إنعا شو الوبه والظاعو من الحدیث الإأطلاق مع ان جامعیته لمعاني ال توبة سرعة گنال بخفی 
7 


حدہٹ ت ٹ۵ ۲٢۳‏ : اخرجە الیخاری فی الصحیح ۷۱ء حدیث رم ٦‏ و انتحرملی ۶/ ۱۳۵ 
اھ إْ 


-۔د۔ َ‫ - -- --ے لہ 2 تھ 


٢‏ کتاب الدعوات/ر ہاب الامَعشَار والتوبة 


۳ ک0 5 2 5 - ہوا ھا : ےت ا ہے کے : 5 4٦‏ دہج 
لا شف لتوب الا انت5۴ 808077 رس نالھا ٭س الٹھار مُوکِنا بھا فماث من یومه قہل ان یمسیٰ 
' فهُوْ من ہل الْجِئة. ومن قاٹھا منّ الیل وھز مُوقنْ بھا مماث یل أن بُصبخ فھز من أھل 


۱ الٰحث۷٢.‏ زرڑاه الخاری ۔ 


الفصل الٹاني 


)١١( ۔٦ ٣‏ عن آئس: قال: قال رسول اللہ ف2: ٢‏ قال الله تعائی: یا اب آ٘دمٌ! إِنُٹ 
د عاتی سے وت کی غل تک اکر لی سا کات ھن لا لیے جاات د االورلت حشّرت 
عثاث السمی 


٠‏ لایغفر الذئوب) أي ما عدا الشرك ڑإلا انت . تال:) أی اللی ةٹ (ومن قالھا) أی ھذہ الکلمات 
(می التھار) اي فی بعحض ا اہ ای کا اسب سلے سل اي حال کوله معتقد الجمہم 
مدلولھا إجمالإ أو تفصیلاً (فمات من یوعھ) احتیج إلبہ مع کون الفاء للتعقبب لن تعقیب کل شيء 
بحسیه کتزوج فولد لە وھذا لا پوجب فولھا في ذلك الیوم (قبل أُنْ یمسي) أي تغرب شمسه فھو 
زیادة إیضاح وتاکید (قھو من أھل الجنة) أي یموت مؤماً فیدخل الجنة لا محالة أو مم السابقبنٰ 
.: (ومن قالھا من اللیل وھو موتَن بھا مات ٹبٍل أن بصبح فھو من أھل الجنة رواہ البخاري) وکذا 
ا السالي وفي ووایة الہزار علی ما ذکرہ فی الحصن سید الاستغفار أن یقول الرجل إِذا جلس فی 
صلاتہ۔ 


(الفصل الٹاتی) 

.٦‏ (عن انس قال: قال رسول ال لہ : قال ال تعالی: یا اہن آدم إنك عا دعوتنی 

: ورجوثنی) ما مصدریة فيه أي ما دمت تدعونی وترجوئی یعنی فی عدہ دعالك ورجائثك (غفرت 
لفعلی با از فلت جال کرت تر می مارمواتھ اف سعی جا 

الشرك لخبرہ ثعالی ولما سباتيی وظاہرہ أنه ولو بغیر توبة ویژیدہ قوله: (ولا ابالی) أي وانحال 
رو تر ھت سم چس میڈ 
. الطیی فی قوله "00۳0۳ لا پیٹل عما بفعل ڑابن آدم) 7ء۶ ا ھذا 
راوس مل سر رو لم تر ما مد نے اس تو سا ما کل سام ھا ان 
ظھر لك عنھا إِتا رفعت رأسك إلی السعاء قال الطہبی العنان السحاب وإضافتھا إلی السماء 

. تصریر لارتشاعه وانہ ہلع علخ السعاء ویروی انان اتآ ای نو احعبھا جمع عنین وقیل اضافتہ 
امن باب التاکید کفولە تعالی : ف٭افخر علیھم السقف من فوقھم 4 [النحل ۔ ]٢٢‏ وأما قول ابن 
حجر السماء تطلق علی الجرم المجھود وعلی کل ما ارتقع کالسحاب فالوأضافة حینثذ بیاتیة آي 

سحاب جو العاء فغیر صحیع لان الإفافة بمعتی می ایبانة إنما تکون من جنس المضصاف 


حلطئلٹ رقم ۲۳۳٦٣‏ : آخرجہ الترعذیيی نی ائستن ٹا ے٢٣‏ حدیٹ رقہم ۳٣٣۸‏ 


ےد ع۔ - -- سد - 


کاب الدعوات/ ہاب نس والتوبة ۷ 


مم استمْفَرتٌني ؛ غقرث للل ولا أُبالي: یا ابِنْ آدمْ! اك لو لقیتنی شراب الارضی خطابا کو 
لقیتی لا تشركک ہی شیٹاء لأتَيثأك ہٹرابھا مغفرةە . رواہ الترمذي . ٌ 
۷ھ.۔ )۱١(‏ ورواہ أحمد؛ والدارمی؛ عن آبی در 
وقال الٹرمذی : عذا حدیث حسنٌ غرب. 
)٦۹( .۸‏ رعن ابن اس [رضی اش عنهھما] عنْ رسول اللہ کل خال: ۶< 


لال 3ئ ماع لی کو لترواعلی مس الاثرت فرت فرلا لی جات پٹ ذس 
کسٹا1. 


اق عاص رظان ید ااگرد فغاف تا قاع کر لضاف تو تکرت ۷ 
ہیٹھما عموم وخصوص من وجه کخاتم غفضة والمعنی لر تجسعت ذنوبك وملأت بین السماء : 
ہلیغ علی المعتزلة ڈابن آدم) وفی روایة یا ان آدم (إنك لو لشیتنی بقراب الارض) بضم القاف 7 
ویکسر أي بعٹلھا (خطابپا) تمیز قراب أي بتغدیر تجھا لاثم لقیٹتی لا تشرك ہی شیٹا) الجمل : 
حال سن الفاعل آو المفعول علی حکایۂ لحال الماضیة لعدم الشرلۂ وقت اللقي (لأتیتك) وفي :. 
روایة لأليك بصیغة المضارع المتکلم (بقرابھا مغقرة) تمپیزاً أیضا قال الطیبی ٹم ھذہ للتراخٰي ۱ 
فی الأخبار وإن عدم شر مطلرب آولی ولفلک ال لی وقید ب الا ان پکٹی انب 
خطایا لا تشروك پی أقول فائدة القید أن یکون عوته علی التوحبد (رواہ الترمذی) آي عن آنس 


/0:7۹۷.۔ (ورواہ احمد والدرامی عن أبي نر وقال الثرمذی ھا حدیٹ حےخئ غریب)۔ 


۸۔ (وعن ابن عہاس عن رسول اث پل قال: قال الل تعالی: من علم إني ذو قدرة" 
علی مغقرة الذنوب غفرت لە) قال الطیبی: رحمه اش دل علی ان اعتراف العہد بذذلك سیپ :'ٴ 
للتفران وعو نظیر قوله إما عند ظن عبدي بی وفغي قوله ذو قدرۃ تعریض بالوعیدیة لمن!'' قال ! 
أنه لا بخفر الا بالتوبة ویشھد لھذا التعریضی قوله: (ولا أبالی) وأما تقبیدہ بقوله: (عا لم یشرك إٴ 
ہی شیٹا) ٹھو لحکمة اقتضته والل اأعلم بھا وإلا فلا مائم من جھة العقل وکمال الفضل ولعلھا: 
اقتضاء الأسماء الجلالیة والصفات الجبروتیة سن القھار والنتقم وشدید العقاب وامثالھا فلا بد 
لھا من المظاعر لآثار ال سخط والغضب کما أن للأسماء الجعالیة واللعوت الرحعوتیة مظاعر ٭ 
وللغفاریة والمْفوریة مظاخر ممن یذنب پستغفر فتقر ولحصرول الفصل , ہین الفضل والعدل روريی 
حماد بن سلمۂ ماد سفیان الٹوری ثقال له سفیان انری اله بغفر لمٹلی فقال حماد لو خیرت 
بین محاسبة اللہ إیای وبین محاسبة آبری لأخترت محامبة الف علی محاسبة آبوی لان اش آرحی: 


حلیث رقم پك۷ ۳۳٣۳‏ آخرجد الدارمی فی سن 81/٢‏ حدیث رقم ۸۶۸.ء.۔ وآاحمد فی السند ٢٥‏ ۱۷. 
حدیث رقم ۲۳۳۸: شرح التة ۳۸۸/۱ الحدیث رتقم 1181. والحاکم فی الستدرك .۲٦٢ / ٢‏ 
[( فی المخطوطة اہمن 


چون لی کا ۔ دگا۔ ا ۔- - اد ع--۔ -جد ِ عسس-۔ ہ--د 


ووسصصدسسصصجصحتہطبعحبحسسووہہ سس-س× ٛ۔ ستچ ٥‏ "ت۳ ئا ۔ گنھطاً سصٌٗدکٛکصّہ ‏ ت - ححۃص>ةکةۃکحےکھھھ ھھصھ ۔ د١حدأث-ص-ص--<‏ سس ک‫کککس سد ہع- ‏ ---س--× ---حس-س صت ”صحہ سسٹ])پ۲سج-ست_>“"ً٣ٛسسہہةےٹكے-س--صصحٗسسعد-‏ .ےد دو سہس-س--سسسسسصسد تہ دہ سسسس-سسسسص-ص-“-“-->”۰٢چ۰|ُٛس”]ٛسچجًٌٗ۱چًچصسجپبجوسجبوجصپپ-ت-×-سد‏ ک۔کجحج:'× اطيدھ خکضَحِائُءد دہ یں ہر ےس رج 





٣ ۸ 7‏ تاب الدعوات/ باپ الاست لا 7× 








١ :‏ رو بے سو 
۱ ۹ .۔ ) وعدہ: قال: قال رسول اللہ قل: 'مَنْ لرمَ الاسیِغفار جعل الله لە من 
]کل ضیق مَحُرجأ ومن کل عم فزجا ورزقهەا عر٘ٴ حیث لا یحتسسب؟., رواه احمد: وابو 
ٹاوٹ وابن ماجه. 

٤‏ ۳ ۸(۰) وعن أبي بکر الصذیقِ [رضی اللہ عنه] قال: قال رسول ال ول 


أصرْ من استغفز وإن عاۃ 





ھی ن آپوی ١٭.‏ قي ضمن فصل الخطاب (رواہ) أي البغوي) فی شرح السنة بإسنادہ. 


۹ ۔ (وعدد) أی عن ابن عباس (قال: ال رسول اللہ ہہ : من لزم الاستغفار) اي عند 
سم ا ا کلد: طربی 
لمن وجد في صحیفتہ استغفاراً کثیرا رواء ابن ماجه بإسناد حسن صحیح (جعل اش لە من گل 
ضیق) أي شدۃ ومحنۃ (مخرجا) أي طریقاً وسیاً یخرج إلی سعة ومتحة والجار متعلق بہ وقدم 
+إ عليه للاتام رکذا ڈومن کل ھم) أيی غم یھمه (فرجا) أی تلاصآ (ورزّہ) أی حلال٦‏ طیا (من 
:ا حیث لا یحسب) أي لا یظن ولا یرجو ولا بخطر بہاله وفبە إیماء إلی قول الصوفیة أن المعلوم 
شوم ولعله لتعلق القلب [لیه والاعتماد عليه ولا ینیغی الثعلق إلا بالحق والتوکل علی الحی 
.] المطلق والحدیٹ مقتیں من قواء تعالی: ومن بتق اللہ بجعل لە مخرجا ویرزقه من حیث لا 
: یحتسب ومن یتوکل علی اللہ فھو حسبء إن اللہ بالغ آمرہ قد جعل ا لکل شےء قدرا 4 [الطلایٰ 
کت 0 ضابل کی ا0ا نات با اک او لااو عری اس از ٘الحتیے اتل 
۱ آ للعڈنبین فنڑلوا منزلة الحتقین آو آراد بالستغفرین العائبین فھم من المتقین آو لان الملازمین 
ٴ ا للاستغفار لما حصل لھم مغفرة الغفار نکألھم من المتقین قال الطیبی من دوام الاستغفار وأقام 
بحقه کان عتقیاً وناظرا ری نعالی فقلت : الاستغفروا ربکم أنه کان غفارا پرسل السماء 
۱ ا عليکم مدرارا 4 ( لوح ۔ ]١-‏ الایۂ روی عن الحسن أن رجلاٴ شکا إليه الجدب فقال 
استخفر الله وشکا إلبه آخر الفقر وآخر قلة النسل وآخر قلة ریع آرضه فأمرھم گلھم بالاستغفار 
"ا فقیل له شکرا إليك أنواعاً قامرٹھم کلھم بالاستعقار فتلا الاَیۂ (رواء احملد وأبو داود واہن ماجہ) 
۱" اس واہن حبان. 
ىَ 


٦ٔ‏ (وعن أبي بکر الصدیق رضی اللہ عن قال: قال رسول ال ئ: ما أصر)مانائۃة 
أي ما دام علی المعصیة (من استغفر) أي من کل سیئة (وإن عاد) أي ولو رجع إلی ذلك الذئب 


حدبث رتم 1۳۳۹: ار جے اہو داود ە قي السنن ۸۵/۲ حدیث رم ۱٥١۸‏ . راہن عاجه ۱٢١٤ ٢‏ حدبث 
رقم ۳۸۱۹, واحمد لی المسلد ۲۹۸/۱, 


رقم ؾ٠‏ .: اخرجھ آہو دارد فی السئن آ5م حدیت رتم ۰ء,ء.ء.ء. والٹرمدی ٦٣٦۸/5‏ حدیٹ 
رقم ۳٦1٣٣‏ 


گا کنا نے قملاقسحسہ ×× ک<ککککطص ‏ صصحظطص,.ی تکصکصکصعع_عع تہ ×× : ہہے--‪عد-عسس پ۷یپصصسصہ ےہ يک .بیسسعسعدثدتو:ٌ-دآتآسس”ستُچجُْ_ممصسد: ژسمتد. سر 
0 ۰ 
ٹیو 2ك ہجدھ ہے۔۔ ×جوی۔ َٔ+<- - لاد تد اد اد الہ عاقط - سلاد - ھ۱ ےےل - +- بے و 10م 
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-- .ےد ہے الا دہ سے ےڈ ای.٠‏ .۔ ۓے چک رہ ہہ میں و مع ےچيے ‏ ّ۰ - داد ٗ- جع ےک و بک کات سے یت نا بس 7ل دسااء 


اگ ال ےا 85۰" را “"“ مٹ- سے سم ےج .و ہے 





یم کم 5 . ۰ ۰ 5 
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0٦ 
جک ہہ ساد‎ 


کتاب الدعوات/ ہاب الامستغشار وافتوبة اہی 





فی الیوٴم سبعبنٌ مر۲. رواہ الترمذی : وأبو داوھ . ۱ 
٥۱‏ ۔ (۹) وعن انس قالہ: قال رسول اللہ ک: ه کل بُنی آدم خَطٌاۂء وخیر ۱ 
الخطَائينَ التوٌاب ود رواہ الترمذی: وِابنُ عاجہ: والدارمی. : 


إذا أذنّبْ کات تکتة سوداہ 





أو غیرہ ڑفی الیوم) أآو اللیلة (سہعین عرة) ظاھرہ التکثٹیر والتکریر قال بعفی علعاثنا العمصر عو أ؛ 
الذي لم یستغفر ولم یندم علی الذنب والاصرار علی الذنب إکثارہ وقال ابن الملك الآأصرار 
الثیات والدوام علی المعصية یعنی من عمل معصیة ٹم استغفر فتدم علی ذلك خرج عن کونە 
مصرا وقال الطیبي : الاستغفار برفع الذنوب وعا ورد في الحدیث من آنه دلا صفیرة مع الاصرار 
ولا کبیرۃ مع الاستغفارہ''. فقد قیل حد الڑصرار أن یتکور منە الصغیرة تکراراً وقال ابن حجر : 'م 
یحشل آأن یراد بالاستغٹار الحَبة وحینئڈ قلفی الإاصرار ظاعر. وأت براد ب٭ لفظه مم الذله 
والاستصغار لان مع ذلك قد یمحو الذنب کما علم عما سبق یشعر بقلة مبالاتہ کأشعار الکبیرة 

1 


الہ گا ۔ 





وکڈا ا اجتمعت صغائر مختلفة الأنواع بحیث یشعر مجموخھا ہما بشعر بە أصغر الکبائر (رواہ 
الترمی وأہو داود)۔ ۱ 
۱ ۱۔ (وعن آنس قال: قال رسول اللہ ےڑ2: کل بنی آدم خطاہ) أي کثیر الخطا افرد . 
نظرا إلی لفظ الکل. وفي روایة خطاؤون نظراً إلی معتی الکلہ قیل آراد الکل من حیث هو کل ١‏ 
و کل واحد وأعا الآنبیاء ۔ صلوات اللہ علیھم ۔ نما مخصوصوت عن ذلك وأما أنھم اأصحاب | 
صغائر؛ والاول آرلی فإن ما صدر عنھم من ہاب ترلك الأولی ۔ أو من قبیل حسنات الابرار 
سئات العقرہینٰ . أُو یقال الز لات الَعنفولة عن بعضهم محمولة علی ١اط‏ والنسیانء من غیر 
أن یکون لھم قصد إِلی العصیان (وخیر الخطائین التوابون) أي الرجاعون إلی اك بالتوبة من إ 
المعصیۂ إلی الطاعة. آو بالڑتابة من الغقلة إلی الذکر . أو بالأوبة من الغیبة إلی الحضور (رواہ ۱, 
الثرمذي وابن ماج والدرامی) ورواہ أحمد والحای!''. ِ. 
7۔, (وعن أہی عریرة قال: مال رسول الہ تٌ: إن المؤمن إِذا أذنب) أی ذنبا واحدا , 
(کاتت تکة سودامء) أی حدلت قھي ٹامة والنكتة الاثر وفي نسخة بالنصب فالضمیر راجع إلی |: 
السیئة المدلول علیھا بأذنب. قال الطیبی : قوله کانت تكتة آي الذلب بتاویل السیتة وروي برفع 





٢ 








تو اخرجہ الدیلعي في مسند الفردوس بلفظ ؛ لا کبیر مع الاستنفار ولا صغیر مع الأصرار؟. . 
حدیٹث رقم ۲۴۳۹۱: اخرجه الترمذي في السٹن ۷٣/8‏ حدیث رٹم .۲٦٦٦‏ وابن ماج ٢٤٢١/٢‏ حفدیث : 

رٹم .٦٦١‏ رآحمد فی السند ۱۹۸/۴. |؛ 
ا اخرجه الحاکم ٹی الستلرلا ار ٤‏ ٢٦٦۔‏ ُ 
حیدپٹ رقم :۲۳۹٤‏ آخرجہ الٹرمڈي في الستن ث ر۵١٠‏ حدیث رقم ۴۳۴۹۰۔ وابن ماجہ ٢ث ۱٢١۸‏ حددہٹ ٰ 
رقم .1۲٤٤‏ راحمد قی المستد ۱۹۸/۳. ۱. 








صہ !وٹ تئا۔۔۔۔۔۔__۔۔-۔ 
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س 5 ۰ ۔ 


ََ کرو 0 ےی کے ۱ 7 7 تس 7 222 . 7> 





۲ 

۱ 

فی قلہ: فإر ثٌ تاب واستغفز ُتل ثلیٔ ون زاذ زادث حتی تعلر مليه: فذلکم ال ان الذی 
۱ 

0 الله تعالی ڈکلا بل ران علی قُلَوبِھمْ ما کائوا یکسبون ن ٭. رواہ سنج والتحرمطذی؛ 
وائ فاواہ وقال الترمدي : ھذا حدیث جس صحیح۔ 


 . ٤٣ ۱‏ ز(:۳۲۱) دغی اہن عغشر قال : قفا رسول ابزہ مل ۔ إِى اللہ 7 وه امُعبث عا 
الم یعْفز1۔ 





خاول مھدم کی در الذنب (قی قلبه) أي تقط کقطرۃ عداد ثقطر فی القرضاس ٤‏ 
آ+ویخثلف علٰی حسب المعصية وقذدرھا الححل انت اف ن جعلے ھعر ہاب التحئیل 
ا راقو تد سو افات درس ما اللقاء واٹثہیاضی او وو و السواد 
ااضات ناس فاض 2 ام ظا 05ف السا سر لات الات ( ا الات است 
ا صار کأنه حصل ذلك السراد فی ذلك البیاضی فان تاب) أی من الذنب (واستغفم) اي آناب !لی 
ارس اس اما ا ا الاستاز کے ×ط السا رت ظلانا لم تروع انا البراَد آتَ 
ا کمال فیھا (صقل قلبہ) علی بناء المجھول أي لف وصفی مرأة قلبہ لتجلیات ربہ؛ لان التوبة 
سا المصملة تمحو وسخ القلے وسوادہ تق اواتنتار عاق تے آ2 تحر: وعدا عو یات 
النمٹیل بلا شك (وإِن زاد) آئی ؛ ات ای سفتار ہرم الاترت راتا ای النکت 
السوداء اتی فان تق تع ھاراان دہ اسان طس جو سی ض 
بصیرته فلا یبصر شیتاً من العلوم النافعىس والحکم الر انح وتزول عنه انْحفْقفہُ وال جعع علی 
'انضے وعلی سائر الآامة. وبلت قی قلبه آثار الظلعة والفتلة وا لجراءة عئی الاذٰیۃ والمعصیة 
ا (فذلکم الرآن الذڈی ذکرہ اش تعالی) اي فی کتاہه کلا) طابل ران ۴٭ اي غلب واستولی 
(فعلی قلوبھم ما کانوا یکسبون 4)''' اي من الذتوب حئی لم یبق فیھا خیر قط . قیل الخطاب 
ا لاصحابٹت أی فذلكم اااثر الستفح المستعلی وإدحخال اللام علی ران ۔ رو فعل اھفاقصد 
ٴا حکایة اللفظ وإجرائه مجری الاسمء واما لتتزیلہ منزلة المصدر ۔ والران بمعئی الرین وو الطبع 
ا والتخطیة, فال الطیی : الران والرین سواء کالعاب والعیب . یسا نالوب 
|٠‏ بارتکاب الات شمبرش نظ اقلب ویزداد ذُلٹ بازذباد الاڈلن:؛ قال اب المنلكٹ : شدہ 
[٢‏ الاّیة مذکورۃ في حق الکفار لکن ذکرھا ۔ ِ2 ۔ تخویفا سر ا الذنوب 
:أ فلا تسود قلویھم کما اسودت قلوب الکفار ولا قیل المعاصي برید الکفر (رواہ احمد 
ا والٹرمذي وابن ماجہ۔ وقال: الترمذي ھا حدیث حسن صحیح). 


۳.-.۔ (وعن ابن عبرم قال: قال رسول ان ٌْ: إِن ا بقل تویة العبد) طامرء الاطلاق 
تبدہ بعض الحنفیة بالکافر (ما لم یفرغر) اي ما لم تبلغ الروح إلی الحلقوم یعني ما لم يتیقن 


جچ 0ٹ 7 لفقین ۔ آیة وم .۱١‏ 
حلبٹ رف ۳× اخ جھ الد سأج ط الس ٢٦۶/8‏ حدیثٹ رقفٌم .۳٦٣٣٣‏ واں. ساحۃ ۳/ ١٢٣٦٦‏ حلیبث 
مم سج ان مٹیا ہی یٹ رہم وابن 
رکے 0۱۴ر اضق 1تت 17۹777, 


تاب الدعواٹ/ با الاستغفار والتوىة ٣‏ 





زرواہ الٹرمذی . وابن ساجھ٭۔ 

)۲٢(.٣ ٤‏ وضصنے بی سیعل نے ال : خال 0 الہ کا رن الكمطانٔ قاں : وعزتك 
یا ربٌ! لا أَيرْخْ أغُوي عبائك ما دامث ارواخھم فی أجسابھم. فقال ارب عرٌ وجلٴ: 
وعزّتي وجلالي وارتفاع مکاني لا آزال أغِیْر لهُم ما 





بالموت فإن التوبة بعد التیقن بالموت لم بعتد بھا لقوله تعالی : ٭ولیست التوبة للذأین بعملون 
السیئات حتی إِءا حضر احدعم الموت قال إئي تبت الان ولا الذین بعوٹون وھم ےت ان 
تفسیر ابن عیاس حضورہ ہمعاینة مللہ الموت فحکم اعلہی لان کثیرآ من اللاس لا یراہ وکٹیرا یراہ 
قہل الغرغرةء وأغرب ابن حجر فقال ورد بن قوله نعالی: ف٭قل یتوفاکم ملك الموت الذي وگٌل 
بکم٭ [الجدۃ ۔ ]٦٢‏ بدل علی أن کل أحد یراہ قمدعی العدم یلزمه الدلیل عليه!ھ. وورجے 
غراہته لا دلالة قي الایة علی الرژیة والمائع لا یطلب مته الدلبل اعم لو فیل ثبت عن این عیاس 
اه قال إِنٰ اللہ یقبل _' یقہل الثوبة عا لم یعاین الرجل ملك الموت رم موقوفة في حکم المرفوع لان مثلە ما 
یقال من قبل الرأي آو کلام حجة علی غیرہ أو لأئه أمام المفسرین: ویدل علی عا قاله بظاغرہ 
قوله تعالی : ٭فلم یك ینفعھم |یمانھم لما رأوا ہاسنا 4 [غافر ۔ ۸۵] وتشیر الاَیة الماضبة ایضاً بأن 
الحضور حقیقة لا یگوت إلا للملك وأما للموت فجازوا الاسية الحفیقیة أولی من المجازیة فیکون 
من قبیل للواسال القریة ٭ [یوسف ۔ ۸۲] غالتقدیر حضر آحدھم ملك الموٹ وا أعلہ . 
وتحصبص غبروبلغوی آن کئے ا می اللاس لا یراء محتاح إلی دلیل؛ لکان له رجه وجه. قیل 
جعل اہتداء قیض الروح من الرجل لیبقی القلب واللسان ذاکراء ولیترب إلی الله عتاباء لیستحل 
سن الناس عن العظالم: ولیوصي بالخیر ولیکوت آخر کلامە لا اِله إلا الله ۔ قال الطیہی: المرغرۃ 
أن یجعل المشروب فی الفم ویردد إلی أصل الحلق ولا یبتلع وذلك لن می شرط التوبة العزم 
علی ٹر الذنب المتوب مثه وعدم المعاودة, وانما بتحقق مع تمکن العائپ منه وبقاء أوان 
الا ختیار فإڈا نے جری و سو ےتوہ 0-2 
الخ فإنه تعقيه ابن حجر ہائە لا فرق فی الإأحکام (رواہ الترمذي وابن ماجه). 


4٤۔‏ لعن آبی سعید قال: رسول اللہ تَال: ان الشیطان) أي إہلیس کما فی روابة (قال 
بعرّتك پا رب) آى اق سك التی لا ترام وقی روایه زیادة وجلالك . 2280:] إلی آُن 
رئیس الضلال ومظھر الجلال. جار فی سی والجمال وسہد؛ اعل آلھدایة ۔ 
والکمال. (لا ابرح) أي لا ان خی عبادك بني آدم) بۂ ہضم الھمزۃ وکسر الوار أي أضلھم (ما ' 
دامت أرواحهم في آجسادھم فقال الوب عڑ وجل رھڑتی وجلالی وارتفاع مکانی؟ أي علر . 
مرتبتی ورفعة مکانتی 2لا آزال) وقي روایة لا أبرح والاولی أولی للتفنن وللتبیین (لغفر لھم ما 


حدیث رقم ۲۳٣٢‏ : اخرجد احمد فی المسلد ۱۹/۴۳,. 


ےہ 6 و اکا رظ سے اکم ض8 ع مغئط 6ے ٦‏ یی آ -- ۔- ۔- - دسر 











سدء سصہ ۃدسبہ ہے سصعععت جہ--ہ کے ححسىً چخے کے پل .-- سسثست د-- 


اا وم .. ٰ تاب وچ باب الا ٹکفار والٹونة 





۱ استخھروئی 1 ۔ رواه ا[حعمل . 


صد۵٤.۔‏ (۴۴۳) وعن صَغعَوانٌ بن عشّال [رضی الله عنه]ء قالل: قال رسول اللہ چچ: 
ان الله تعالی جع بالمٹرپ بایاء و سہعینْ عاماً للثوَة٠‏ لا بُغلق ما لم تطلّع 
ا شس من قبّلهء وذلك قوزل الله تعالی : (یوم بأتي بعضٰل آیاتٍ ربِك لا ینفعْ نق_ا إیماٹھا 
لم تکن آمنث من قبل چ:. 





۱ استغفروئی) قال الطیی ۔ رحمه اللہ , فان قلت کف المطابقة سن ھذا الحدیث وییخ قوله تعالی : 
۱ لاغوب پنھم آجمعین إلا عبادك منھم المخلصین تال فالحق والحق آئول لأملان جھدم لٹ وممن 
٠‏ جات س2 ٠ھ‏ .۰ 9] فإن الایة دلت علی أن المخلصین عم الناچون فغفحب 
۱ والحدیث دال علی أن غیر المخلصین أیضا اجون قلت قید قوله تعالی: من تبعك ٭٭ آخرج 
ا العاصید المتتروح وم ل0 السنی سن مك وانشر علی التازعة وام بزتعع لی اق وام 
ایی سس وتبعه اہن حجر وقال: ولم پرجم إلی بالتوبة۔ والاأظھر والل اعلم أن یقال في دفع 
:اھذا الڑڈشکال الدی می اُصله لعل الاعتزال إِن المراد بالمخلصین الموحدوٹ؛ الدین ا خخأسھم 
,]ال من الشرك۔ وثعل الحکمة في إبراد لفظ المخلصین تحصیل الخوف في قلوب المخلصین 


۲٤٢ ٌ‏ ۔ (وعن صفوان بن عسال) بہفتح العین وتشدید السین المھملتین صحابي معروف 
|١‏ نزل الکوئة کذا فی التقریب (قال: قال رسول اللہ ف2: إِن الہ تعالی جعل بالمغرب بابا) أي 
حسیاً أو معوباً (عرضه عسیرة سیعین غاماأً) آی تکیف طولہ وھو عیالغة فی توسعتہ (للتویة) أي 
مفترحة لأاصحاب التوبة آر غلامة لصحة التوبة وقیولھا(لابغلق عالم تطلع الشمس من قله) 
أی من جانب الباب قاله اہن الملك. والظاعر ومن قبل المغرب کما قاله اہن حجر۔ قال: وھنا 
۱ یحتمل ان پکون حقبقة۔ وھو الظاعی وفائدۃة إغلاقه إعلام الملالکة بسد باب التوبة۔ وآن 
ا کون لا قال الطےی : یعنی أن باب ال توبة مفتوح علی التاس وھم فی فسحة ووسعة عنھا 
١‏ گل مو بے تہ اس مت ہ فلم یقبل منھم إیعان ولا توية لآٹھم إذا 
٦إ‏ عاینوا لٹ راضطروا إلی اللڑیمان والتوبة: فلا پنفعھم ذلك کمالا پشم المحتضر ولما کان سد 
؛] اباب من قیل المغرب جعل فتح !لباب من قبله أیضاً وقوله مسیرۂ سبعین عاماً مبالغة في 
,] الٹوسعۂة أو تقدیر لعرض اباب بمقدار ما یسدہ جرم الشمس الطالع من المغرب (وِمْلك) أي 
یڈ الشمس من مغربھا المائع من قبول التوبة (قول اللہ تمالی) أي سمنی قولء: ٭ یوم بأتي 
.ا بعض آیات ربك 4 أی بعض علامات یظھرھا ربك إِذا تقربت القیامة للا ینفع نضسا إیماتھا 4 
ا أي حینٹذ حال کونھا لالم تکن آمنت من قبل 4”'' أي من قبل إتبان بعض آیاته وھو الطلوع 





ز| حدیث رقم :۲۴۳٣‏ آخرجہ الترعذیي فی السنن ۲۵/۵ حدیث رتم ؟۶٦۳۔‏ وابن ماجہ ۱۳۳٣‏ حدث 


1 رق ۸۰۷۰ 
۰ ) سورۂ الأنعام ۔ آیة رغم ۱۶۸۔ 
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کتاب الدعوات/ الاستغفار والتوبه ۳ن ٭ ٦‏ 








رواه الٹرمذی : وآبن ماج ۔ ۲ 


ا 
اْتویف لاصسزش ٠‏ 
۱ 





الاکن وی ة [الابة] ٭وکسبت ٹی إیمانھا خیراً 4 [الأنعاء ۸۰] عطفا علی آمدت؛ أی 
ولم تکن النفس کسبت في حال إیماتھا تویة من قبل. وبھذا التقدیر تظھر المناسیة التامة ہین |, 
الحدیث والارف رویہکون معایتہ طلوغ الشمس نظبر معاینة حضور الموت فی عدم تفع الویعات إ, 
والتوبة عند حصول گل عہا؛ وبه پتدفع استدلال أمل الاعترال علی أت الژیمان مجرد عن |, 
الافعال لا رمع تچا نی انال قفيی شرح الطیبي للکشاف لم تکن آملت من قبل صفة لفولہ | 
نفساً وقوله آو کسیٹ قي إیماتھۂ خیرا عطف علی آملت والمعنی !ن إشراط الہاعة إِذا و 
رغيی آیات لسجته ذھب أوان التکلیف عندھا نلہ اینقع الایمات حیئذ نقسا غیر ہت '' ھن 
قبل ظھور الایاتِ وعقلعۂ إیمانها عغے کاہہسے خیراً في لیماٹھا فلم یفرق کما ٹری ہین النقس |, 
الکافرۃ إذا امنت فی غبر وقت الإیمات وبین النفس التي آمنٹ قی وقتھا ولم تکسب خیرا ۱ 
لبعلم أن قوله: الین آمنو! وعملوا الصالحات 4 جمم ؛ بین قرینتین لا یتبغی أن تَىمْك إخدامما إ 
عن الآخری حتی یفوز صاحبھا ویسعد. وإلا فالشقاوة واٹھلال ۔ قال الطیبی [رحمہ ا] ا" 
والجواب أنه إِن حمل علی ما قال لم یقد فوله قي إیماٹھا لما یلزم من العطف علی آمنت 
حصول الکسب قی الإہمان نالو جه ان یحمل علی اللف التقدیری بأن یقال ل لا بتفع تسا 
!یماتھا حینڈ أو کكبھا في إیعاتھا خیراً حیتتذ لم تکن آمنت من قبل: ار کسہٹ قي لیماتھا خیرا ۱ 
وو ےو سح تی وممیٰ دکرہه ابن عطليةء وابن الحاجبِ وابن عشام. 
ومما پڑیل تقربری وتحربری اف الحدبٹ الڑتی (روام الترمذی وابن ماجهھ). 








ری ۔ (وعن معاوبة [رضي اللّ عدد] قال: تال رسول ال للڑ: : لا تنقطع) بالعائیٹ ٢‏ 
ویذکر (الھجرة) أي من المعصیة إلی التوبة (حتی تنقطع التوبة) أی صحتھا بأن یقرغر صاحبھاء 
قال اس الملك : آراد بالھجرۃ ھنا الاأاتعقال من الکفر إلی الڑبمان؛ ومن دار آلشرك إلی دار آ 
الإأسلامء وعن المعصیة إلی التویة+ فلت لا خیر تعمیم بشمل × الکل. وقال الطیبی: لم برد |, 
الیجرۃ من مکة إلی العدینة لٹھا انقطعت؛ ولا الھجرة من الذتوب کما ورد ٦المھاجر‏ من عجر |( 
الذتوب والخطاباه لأتھا نی التوبة. قلت : لا مائم من ذلك لات مال الکمال لا تنقطع التوبة إ, 
حتی نطلع الشمس ٹم قال: بل الھجرة من کان لا یٹمکان ہی اع ن الآأمر بالمعروف والٹھی عن 
المنکر وژ[قامع حدود ان لالم تکن ارضی اللہ واسعۂ 46 (النساء ۰ ۷)] فيه آن کوئە فی ذلك ۱ 
المكان مع کون ۔خروجه عنه من الڑمکان معصية خاصة والحمل غلی علی العموم أولی مع أن قوله ۱ 





۸ؤ"( فی ا امخطم طك لمقدھة1, ۱ 
حدیث رقم 1۳٣٦‏ : اخرجه آبو داود تی السنن ٣۴/٣۴‏ حدیث رقم ,۲٢۷۹‏ رأحمد ٹی المسند ۱۳۲۷۲/۲ء؛ 
واندارمی فی السْن ٠‏ یق حڈیٹث رم ۳.. 








. - : ۰. ۰ ۰ . . . . ۰ ۰ 7 
و یسرم رو ”د۔ زو ںہ 2 واج اس -ہد ےےے_۔۔ ہے ےت وت تےہہھ۔ ٠‏ سید سو سس ئا میں و لوت دسالا عسلاد 


٢‏ کتاب الدعوات/ ہاب الامتغفار والتوبة 





حتی تطلمٌَ الشمس من مغربھا؟!۔ روا اتی واہو داوف رالدارعی . 


۷ ) وعن أہی عریرةً [رضی اف عتتا کات شال سال اق ات ×ان 


۱ رحِلین کانا فی ہا بنی |سرائیل متحابین ؛ أحذھما مجتھد فی العبادةء رالا خر بقرل : مذتبِ 


۱ یقرت ا اح مت فتولا؛: خلٹی ورنی۔ حتی وجذدہ بوعا علی ذنب 
استعظمٰة, 





لا بلائم الغایة لفوله ‏ حتی تنقطع التوب*٤.‏ والاست٠پاد‏ بالاٴیة غیر صحبح . اارہ نزل في 


الھجرڈعن عکة إلی العدیثة. قال ابن حچر: أي لم بنقطع وجوبھا حتی بنقطع تبولھا ولا 


تنقطع التوبة) ای صحتھا او قولها ڑحتی تطلح الشمس من ہف ہپا رواہ اأحمد واہو داود 


والدارہی). 


۷,ء (وعن أبي هریر؟ قال: قال رسول الل ق: إِن رجلین کانا في بٹي إسرائیل) أَيٍ 
مٹھم أو من غیرعم (متحابین) أي في الدنیا أآٗر لأمو نا لا في اللہ تحدم العتاسبة والملاءمة بین 


امطیع والعاصی رااہ+ ہے عله الضم قال تعالی: لا تحد قوعاً یؤمٹون باللہ والیوع الآخر 


٘ واؤرہ سی کا2 (فائرسرلد 7( سال . ۲] الابة۔ وخال عز وجل الأخلاء یوٹ۔۔ بمضھم 
لبعضی عدر إلا المتقین 4 1الزخرف ۔ ]٦۷‏ ریمکن أنھما کانا متحاہین أوّلا ئم وتم أحدھما في 
ا الععصہة وھو الأظٹھو ۔ ثم تم عقد الأخوة والععل باللصیحة وھو أُولی عند بعضص الصرفیة معن 


'' لم یقل مثکم مع آله یمکن أن یکو منکم مقدرا ومما تعملوت علۃ للبراءة۔ کما ذھب إلبہ 


خلاف ظاخر الاطلاق (أحدھما مجتھد) أي مبالغ (في العہادة والآخر بقول) قال الطیي : اي 


الرسول ےا (مذنب) أي عو مذنب۔ وقال ابن الملك تہبعاً للمظھر : أي بفول الآاخر آنا مذذنب 


أى معترف بالڈنے. وھو الأظھر لقوله بقول فإله لیس لە زیادة فائدۃ علی القول الأوّل. وحینثذ 


لا پحتاج إلی حسن المقابلة بأت یقال أئي مجتھد في المعصیة حیث قال الطي: ہمکن اٹ بفال 
: آن المعنی والاخر متھعك فی الذتب لیطابق ئوله مجتھد فی العبادۃ لان القول اع سا بر ئن 
فی الأفعال المختلفة بحسب العقام ١‏ ھ۔ وفیه إنه لا دخل تلقول حینذ في المقامء کما ہ 


. و ا الزفھام فالظاہم ان العدول عیٰ فوله والاخم مذنب پإدخال پقول ہپتھما لان 


لقول إلي سراعات لاادتے سعا لعلمه عليه الصلاۃ والسلام بآنہ سعید عند ربه في غقران 


7 کی مو سس شس رہ مر سر رر و 


ژیقول) أی للعذنب(أقصر) آمر من ہاب الأفعال أيی سك وامتلع وفي روایة أقصم أفصر (عما 
أنت قیہ) أی من الذنب (فیقول) آي الآخر ڑخلنی ورہی) أي اٹرکتی مع قإله غفور رحیم وتگرر 
ھذا الکلام والجوات (حتی وجدہ) أی المجتھد العذنب (ہوماً) أي وق ما (علی ذلب استعظمه) 


حدبثف رئم ۳۷ ٭ آجخر ہج احمد نی المسند ۳۲۳۴/۲, 


کتاب الدعوات/ باب الامتغفار والتوبة "+٢۵‏ 





فقال : آقصٍز . فقال : خلني وربي: أبعفْث عَلی رقیبا؟ فقال: واللِ لا یخفر اللّهُ لك بدا ۱ 
ولا يُدخْلك الحِثَةٌء فیعث الله إلیھما ملّکأء فَقبَضَ أرواخھماء غاجتمعا عندہ؛ فقال 
لاعلنسے : آدخل الجِتْةً برحمتي ۔ وقال للاخر: امس آ2 نکتھالی متی رحص 74 
فقال : لا یا رب! قال: اڈھیوا بە إلی الٹار4. رواہ أُحمد۔ 





ای المجتھد ذلك الذنب (فقال: اقصر؛ فقال: خلحي وربی أبعٹت) بصیغة المجھولٴ 
بالاستفھام الاإنکاری أي أرسلك ا (علی رئیہا) أي حافظاً (فقال:) أي المجتھد من کمال ۔ 
غرورہ وعجبه وحقارة صاحیه لارتکاب عظیم ذلبہ (والہ لا بغفر اللہ لك ابدأً ولا یدخلك ' 
الجحنة) أي سن غیر سابقة عقوبة فھو عبالغة غایة العیالمة. وأما قول ان حجر: تَأکیدا لما قلە 
لان عدم الغفرات لازم اعدم دخول الجنة فغیر صحیحء لان المؤمن المذنب قد لا یغفر اللہ له ؛ 
فیعذيه ثم یدخلء الجنة کما عليه أھل السنة (قبعث ال إلیھما ملکاً فقبہض) أيٍ عزرائیل : 
(ارواحهما) أي روحیهعا علی حد م٭صغت قلویکما ٭ [التحریم ۔ ۴] (قاجتعما) و 
بأارواحھعا آعدے) أي فی محل حکمە رو الہوزخ او تحث عرثے (فقال: للعئئبے ادخل ' 
الہ برحعتی) ای جزام تحسن طنك ہی (وقال للآخر) وقی العدول عن ا تعبیر ہالمجتھد : 
نک لا تخفی وھی ان اجتھادہ کی السادۂ ضاع لقله علمه ومعرفثه بصفات ربە قانقلب یھ 
وصار فی الذنب کالآخر والعذنب پحسیْ عقیدتہ واعترافه ہالتفصیر قی معصیته منزل المجتھد ؛ 
(أتستطیع) الهمزۃ للانکار أی أتقدر (ان تحظر) بضم الظاء اتی أي تمتع وتحرم (علی ٠:‏ 
عبدي رحمتي) أي التي وسعت کل شی قی الدلیا وخصت للموعتین ۂ فی الەقبی (ققال لیا 
رب) اعترف حیئن لا باقع الاعتراف (قال) أی الرب (اذھبوا ب) عظاناً پالملائکۃ ال کال 1 
بالنار و لذلك الملك والجمع للتعظیم آو لکبرہ کأئه جىم ڑإلی الٹار) حتی بذوق العذاب |ٴ 
جزاء علٰی غرورہ وعجبه العجاب۔ ولا" دلاله فی الحدیث علی کمرہ ےرت مخلدا فی الدار . : 
واغرب اہن الملك حیث قال: إدخالہ النار کان مجازاۃ لە علی قسمہ بأن ال لا پفقر ٹلمڈت |؛ 
ذلیه لأنہ چجعل الناس آایسین من رحمة ال وحکم بأن الل غیر غفور. وفيه أت عذا گله غر !؛ 
سم وو رد کو روس سو پر ہیں 
ولو کان اش لسومح بە؛ لکن لما کان مفروراً باجتھادہ محتقر للعذنب لأچل الڑاصرار علی 
تليه استحق العقوبة. ولذا قیل معصیۃ أورثت ذلا واستصغاراً خیر مرن طاعة ارجت مسا 
واستکار١.‏ وقال ابن حجر: عتد قوله با رب آکذب تفسه وحلفه قاستحق العقاب , کر 
قال: افعبوا بە إلی النار لان ایس من رحمة الله والیاس عنھا کفر لمن استحله کھذا الرجل . 
سا ئل اوہ الد قشاع ایی لیکم گلی وغل ہاوالا کب الالرت رع سام 
بأله ینس من رحمة اللہ. وما ذکرہ من پأس المجتھد واستحلالہ وکفرہ غیر صحیح مع أنه: 
علی سییل التنزل یکونٹ علی معتقد المعتزليٌ من عدم تجویز غقران صاحب الکبیرۃ وعليه 
ظواعر کثیرۃ من الایات في الوعید ولم یقل أحد من أھل السنة بتکفیر الخوارج والمعتزلة: 
نعم فی الحدیث رد ہلیٍغ علی معتقدھم حیث آأن اللہ نعالی غفر للمذنب وادخلھ جنته برحمته 
من غیر رجوغع المذلب وثوبته (رواہ أحمد) رروی الْبغوي ہإسنادہ فی المعالم عن ضمضم بن!. 


.ث5 ٭-“ .-- ۔۔۔ ہیں سے ا بت - +٥‏ .۰ ہے قلم کے ہے چم -تد و وھ یپ جا[ یں ھا ار ںآ و مر کرو کی کی یگ سے رو رو کا بے ھا ےی 
: اس ٠ ٠۰ 5 ٠. : ٠‏ 


0 ۰ . ہے ۰ . 
لے ھی ہے  ------‏ چس ےڈ ڈٹ ‏ بت سے سس سسشئے ۔ے۔۔-_۔ پچ روو سدجسہ سسمحددہٗ توچ ممھ٭سمکٰسلسسںےخمسسانستوہ ۳۱۰۷ 


تاب الدعرات/ یا الاسنتغفار والْتربة 























)۴٦( ,۶۸‏ وعن آسماء بنت یزیڈء قالت: سمعٹ رسول ال 38 بقرا: ٭یا عبادي 
الین أَسرَلُوا علی أنقبهم لا نشنطوا من رحمة اللهِ؛ إِنٌ الله يَغْفِرُ الذئوبْ جمیعا ب٭ ٭ولا 
یبالی؟. رواہ أحمد: والترمذی: وقال: ھذا حدیث حسن غریب. وفی اشرح السنہا 
بقولق ٥‏ تتق) رہ 


۹۔ (۲۷) وعن ابن عبّاس: في قول اللہ تعالی : طإلا اللسم ۹ء 





جوس قال: دخلت مسجد المدینة فتادانی شیخ فقال: لي یا یمامی''' تعال وما أعرفه فقال 
لا تقولین لرجل واش لا بغفر الہ لك ادا ولا یدخلك الجنة. قلت: ومن آنت برحمك الله 
قال آہو خربرة: قال: فقلت: إن عذہ الکلمة یقولھا أحدنا لبعض أعله إذا غضب أو لزوجته 
آو لخادمته. تمال: فانی سمعت رسول ال ٹل یقول إن رجلین الحدیث إلی آخرہ. ٹم قال 
ابو ھریرۃ: والذي نفسی بیدہ لتکلم بکلمة أو بقت بدنیاہ وآخرته ا ھ. وتعلیل ابن حجر هنا 
بقولہ لأتھا صیرته إلی الثار المؤبدة عليه خطاً ظاعر کما قدعناہ. 

2۶۸., (وعن آسماء بنت پزید) أي آبن السکن (قالت: سمعت رسول اللہ لچ یترا با 
فعبادي ب4 بفتح الیاء وسکونھا 2٭البن آسرفوا علی انفهم 4) أي بالمعاصی للا نقنطوا4) 

تح النون وکرعا اي لا تیاسوا (من رحمة اللہ إن ال ۹) استتناف فیہ معنی التعلیل (إیغفر 
جس 4 "' آی ڈنوب الکفار بالكوبة وننو الاہرار بھا وہالمشیثۂ ڑولا بیالي) أی سن 
أحدء فإنه لا یجب علی اللہ . وفیه رد علی الوعیدیۃ' '. وعو یحتمل أنه کان من الاأیة فنسخ۔ 
ویحصل ان یکوت زیادةۃ عیْ عندھ عليه انسلاء والسلام کالتفسیي للایےء قال البغريی: روی سعید 
بن جبیر. عن ابن عباس: إٹ آاساً من أھل الشرك کانوا قتلوا وأکٹروا وزنوا فاکٹروا فاتوا النبي 
لا فقالوا أن الذی تدعرنا إليه لحسن لو تخبرنا أن لما عملئاء کفارۃ فنزلت عذہ الاّيہ|ھ. 
فالخطاب للکفار والمعنی أن اللہ بغفر ڈنوبھم بالژیما: ات الزیعان یھدم ما کان قله ویه اندقع 
ما قال ابن حجر أن الإضافة تقتصی ألھم مسلمون. ڈرواہ اأحمد والترمذي وقال: هذا حدیث 
حسن غریب وفی شرح الستة یقول) أي یا عہادي الخ (بدل یقرا) أي السابق في روایة الازلین 
فیژی۔ القول بأئه حدیث . 

098.۔. (وعن اہن عباس فی قول اللہ تعالی لا اللسم 4)'؟' اي هي تفسیر قوله تعالی : 
الذین یجتنبون کیائر الائم ‏ ٭ [النجم . )]٣۲‏ قیل من کل ذنب قيه حد۔ والفواحش ما فی 
وعید. أو مختص بالڑنا و البخل. إلا اللمم بفتحتین أي الصغائر فإنھم لا یقدرون أن پجتنبوھا 


(۶) فی المخطوطة ٥الیعاني؟‏ 

زا حدیث رقم ۴۳۸: آخرجہ الترمدي نمی السٹن ۸/6 حدیث رقم ۲۳۲۹۰. 
ج] )٢(‏ الزمر۔ آایفرقم 5۳. 

حدیث رقم 1۳)۹: اخرجہ الترمڈی في السٹن ۷۱/٥‏ حدیث رۂم ۳۴۳۳۸. 


۔٦۲ الجم ۔ آیة‎ )۳))ٌٰ٢ 


- ح۔ ىہ سس س سہعہ. جچسش سس س١‏ سستقفہ ےم ستستستستس سس ہس ال ہ _۔ ‏ سم ہے ے۶١‏ 
7 0 5 ۔- لے ۰ تہ ۰ اف ۳ ۰ ۰ ۰ ٠‏ سے ٠ 7 ٦ ٠‏ 


کحاب الاعرات/ باب الاستغفار والٹوبۃ اک : 





قال رسوف ال کھلڑ: 
ان تکننبے الليیغ تتفق ہما ناحق بے لے لا .ےک ا ×<. 





لان الأمم غیر معصومین۔ وأغرب: ابن الملك حیث قال: تھا تغفر ثھم بالطاعة والوبة ١ھ.‏ . 
ولا خصوصیة للتوبة باللمم وأیضا آخر الحدیث بای عن ھذا المعلی. وقال الطیبی : الاسخناء : 
ملقطع فان اللعم عاقل وعا صغر من الذلوب, وعته قوله آلم بالمکكات إذافل للە فه. ویجوز 
آت یکوت قوله اللمم صفة إلا ہمعلی غیر ققپل هو النظرۂ والغمزه والقبذة ۔ وقیں الخطر من ۔ 
الذئب۔ وقیل کل ڈنپ لم یذکر اللہ فبه حداً ولا عذاباً (قال رسول ال :)ای استشھاداً بأت 
المؤمن لا یخلو من اللمم. 
٭ إِن نغفر اللھم تغفر جما ٭ 
ہألف بعد میم مشددۂ أي کثیراً کےا. 
٭ رای عبد لك لا آلما ٭ 

فعل ماضی عفرد والالف تلاطلاق أی لم یلم بمعصیة یقال لم أي نزل وآئم إذا نعل فعل اللمم 
ومعلی بہت آمیة إن تغفر دنوب عبادك فقد غفرت ذنوبا کثیرۃ ة فإن عبادك گلھم خطاؤون واشار 
تعالی إلیه في الایة بفولہ: فٛإن ریٹ واسع الحغفرۃ 14النجم ۔ ۴۲] والمراد بقولە تعالی: لف|وما 

علمثاہ الشعر وما ینبغي ە ٭ [یس ۹۰]٘)] انشاؤہ لا إنشادہ لآ رەلفولھم عو شاعر ذکرہ 
الکتّے فاآائہ کھر 7 منظادستو افت وستا لأنه حرم عليه الشاء الُشعر وکذا روایته 
ان کی ہس مہ اتی جس الم نس اھ امافتی مد اقرتاف وشو غیر 
معشول المعتی فان ثبت علہ اك کان بتمٹل بشعر ابن رواحة ویتمٹا بقولہ: 

٭ وبأئيیك بالآخبار عن لم تزود ٭ 
وقد قال ڈ: اصدق کلعة قالھا الشاعم گلماڈائہد: 
٭ آلا کل شيء ما خلال اللہ باطل چ''' 

تعم ورد لہ ثلك أصاب حجر أصبعہ فی بعض المشامد فقال: 

فسل آئست لا اس سم فسیست ری سمل اق سا لات ے؟'' 

وعو وإن کان پحتمل آنە من شعر غیرہ وتمٹل بھ. لکن لما تتبعوا ولم پجدوا قالله. ال 
الخطابي وغیرہ: اختلف الناس في عذا وا آشبھه من الرجز الذي جری علی لسان اللی پٹ 
فی بعض أسفارہ وأوقاته رفي تأویل ذلك مع شھادة ال باأنه لم یعلعه الشعر وما ینبغی لە. 
ذذھب بعضھم إلی أن الرجز لیس بشعر وذھب بعشھم إلی أله لم یقصد به الشعر إذا لم یتصد 
صدورہ عن نیة له وروی وإنما انفاق کلام یقم أحیاتء وقد وجد فی کتاب اللہ العزیز من عذا 
القہیل ۔ وھتا تمالا شك فیه آله لیی بشعر, قال الطیبی : البیت لامیة بن أہی الصلت أنشدہ 


۷ سطفی عليه۔ () تق عليِے۔ 


ار ٣‏ کتاب الدعرات/ر ہاب الاأمتغفار والتوبة 


روأہ ال می وقال: عذا حدیٹ صحیح غریب. 

۰ 00۸(۷ :رعت بی ىر قال: قال رسولن اف 28ا ةیقرل الله ثعالیٰ یا غخادی ا 
کلکم 7 او قاسالوئی الد ی أعدکم . وکلکم فقراء (لا مَنْ آغد قد ؟ فاسالونی 
أرزفکم. وکلکم مذلبٔ إلا من عافیث؛ 


التبی پل أي من شأنك اللھم إن تغفر غفرانا کٹیرآ للڈنوب العظیمة: واما الجرائم الصغیرۃة فلا 
تنسب إليك لأتھا لا یخلو عٹھا أحدہ وآنھا مکفرۃ باجتناب الکبائر انتھی۔ وتبعه ابن حجر. وفیه 
ان ھذا التکفیر مذھب بعض المعتزلة علی ما قيی شرح العقائد . ثم قال الطیي : وإن لیس للشك بل 
للتعلیل کما فی قولہ: اللولا تھنوا ولا تحڑنوا وأنتم الأعلون إن کحم مومئین 4 [ال عمران ۔ ۱۴۹] 
أي لاچل آنکم مؤعنون لا ثٹھنوا. فالمعتی لآأجل أُلك غقارا غغر جماآ, کما تقول للسلطان إِن گنت 
سلطاتاً فاعط الجزیل انٹتھی. وقال ابن حجر: إن بمعنی إِذ کما فی قولە تعالی : ٭وخافون إن کنتم 
مؤعٹین ۴چ [آل عمران, ۱۷۰] فسقط ما قالہ الطیہی. وفيه أن المژدي واحد قإت إ للتعلیل أیضا ۔ 
کما فی قوله تعالی: ٭ولن ینفعکم لیوم إذ ظلعتم 4 [الزخرف . ]٣۹‏ فلکل ساقط لاقط انٹھی . 
وعلی تقدیر تقریر صحة الظرفیة فی ٭إن کلم مؤمنین8٭: لا یمتلع إرادۃ التعلیل أیضا فلا وج 
لاقوط مع أن الظرقیة غغیر مستقیمة في البیت لعدم تفبید غفاریتہ تعالی بوقت دون وقت ورلڈا 
ٹال : بضے ناقضا لکلامه تابعا للطیبی فی عرامہ : فالمعتی لأاجل أنك غفار الخ ہ ثم قال ؛ والبیت 
یشٹتمل علی محاسنسٰ سوا فواہ ا ارد اہ مان دوسا . وکان أمیة هذا متعیداً فی 
الجاعلیة ومتدیناً ومؤعناً بالبعث أدرك الإسلام ولم یسلم ولما کان فی شعرہ بنطق بالحقائق قال قال 
پل فی حقہ کاد أة بن آہی الصلت أن یسل (رواہ الترمذي. وقال حدیث حسن صحیح غربب) . 


8۰. (وعن أبي ذر قال: فال رسول الل وَلّهُ: بشول الل ثعالی یا عبادی) خطاب عام 
یشمل الخاص والعام وفیه تآأئیس تام (کلکم ضال إلا من عدیت) کشوله تعالی: ٭افلولا تضل 
ال عليکم ورحمته لکنتم من الخاسرین 4 [الہفرة - ]٦٦‏ ٭ووجداك ضالا فھدی 4 [الضحی . ۷] 
ىا کنت تدریي عا الکتاب ولا الڑیمان ولکن جعلناہ نور نھدی به من نشاء من عبادتا 4 
[الشوری ۔٥۵]‏ (فاسالونی) بالھمز (وحذفه (الھدی) أي اطلیوا الھدایة عني لا من غیري وألتم 
الفقراء (آهدکم) فيه إبہماء إلی ان کل من اخلص لہ فی طلب الھدایة عداہ اللہ (وکلکم فقراء) 
ای ظاع ا وباطاً (إلاآعن اظلبتع) وھ ایفضاً لا پستھتی عالع لمحة لاحتیاجه إلی الا یجاد والآمداد 
کل لِحظة قال الف تعالی : فوالل الغنی وأنتم الفقراء ہ٭ [محمد ۔ ۳۸] (فناسالونی ارزقکم) أي 
حلالاً طیباً إذ الرزق المضموت ینال بلا سزال (وکلکم مذنب) أي یتصوّر منە الذنب (إلا من 
عافیت) أی من الأنبیاء والأولیا أی عصمثٹ رحفظت٠‏ واإنما قال عافیت تھا علی أن الذنب 
مرض ڈاتی+ وصحته عصمة اللہ تعالی وحفظه منہ. أو کلکم مذتب بالفعل وذنب کل بحسب عقامہ 


حدیث رئثم :۴۳٥٣‏ آخرجہ الترمذي فی السئن ٦۷/٤‏ حدبث رقم .۲٦٦۳‏ واہن عاجهہ ۱١٤١/٢‏ حدیث 


رٹم .٦٤٤/‏ وراحمد فی السند ,۱8١/١‏ 


اب الاعوات/ر ہاب الاستغفَار والٹورة 4 ٢‏ 


فمَنْ عَلم منکم أني ذو قُدرۃ علی المغفرۃ فاشتغفزني غَفَزث لە ولا أبائي. ولو أنٗ أوْلکم 
وآخرکم؛ وحیکم: وميْتُکمء ورّطیکم؛ وبابسکم اجتممٰوا علی أتقی قلب عبدِ من عبادي؛ 
ما زاذ ذلك في ملکي جُناخ بعوضة۔ ولو أ أولَكکم وآزکم رَحیْکم: ومیْتکمء ورّطبکم 
وبابشگم اجتممُوا علی أشقی قلب عبدِ من عبادي؛ ما نقض ذكك می مُلکي جناخٌ بعورضة 
ولو ان الک واخ رکم وحیکم ومیٹکی ورَطیْکم اکم اجتمعوا فی صعیدِ واحد؛ 
فسال کل إنسانِ منکم ما بلعٔث أَمیِنهء فاعطیث کل سائل منکم؛ + ما نُقَصّ ذلك من مُلکی 
إلا کما لو ا أحذٌکم مر بالبحر فَفُمَس قيه إبرٗء تم رفعھا؛ 


إلا عن عافیعه ہالمخفرۃ والرحمۂ والتوبة والاوبة (فمن علم منکم آئی ڈر قذرۃ علی المخشرة 
فاستغفرنیي غفرت م) أي جمیع ذثویه ولو بلا توبة ولا یحتاج إلی استاء الشركد لآن ھذا العلم 
غیر متصوّر إلا من المؤمن (ولا ابالی) فيه رد علی المعتزلي ڈولو آن أولکم وآخ رکم) یراد بہ 
الإ٘حاطة والشمعول (وحیکم ومیتکم) تاکید لڑرادة الاستیعاب کقول: (ورطیکم ویاہکم) أي 
شبابکم وشیرخکم أو عالمکم وجاحلكم أو مطیعکم وعاصیکم. وأغرب اہن الملك غقال: آراد 
باثرطب النبات والشجر وہالپابس المدر والحجر؛ ویمکن أُن پراد ہھما البحر والبر أي أھلھما۔ 
و لو صار کل ما غي البحر والبر من الشجر والحجر والحبتان وسائر الحیوان آدمیاأ. وقال 
الطِي : ععا عبارتان عن الاستبعاب اثتام کما قی قوله تعالی: ٭ڑولا رطبِ ولا پابس إلا تي 
کتاب مبین ٭ [الأنعام ۔ ]٤٥‏ والإ٘ضافة إلی ضیر المخاطہین تقتضی أن یکون الاستیعاب في 
نوع الإنسان. فیکون تأکیداً للشمول بعد تأکید وتقریراً بعد تقریر انتھی۔ ویەه یعلم أنە لا وجہ 
لادذخال الملائکة وعصمتھم فی هذا الحدیث کما فعله ابن حجر (اجتمعوا علی أتقی قلب عبد 
من عبادي) وھو نبینا 2 (ما زاد ذلك) آی الاحتماع (فی ملکی) وفی لسخة من ملکي (جناح 
بعوضة) أيی قدرہ وفیہ إظھار العظمة والکیریاء وکمال الغنی والاستغناء (ولو أن آولکم وآخرکم 
وحیکم ومیتکم ورطِکم ویاہب کم اجتمعوا علی آشقی قلب عبد من عبادي) وعو ابلیس اللعین 
(ما نقص ذلك من ملکی جناح بعوضۂ) فإن قیول الزیادة واللقصان نقص لقبول الحدثان (ولو ان 
ارلکم وآخرکم وحیکم ومیٹکم ورطبکم وبابسکم اجتمعوا في صعید) أي محل (واحد نسال 
گل إنسان عنکم عا بلغت أمنیته) ہم الھمزة وکسر النون وتشدید الیاء أيی مشتھاہ وجمعھا 
المئي والاأمانی یعنی کل حاجة تخطر بباله (فاأعطیت کل سائل متکم) أي مقاصدہ ٹی آن واحا۔ 
(ما نقصی ذلك) أي الإعطاء أو قضاء حوائجھم (من ملکی) أي شیا أر نقصا (إلا کما) أيٍ 
الامٹل نقص قرضي لو ان احدکم مر بالبحر فشمسں) بفتح المیم أي ادخل (فيە إیرۃ لم رفعھا؟ 
فیه |شارۃ إلی قوله تعالی: ٭وإن سن شیء إلا عندتا خزالله وعا ثنزله الا بقدر معلوم 4 [الحجر . 
٦٠‏ وھو نظیر عا غي حدیث الخضر لما رکب ہو وموسی السلینة فوقع عصفور علی طرفھا 
ٹم تقر من البحر نقرة غففال لە الخضر ما نقص علعی رعلمك من علم اش إلا کا نقص عنا 
الحصغٰور من عذا البحر رو ےت و ج ریت الفرضی والتٹزیل. آي لو قفرض 
لان مقدار مقدار الممٹل بهھ فإته وإن وجد ہنا نقتص ؛ فی الیجر فإنہ عتداہ+ لکن نقص لا بمکلە 


0 أردت أن نول لہ: (کن ٹبکون)] ۔ رواہ احمد واترمنی؛ واس -× ھاحهھ۔ 


۲۲ کاب الدعوات/ باب الأشَتنفار والتوبة 


ذلك بائی جوَاه عاجدً افعل عا آریڈ عطائی کلامٌء وعذابی کلامٌ: إنما أمري لشیءِذا 


۰۱۹۔ (۲۹) وع انس عَن انی دی گا ید قرا: ط ہو أمل النقغوی وامل المغشرة 


قال: 'قال ربکم 


ان یحسی لقلتہ العبالعة أدنی مراتب القَلة۔ واقول ۔وبحوله اجول .. !ن اللقص غبر منتصور إلا 
صورۃ والافقی الحقیقة انتقال شیء قلیل من الجنس الکثیر إلی طرف آخر فلا لقص فی الحقیقة 
بل زیادة اخادہ ات ذُلٹٍ العصفور بعلك القطرۃ۔ و حضصضصور ورصول بعف العلوم معن الشرعیں 


٠‏ واللدتی ای عوسی والخضر علیہھعا السلام فتم الخلام عون الہلك السلام . ٹم یتبغی ان یجعل 


ھذا نوعا من البدیع ویسمی باب تأکید الحکم ہما بثبه الامژثناء کما قالوا فی قوله تعالی؛: 


.. لاوما نقموا مٹھم إلا آن یؤمنوا 4 [البروج ۸۰] وفغی قولہ: هللا یبسمعون فبھا لغوا إلا سلاماً 4 


یلا عیب نیهم غقیر ان سیوقیم بین فلرل من قراع الغعتانب 

وجعلوہ من ہاب تاکید المدح ہما یشبه الذم واشہ تعالی أعلم (ذلك) أي دم نثٹص 
الأعلثب ۔ وقال أبن ا لاگ أي تمّےاء الحرائج اي جواد) اي گنا الجود (زماحا۔) ای سح 
العطاء''. تال الطیبي: الہساجد ابلغ ےوہ لان یں لکرم فھو ترق 


و الاأنصاری : صا ایشا اف 6ك ےت - 2 (عطائی 7 رای کلام) یعتی 3 


۱ دن فی حزائني فو ِ"" ِ پر (اتما أمري ذشي۔ ۹ أردت) ي ابجادہ (ان 


اتفسیر لقولہ عطائی کلام وعذاہی کلام ۔ قال موق ا کس عطاء آو 


عذاب لا افتقر اِلی کد ومزاولۃ عمل. یل یکفی لحصوله ووصوله تعلق الرادة بە الکشاف کن 


یح کان العَاع٭ ۔ أی اجدث فہجڈاٹ روجڈا نیل وععئاہ أن ما قضام من الامور وآراد کو تھ قإانما 


ا یکون ویدخل تحت الوجود من غیر امتناع ولا ترقف, کالمامور المطبع الڈي یژمر قیمٹٹل ولا 
۰ یکون منه الإباء ڑڈرواہ احمد والترمذی وابن ماحه). 


٦‏ (وعن آنس عن النبی پچ آنه قر) أي قوله تعالی فی آخر سورة المدئر: (ہ٭ھو 


' أھل التقوی وأھل المغفرة 4 قال:؟''' أي البی (قال ریپکم:) أي حدیٹاً قدسیاً او معنی ثفسیویا 


(( فی ا لے خطوطۂ ٢‏ آآمغفر ٥۔‏ 


حدیث رم ٣٭1۳:‏ ج الترھمڈی ٹی السنن ٦۰١/۶‏ حدبثٹ وقیم ۳۳۸۰۔ وابن ماجہ ۱1٢۳۷ /٢‏ حدیث 


٢7‏ 3ت لٹ .۰ 1۔ 


کاب للضات/ ہاب الاستغقار والیة - ۲۹۲ 





نا أھْل ان ھی قعی اثقانی قاتا اأعل ان . لہ ؟ ۔ زواد التر منیں واسن : ا جھپ والدارمی . 
۲41,۲۳ ۔.( ۳٣‏ کت ال ' ان ناد لرسرل بل ئی المجلس یقول : 


ارب! اع“ ری ونب عَلی اِنْك آ. لت الَتواب الخفورُ* عاثة ماٴة, رواہ خیب وا نترمدی: 
اس داوس وا عاجھ۔ 


۲۳۳ ۰ وعن بلال بن یسار ہن زیدٍ مولی النبيٰ َء تالَو تی یی وت 
جدي آَئّهُ سی رسول اللہ شخ بقول: : مز قالل : استخف' الله الذی لا إلە إلا هو الحیٗ الْقَیوم 





ڈانا اھل آن أتقی) بإِضائة أعل وصیغة المجھول ای آنا حقیق وجدیر بن یتقي میں اوس 
(غمن اثقائی) زاد الٹرمذی فئم یجعل مسی !لھا (فانا أھل آن آغفر ە) أ و اھ و عو سید 
قوله تعالی : 7 :ل00 ا ا ا 
ن‫ ابن حجر أي اغقر لھ ما فرط علە قان ذلك قلیل آفی جلب اعمالہ الصالح وعن تو ماورد 

اجتناب الکبائر مکمر لارنکاب الصعائر غیر مرثبط ہین الدلبل والمدلوں . والاولی أن یقول 
"7 ٭اإن الات یذھین السیٹات 4 اجوہ ])٦١۰‏ وقولہ ما ورد الخ معلول لآنہ ما ورد ہل 
گما نبھنا سمابفا آنه مذعب معتزلي (رواہ الٹرمذبی وابن ماجہ والدارمی). 


7. (وعن ابن عمر قال: ]ن) مخقفة من المثقَلة (کالتعد) اللام فارتۂ (لرسول 
اللہ ن2) متلی بنعد (ئي المطی) أي الواحد کما فی روایة الحیے۔ ن (یقول) بالرفع وینصب 
بتقدیر أن أي تقولء (رب اغفر لی) کفول الشاعر أحضر الوغی جحععد‌ تہ اي ارجع علے 
بالرحمۂة۔ آو وفقتی للمتوبة۔ أو اقیل توبتی (إئك آنت التواب الغفور) صیغتا مہالغۂ لفۂ (مائة مر 
کال خظاای ھت ھت اد والترمدي وائو داود وآبنٰ عاجھ) وررام اللسائی واہر: حبانِ إلا ١ن‏ 


با ذاود وابن حیان بلقظ الرحیم بدل الغقور وفال الترمذی حسن غریب صحبح۔ 


٣‏ پوعن بلاب) بالموحدۃ ڑابن یسار) بالتحتیة (ابن زید مولی النبی) با لزید وفي 
موا نے رس نپ اق تسین اللہ علیہ وسلم) قال الجزری . في تنصحیح المصابیح الیم زید 
ہذا زی بن حارثف والد أسامة. ہں هو أبو بسار روی عنھ ابنه پسار عذا الحدیث جک ٹنوی 
فی معجم الصحاب: وقال: لا أعلم ل٭ غی عذ' الحدیث ۔ وقال اب حجر فی التقریبپ! زبد 
والد یسار مولی الشہي ]لا صحاہي له حدیث وذکر أبو موسی المدینی وکات عیداً نوبیا (قال) أی 
بلال (حدثنی أبي) أي یسار (عن جدي) أي زبد (أئه سمع رسول ال تل بقول من قال اسنغفر 
ال الذي لا إله إلا هو الحی القیوع) روي ہالنصبِ علی الوصف لافظ اللہ ا کونھما بدلی' 
أو بیاتین لقوله عو والڈول ھو آلاکٹر والاشھر۔ وقال الطیبي: یجوز في الحي القیوم النصب 


حدیث رتم ٢‏ ۹۳: اخوجہ أبو داود فی السئن ۸2/۲ حدیث رقم ١١٥۱۔‏ واترمذی ۱٥٦۸/٥‏ حدیت رم 
١ءء‏ پوادے: اہ ٣٦‏ ححدبث رٹم ۳۸۱ واحعد لی الد ,۲٦/٦‏ 

حدیث رقم ٦۳8٣‏ : آخرج ابو داود في النن ۸۵/۲ حدیث رغیم ۱۶۱۷, والئرمذی شا ر۲۲۸ حدیث رق 
۴:۸ 


۲٢‏ 09811 کتاب الدعوات/ باب الا بہتغفار والتوبة 


رائوٹ إليه غقر لٹ وإن کان قد فڑ ھب الو حفي۶۔ رواه الترمنی؛ وابو داود؛ لکنھ عند 


أبی داود: لال بن پساں وقال الترعدی: ھڈا حدیث غریب . 


الفصل الثالث 


٤ہ۲۳.‏ (٣۳)ا‏ عن 7 غربیرء قال: قال رسول ال کت ؛ فإِن اللہ عم وجل لرقغم 
الدرجة للعبد الضالح قی الجلةء قیفول: یا رب آنٔی لی ہذہ؟ قبقول: باستتقار وللك لك؛۔ 





صفة لل آو مدحا والرفع بدلإ من الضمیر أو علی المدح آأو علی أله خبر مبتدأ محذوف (وأتوب 
إلیع) پنبغی آن لا بتلفظ بذلٹ إلا ان کان صادفاً والا یکون ہین یدي الله کاہاً منافقاً ولذا رو أن 
العستغفر عن الذنب وھو عقبم عليه کالمتھزیء یرب (غفر لە وإن کان فر) وقی نسخة صحیحۃ مد 
وج سو لس اص ا رب ا الات تا انی اعت الس آتھف لی 
ماک محخاض سس قال تھی النھایة : بد مات السی ال اف علی ابع اون تا 
المظهر: عو اجتماع الجیش کی ا امن یی کو اظقایسے تا یجوز افرار بأن لا 
بزید الکفار علی المسلمین مثلي عدد المسلمین ولا نوی التحرف والتحیز, وآغرب ابن الملنك: 
حیث ذکر فی شرح المصابیح قبل عذا یدل علی آن الکہائر تغقر بالتوبة والاستغفاراھ. وھو 
إجماع بلا نراع (ررا الٹر دی ابو داود لکكتہ) اس الٹان (عید أبی داود) بدال بلال ہی ہثسار (ھلال 
ابن بسار) بالرقع علی اللڑعراب وبالجر علی الحکایه (وقال الترمذی عذا حدیث غربب) أي لا 
نعرفه إِلا من غدا اللوجە بعتی من طریق بلال بن یسار بن زید . قال الحافظ المندری: إسنادہ مجید 
متصل؛ فند ذکر اانخارق سی اریہ ان بلالا سمع أباہ پسار آر هو سمم من آببه زید مولی رسول 
اللہ لاد وخد اختلف قی پسار والد بلال آنه بالباء الموحدۂ آو بالیاء المثناۂ التحتائیةء وڈکو البخاری 
کی تاروت ال حا رات تعالی اعلم۔ ورواه الحاکم عن اب مسمود وقال علی شرطھما ٴا آئہ 
قال یقو لھا ٹلا“''. ا ا والمفیوم من الحصن ہزیادۂ ثلاٹ عرات فی روایة الٰجرمشیء وابن حہانٰ 
من حدیث زید المذگور. والطبراني موفوقاً من ول ابن مسعود۔ وقال صاحب السلاح رواہ 
الٹرمذی من حدیث أہی سعید وقال فبە ثلاٹ مرات اھر, أقول روام آلثرمذی من حدیث آپی سعید 
بلفظ ؛ مس تقال حین بِأوی إلی فراشہ استغفر اللہ الذي لا إله لا عو الحي القیوم وآنوب إِئبہ ٹلاٹ 
وع کل 1ھ اھر راو کاکھ سال الس ا کالت عسرر یت الھس ران گاتت سد 
رمل عالح. وإِن کانت عدد یام الدتپاہ۔ ولیس قیه ذکر الفرار من الزحف , ئم قال الترمذي بعد 


إیراده هللا حدیث غریب لا لعرفاإلاع۔ ھداالوجھ ڈگرە عیرلا. 
(اتفضل الئالٹ) 
۹۶۔ ‏ (عن أبی ھریبرۃقال: فال رسول اش یل : إن اف عزوحصللیرفع 


.۱۹۸/7۲ الحائہ لی السعدرڑ‎ ۲٢ِ 


حدیث رٹم :٦۳٥‏ ! ذرحہ اہن ماجہ في السنن ۱۲۰۷/٢‏ حدیث رقم ٣٣٦۳۔‏ رأحما۔ في المسند 5۱۹/۲. 


کاب الدعوات/ ہاب الامستغفار والتوبة ٣۳‏ 


رواہ اخملہ. 


ص۰٣۵٥‏ ۳۶۳) وعن عہد ال بن مبّاس؛ قال: قال رسول ال ہے سا المیث فی 
القبر الا کالخریق الْمتعَْوث؛ ینتظر دعوه لف من آب؛ او ام" أُو اج آر صدیق٠؛‏ فإذا 
لت فراعت لس ال اقب ون اللہ تعالی ليْدَجْلُ علی أھل القبورِ من دعاء 
أمل الارض أمثال الجبال: ون عدية الاحیاء إلی الاموانِ الاستغفَار مھم١.‏ رواہ البیھقی ٹی 
اشعب الیمان1. 


)٣٤(۰ ۲٣‏ وعن عبدِ اللہ بن بس قال : قال رسول اللہ پٹ : اطوبی لمنْ وخد فی 
صحیفتہ استغفاراً کٹ أ. 


الدرجة) آي تی الدرجۂ العالیة بلا عمل (للعہد الصالح) ای السسلم ڑفی الجنة) متعلق بیرفع 
(فیقول) أی العید (یا رب آنئی لي) أي کیف حصل آومن این حصل لی (عذہ) أي الدرجۂه 
(فیشول باستغفار) أي حصل باستعفار (ولدك لك) الولد یطلق علی الذکر والأنٹی والمراد بە 
الہژعن لرو اء اأحماد۔)۔ 


۵.۔ (وعن عبد ال بن عباس قال: تمال رسول اللہ 2 : ما المیت فی القبر) أي ئٹي 
حال من آحوال الشدہۃ (إلا کالضریق) أي المشرف علی العرق ڑالمٹفؤث) أي السحمَیث 
المستعین المستجیر الرافع صوته باقصی ما عند بالنداء لمن یخلصه المتعلق ہکل شوء رجاء 
لخلاصه ۔ رفی العٹل الغریق بتعلق بکل حشیش (ینتظر دعوۃة تلحقه) أی من ورائە (من آب) أی 
سن جهة اب ڑاو آم آو آخ آو صدیق) أي صاحب آأو محب أو رفیق ویمکن أن یراد ہه الولد 
(فإذا لحقته) أی وصلته الدعوة۔ قال ابن حجر: بأن دعی لە بھا فإته تصل إلِه بمجرد ذلك 
إجماعاً (کان) أي لحوتھا إیاہ (احب إلبه من الانیا وما فیھا) أي من مستلذاتھا۔ وقال اہن 
حجر: أي لو عاد إلیھا (وإن اللہ لیدخل علی أعل القبور) أی ممن و تحت الأرض (من دعاء 
أعل الأرضں) أي ممن عو حی فوق الأرض ومن تعلیلیة أو ابتدائیة (امثال الجبال) أی من جهة 
الرحمة والغفران لو تجسمت (وإن عدیة الإحیاء إلی الأموات الاستغفار لھم رواہ البیھھی نی 
شعب الإیمان) . 


٦‏ 8 توغن عبد اللہ بن بسر) بضسم الہ حدؤوسکون العپمل.ھ ا قال: ال رسول 
اللہ تل : طوبی) ای الحاله الطیبة والعیشة الراضیة آو الشجرۃ المشھورۃ قی الجتة العالیة (لمن 
وجد) آي صادف (ئي صحیفته) أي فی الآخرۃ (استغفارا کثیرأ) اي مقبولاء لأن استغفارنا 


حادیث رقم ۲۳۵۵: اخرجہ البھقی فی شعب الإیمان ۲۰٢/5٦‏ الحدیث رقم ۷۹۰ 
حلیٹ رقغم ٦٣٣٢‏ : اخرجہ التسائی ععل الیوم واللیلة. واہن عاجه فی النن ٢٥٤‏ حدیث رقم 
۸۸۔ 


. یحتاج إِلی استغفار کثیر کما قالت رابعۃ العدویة. قال الطیبی : فإن قیل لم لم یقل طوبی لم 


0 


روا اس ماج 23-1 کا النسائيی في اعمل یوم رلیلة٤.‏ 


۷ء (۳) وعن عائشة أَث الدِی یل کان بتول: ٭اللهھع اجعلنی من الْذین 
إِدا أحسٹوا استبشرواء وإذا أساؤوا استغقروا؛ رواہ اہن ماجف: والبیھقی فی الد عوات 


الکبیر 1 , 


۶۸ء () وعن الحارث بن سٰوبَّدِء قال: حدثتا عیذ اللہ بن مسعود حدیکین: 
احدھما عن رسولِ اللہ 3ء رالآحَر عن نفسہ. قال: إِنٌ المؤمنْ یری دَُوبْهُ کأنه قاعدٌ تحث 
جبل یخاف أَ یق 


استخقر کثپرا وما فائدۃ العدول. قلت: هو گنایة عنه فبدل علی حصول ذلك جزعاً وعلی 
الإ خلاسی لآنه إذا لم یکن مخلصا فيه کان ہہاء منثوراً فلم یجد فی صحیقته إِلا ما یکون حجة 
علیہ ووبالا لە (رواہ ابن ماجە) أي پإسناد حسن صحیح ورواہ الیبھقی أیضا ذکرہ ميرك والمعنی 
رواە ابن ماج في سنده (وروی اڈنسائی) کان جقفه ان یعطف؛ وبقول والتسائي . أو بقول ورواہ 
النساتي (في عمل یوم ولیكة) قال الطیبي : ترجمة کتاب صنفه فی الأعمال الیوعیة واللیلیة ا ھہ, 


وروی الہزار عن آنس مرفوعا: ہما من حافظین یرقعان إلی اللہ فی یوم صحیفة فیری؟۔ آی اللہ ۔ 


آئي ول الصحیفۂ وفي آخرعا استغفاراً إلا قال تہارك وتعالی غفرت لعہدی ما بین طرفی 
الصحم٭1۔ بررری الطبرانی غی الاوسط من الربیر ہن العوام نظ غا: ڈ سن اجب ان تسر٭ 
صحیفته فلیکثر فھامن الامتغفار أی لعله بل واحد متٹھال. 

۷۔. (وعن عائشة رضی اللہ عنھا أن التبي ‏ کان بقول اللھم اجعلني من الذین إذا 
أحسنو!ا) أآي العلم والعمل (اسٹبشروا) أی فرحرا بالتوفیق قال تعالی : ٭اقل بفضل ال وبرحمته 
فبذلك فلیفرحوا 4 [یونس ]٦۸۰.‏ (وإذا آساؤوا) أيی قصروا فی أحدھما (استغفروا) کان ظاھر 
المقابلۃ أن یقال وإذا أآساژؤوا حزنوا فعدل عیٰ الداء إلٰی الدواء إیماء إلی أن مجرد الحزن لا 
کون نہد وإنعا إدا انجر إلی الامٹکغعتار المزیل ڈلاصرار (رواء ابن ماجه) اي في سنله 

٥۸‏ ۔ (وعن الحارثٹ ہن سوید) بالتصخیر َال العؤلف: عو من کہار المابعين ونقاتھم 
الله 8ٍ2) أي یروی غخنە(والآخر عن نفسه) اي مروی من قوله (قال: إن المؤمن یری ذنوبه) قال 
الطیبی: ڈثویه المفعول الاول والمفعول الثائی محذڈوف ثي کالجبال بدلیل قوله کذباب. ویجوز 


۱ آن یکوت ھذا غول ابن مسعود أي عظیمة ثقیله بدلیل قوله (کأنه قاعد تحت جبل یخاف أن بقع 


حدیث رقم ۲۴۵۷ : آخرجہ الہخاری فی صحیحہ و۱۔ حدیث رقم ۸٥٦٦٣۔.‏ ومسلم قی صحیحه /٤‏ 


۲1۹۰۰۲!؟ حدہث رقم (۳, )۲۷٣٤‏ واحمد قی السندہ ۱/ ۳۸۲۳. 


ہت تٹگمگ۶۷"ھ'"*"+" 01 کتاب الدعوات/ باب اُلاستغفار والتوبة 
ا صحلملے۔خہہ- مم سے ےلج وی ےد می ہے نے 


کتاب الدعوات/ باب الاستغفار والتوىة ۲۵٢‏ 





2: 


عليه وإن الفاجر یری ذتوبَة کذباب مر علی أَنفه فقال به مکنا أي بیدہ ۔ فْذہُہ علەء ئثمّ 
قال: سمعب رسول الہ قلٍ بقول: ٥للَهُ‏ أفرخ بتویة عیدم المؤمن من رچل؛ نزل قی أرضن 
دوية مَُهلكاء محھ راحلثف عليبھا طعامة وشرابت فوضم راسَة فنام نومف؛ فاستیقظ وقد 


ڈھیث راحلتہ: فطلبھا حتی إِذا اشتد عليه الحٴ والعطش أو ما شاء اللہ 





عليء) وھو تشبيیه تمثیل شبه حاله بالقیاس إلی ذتوبہء وإئه یری اُٹھا مھلکة به بحاله إذا کان 
تحت جبل بخافه۔ قدل الحدیث علی أن المژعنٰ فی غایة الخوف والاحتراز عن الذنوب. ولا 
اف الاستان انظارت ہے آلخرت وارعاہ یی السورب ارجام رس وت طس 
ربه في غایة ونھایة (وإن الفاجر) أيٍ المنافق أو الفاسق یتساہ حبث (یری ذنوبه) آي سهلۂ 
خقیفة (کذہاب عر علی آنفه فقال بہ) أىي آشار !لیه أو فعل بہ ڑھکذا أی بیدھ) تفسبر للاشارۃ أی 
دقع الْذباب بیدہ (فلبه عنه) سیر لماقله ا دفع الذہاب عن کک ويه سمی الذیاب ذباباً 
لان کلعاّت ات: آیٰ کلعا دنع رجع (ثم قال: سمعت رسول ال بَا یقول ش) ہفتح اللام 
(افرح) أي اآرضی (بتوبة عبدہ المؤمن) أي من المعصبة إئی الطاعة؛ قال الطیبی : لما صور 
المذئبِ بتلك الصورۃ الفظیعة اشار إلی أن الملچأ هو ا توبة والرجوع إلی الله تعالی ١‏ .. یعنی 
فحصلت المناسبة بین الحدیٹین من الموقموف والمرفوع (من رچل) متعلق بأفرح (نزل بأارض 
دویة) ہتشدید الواو والیاء نبة للدو أي الھلاآك , وقی روایة داویة ہقلب إحدی الواوین الْقاً. 
والاوٰۃ المغازۃ الخالیة . ذکرہ الطیہ قال النووی: بتشدید الواو والیاء جمبعاً۔ وذکر مسلم فی 
روایة آخری ہزیادۃ الأئف وعی ہتشدید الیاء أیضاً وھی الأرشضی القفر وِالْممازۃ الخالیة. فالدرْبة 
عنسوبۃ إلٰی الدۂ وما الداویة قافتا إجدی الواوین آ2 کالطائی اقول َی قوله بزیادۂ الألف 
مسامحة إذ ینافیھا ال8ڑبدال ١‏ فکاأنه آراد الزیادةۃ اللغویة لا الص فَیة ال 0" کالطائی نظیر لا 
مٹیل ففي القاع وس الذْامۃ کالطاعۃ الانعاد فی المر عی ؛ ومنه طے ا الف او ا یطوء 
ا ذھبِ وجاء والنسیة طائي والقیاس سو حذقوا الیاء الٹأنیة قبقی طبیء: فقلہوا الیاء 
الاک الفا ووھم الجوغری (مھلکة) بنتح العیم واللام وکسرھاء موضع خوف الھلاڑك, وفی 
بعض النسخ بضم المیم وکسر اللام آئی تھلٹ من پحصد بھا واللسبة مجازیة (معه راحلعه) اي 
داہتہ الي یرحل بھا (علیھا طعامه وشرابہ) أي محمولان علیھا لاقوضع رأسه) أي للاستراحۃ 
(فنام نومة) أي خذَیمَة (فاسحیفظ وقد ذحبت راحته قطلبھا) أی استمر علی طلبھا (حتی إذا اشتد 
عليه الحر والعطش) أي المترتب عليه ولڈا لم یذکر الجوع أو عو من باب الاکتناء (أو ما شاء 
ا قال الطیبي : !ما شك من الراوي والتقدبر فال رسول ال بل ذلكٹ آأو قال ما شاء لہ آر 
ثتویع أي اشتد الحر أُو عا شاء ال من العذاب ١‏ ھ. کلامه فی المختصر وا ٛأظھر ان آر بمعلی 
الوا وغو تھے بعد تشخصیصض , أی وما شاء اللہ بعد ذلك؛ پذا القول بالتویم یوعم ن اللح 
والعطش ۔خارجان معا شاء اللہ وحاشا اللہ ۔ ٹم رأبت الطیبي قال : أي ما شاء الله عن العذاب 





)١(‏ :فی المخطوطة :یطیءہ, 


۲٦‏ کتاب الدعوات/ر ہاب الاستتغْمَار والكوبة 


کال : ارجم ال سکگانی الدی کنت فص فْأَنامُ جتی ُموث: فوضغ و ائیتة عالی ساےہ 
لس کو اصع تاکارامعالاسمو علھااناترج ات قاللء ائد وعا الد 


المؤمن من عذا بر أَحِلَيه وزاڑو؟۔ روی مسلم الم روغ آئی رسول الله کے منھ فخسب 


والبلاء غیر الحر والعطش اھ. فمختصرہ مخل (قال) جواب إڈا أی قال ذلك الرجل لفه 
متلفطا بھا بذلك أو مضمرہ (ارجم إلی مکائی الذي کثت فيه) لاحتمال ان تعود الراحلة إلبە 
لألفھا لە ولا (فأثام) أيی اضطجم لاسٹریح مما حصل لی ولا آزال مضطجعاً (حتی آموت) أي 
أر حتی ترجع إلی راحلتي وإنما اقتصر علی ما ڈکر استیعاد الجانب الحباة ویأسا عن رجوع 
الراحلة (فوضع رأسه علی ساعدع) علی غیئه المحتضر (لیموت) أي علی تلك الحالة (فاسعیقظ) 
أي نام فاستبهہ (فإذا) للمفاجأۃ (راحلته عندہ) اي حاضرۂ أو واقفۂ (علیھا زادہ وشرابه) الڈيی ھو 
أمم أنواع أسبابہ (فالل آشد فرحا بتوبة آلعبد المژمن من ھذا) أي من فرح عذا الرجل (ہراحلتہ 
وزادہ) فپذا فذلكة القصة أعیدت لتاکید القضیة ۔ وفی الحدیث إشارۃ إلی قرله تسالی : ہ٭إن الہ 
یحب التوابین ٭ [البقرة ۔ ]۲٢٢‏ وإِنھم ہمکان عظیم علد رب گریم: رؤوف رحیمء قال الإُمام 
الخزائی : ۔ نر اللہ عرقدہ العالی ۔: بلھَنا من الاأستاذ آبی إسحاق !لآأسفرایتی ۔ رحمه الله ۔ وکان 
ان امت تی لعل التافلن ب٭ أنه فال: دعوت 7 سہحانهہ وتعالی تلاتی سن ان برزفی 
تویة نصروحاقلمپتح ‌لی. تم تعحبت فی نفسیك؛ وڈلتہ: سہحان اللہ حجاجه دعوت انل فیا 
ثلاثین ستة فما قضیت لی إلی الان؛ فرأیت فیما یری النائم کأن قاثلاً یفول لي: أتتعمجب من 
ذلك أتدری عاڈا تسال !نما تسأل اللہ تعالی أنَ بحیك آما سمعت الله سبحانه ونعالی یقول: ہ٭إن 
ا بحبِ التواہین ویحب المتطھرین م4 [الہفرۂ . ]۲٢٢‏ أھذم حاجة عبنھ١ھ۔‏ وخطر بالبال واللہ 
أعلم بالحال أُن فی عذا الحدیث إشارات لطیفة فی طیْ عبارات عنیفة وعي: أت الرجل روح 
إنسان نزل من جھة الروحانیة العلیا إلی جھة البدیتة السفلی فی أرض الدنیا الدنیةء وھي المفاز 
یھ از تھ سسرھہ بے قاال الہ ای مرک سر اھر یر الحرت علصاشّت 
وشرابه أي تعب تحصیلھما وکذ الاتقاع بھماء فنام نومة غفْلة عما خلق له فاستیفظ من غفلتہ 
واستدِه من رقدته وعلہ البقظة أول عنزل عی منازل السائرین؛ وأوّل عقام مر مقامات السالکین 
وقد ذھبت راحلده اي مرکیه ودایته البدئیة إلی مرغحی الشھوات الْلقفَسية قطلبھا روح غایة 
الطلب : لیردھا عر' التعب إلی المطلہبب حتی إذااشتد عليه حر الشوق وعطش الذوق آو عا 
شاء اللہ من الأحوال والأعوال المسکثقفلۃ کالجبالء قال الروح بعد یأسه من مرکب الیدن أن 
برجع إلی طریق الوطن ارجع إلی مکاتي الڈي گنت فیه من محل الاجتماع قأنام علی طربق 
الاتباع: لت الروح المجرد لا پاتی منہ العمل المٹتوئب علی الجحسد حتی أموت وآملك 
بالعذاب المخلد لأجل معصیۂة البدت المرقد: قوضع رأسه علی ساعدہ لیعوت لما تقرر عندہ أن 
المقصود یفوٹ فاستبقظط مرخ٘ تومة الشقله وتبعيیة البدت بالععصے*؛ فإذا راحلته علدهہ حاضریت 
راچعة إلی ربه ناظرةء علیھا طعامه وشرآبه حاصلان ولمطلوبھعا واصلان: فإٹھما لا بنقصان 
بطاعةء ولا بزیدان بمعصیة غطوبی لە ٹم طوبی (روی ملم المرفوع) أي الحدیث المرفوع (إلی 
رسول اللہ ٹا عنہ) أي مما ذکر من الحدیث المووي المرکب من العوقوف والمرفوع (فحسب) 


کتاب الدعوات/ باب الامعغفار والٹتویة ۴٢۷٦‏ 





الہ 


وروی ابخاری ' لموفوف علی ابر ن سعود ابضا. 
۹ءء ۴۷) وعن علی رضی اه عله تال: تا سرت انا 2 إِٰ وا 


العہد الْع5س المفی ۔الخوآت7 


الدتیا بھڈہ الایة ۰+ ناو الذیں ای وا ہیں لا قتطوا ٭ الایقف 





اه فققط وروی البخاری المو قوف علی ان اسےاق ط اہضا) وغو 0 اُمؤعن انح رت ٹسل 3 
الحدیٹ ائمرفوخ العتفق عليہ۔ والموقوف من آفراد البخاری. 


۹۔ ووعن علی ال : مال رسول اللہ چُا: إن اللہ بحب العبد) أی الکامل فی العِردیة 
(ائمؤمن) اي المصدق ناوک بأوصاف العہودیة ڈالمفٹن) بنشدید التاء 'مفتوحة أي المبتلی تثیر' 
ت آأو بالتفلات آو بالحجب عی الحضرات ثثلا یہتلی بالعجب وائلفرور ا .-.- 

اعظم لذنوب وأکبر العیرب (التؤاب) أي یر الرجوع رئی اللہ تعالی؛ فتارۃ بالتوبڈ من الممصبب 
آئی الطاعف وآخری بالاوںۂ سن الغفله إلی الذکرء وآخری من الَعَےۃ بلی الحضور والمشاعد؟. 
ال الطیہی : المفتن الممتحنٰ یمتحنه اللہ بالذنب ٹم یتوب ئم یعود إليه ٹم یٹوب مه وعکناوکر 


ى الم ×٭ :. ۱ ٦‏ 
ری سب کو ےسے الو ة سیت رشو ابعو ڑھ ۔ 


۰۰۔ و(وعن ٹوبان قال: سمعت وسول اللہ نٍَ بقول: عا اأحب آن لی الدنا) ای جم 
ما فیھا بأنِ أثصدق بخیراتھا آو آتلذڈ ہذذاتھا (بھذء الاَّية) أی ارات ا ھ۶“ ہے۔ 
المحقرة التامف والر حمة العاعة لهلە الأمة التی ھی خیر آمة (ھلیا عباعبيی 4) بشتح ائباء رسکونھا 
(الذین آسرقوا 4) أي بالمعاصي (٭علی أنفسیم 4)''' لن وبالھا عليھم وفی سخ لا 
ثقتطرا بفتح النو ٹذ وکسرھا (الاَیق) بالحرکات الٹلاٹ ۔ ف' ب الّصیہی : ضر آرجی آیة فی القر ان 
رلذلكث اطعمان الیا وحشی قاتل حمزۃ , رحمه اللہ . دو ساثر آلآیات |ھہ. وقد ذگر البخوی فی 
المعائم : إت عطاء بن أبي رباخ روی عن اہن عباس أن رسول الل پل آرسل !لی رحشی یدعوہ 
اٰی الإسلام فارسل إليه گیف تدعولي إلی دینك وآنت نزعم أن من قئل آو زلی أو اشرك یا 
آٹاما یضاعف لہ العذاب رأنا فد فعلت هھذا کئه نأئزل اھ تعائی: ش٭إلا من تاب وآمن وععل 
عملا صالحا ٭ [الفرفان ۔ ۷۰] غفال وحشی عذا شرط شدید لعلی لا اقدر عليه فھور غیر ذلك 
نال اع ہل ان اقالا بک آن سرت س رش سا تریح تساائ بنا 176 حا کن 
فقال رحشي آراتي بعد قي شیهة فلا آدری یغفر لی آم لا نأنزل اللہ فیا عبادي الذین آسرفوا 
علی أنفسھم لا تقنطوا من رحمة اللہ إن ال یغفر الذثوب جمیعاً إله ہو الققور الرحیم ٭ [الزمی 





حلابٹ رقم ۲٦۰۹‏ : اأخرجه احمد قی المساد ۱ ۸۰, 
حدیث رقم :۲۴٣٣‏ ترجہ اأحملہ قی المسند ٥‏ ۲۷۵,. 
)7( سورۂ الزھر. ۵۴۔. 


۸ کتعاب الدعرات/ ہاب الأہتفقار و الٹو یھ 
نال رطل شی 002کت ا ظا اد الترتی اب 1ظ لات ات 

۱. (۳۹) وعن أبی ذرّہ قال: قال رسول اللہ ڈچ2: ۷٢إن‏ الله تعالی لیغفر 
لعیبع عا لم یقع الحجاث٢.‏ قالوا: یا رسول اھ! وما الحجابٔ؟ قال: ٭ ان تموث 


التقسیی وھی مشرکە8. روی الأحادیث الكلائثة احمد؛ ورری الیيھقي الآخیر قي کتاب 
االہٹث واخورلا. 


۳)] قَال وحشی: نعم ھذا فجاء واسلم فقال المسلموت عذاله خاصۃ ام للمسلمین عامة ققال 


ہل للعسنعین عامة (فقال رجل فمن آشرذ5) أي اہو داخل فی الایة آم خارج عنھا (فکت البی 
2 أي أدیا مم الله تعائی وانتظارا لأمرہ او ٹلکرا وتأملا قی أداء جواہہ ٹم قال) آما بالوحي أو 
الاجٹھاد (آل9) بالتخفیف (ومن آشرك) أي بالكعوہة, کذا قیل وھو غپر ظاعر إِذ ھا معلرم میٰ 
الدین پالضرورۃ فلا یتأتی فبه السڑؤال والجواب؛ وا أعلم بالصواب. وقال الطیبی : اجاب بانە 
داخل فیکون مٹھیا عن القلوط والواو فی ومن مانعة من حمل إلا علی الاستثناء وموجیة لحملھا 
مل وب اس ار قلامد نک ارت عوقاہ ما الا اھ لاخااس رجات 
سم ارت رب الرت سے زااسگار خلی عو اققات نام تیقااف رشان اوران 
لا بغفر ان پشرك بہ٭ اللھم إِلا ان یقال في انسڑال فمن أشرك من الموجودین ما حکمہ, فقال 
آلا ومن آشرك فحکمە منھم الانء آما 0-0 عليه ہالإہمان آو یعذبه بالطخیان . واشار بعدم 
الحکم إما إلی إبھام٭ واإما بعدم الجواب إئی اعظامه. وقال الطیبی: یمکن أن بنزل الڑال علی 
قوله یا عہادي یعنی المشرا إذا دخل فی ھذا المفھوم ویتادیي بیا عبادي. فقیل لعم۔ آو علی 
الذین آسرفوا آيی ھل بصح ان یقال لھم اسرفوا علی أنفسهم۔ ققیل تعم۔ أو علی لا تتنطوا 
فیلھون غن القنوط فقیل نعم۔ أو علی قوله: ظ٘إن ال بغفر الذثنوب جمبعا ‏ ٭ نقبل نعم!ھھ. 
ٹھڈہ أربعة احعمالات الال وشراہع مٹھا یحتاج کل إلی تأویل۔ أیضاآ. والثائي غیر لائق 
بالسؤال. وائٹائٹ خو معلی ما ذکرتہ من الأحتمال والل أعلم بالحال (ٹلاٹ مرات) ظرف ثقال: 
والتکرار ئتاآکید الحکمء آو إشارۃ إلی اختلاف انحالات . 


.٦۹‏ (وعی أبی پر قال: قال رسول الل ا : إن اٹ تعالی) وفي نسخةعزوجل 
(لیغفر) بلام مقتوحة للتاکید لعیدہ) آيی ما شاء من الذلوب (ھا لم بقع الحجاب) اي الاثییة 
قال تعائی: لا نتخذوا إلھین ائنین إنما عو إل واحد ٭14التحل ۔ 32۰] ڑقالوا: یا رسول الله وعا 
الحجاب) اي الذی یبعد العبد عن رحمة ربه ومغفرة ذْنِه (قال : أن تموت النشغی وھی شركة) 
وفيی معنی الشرك کل نوع من أنواع الکفر (روی الأحادیث الثلانة) ای جمپنھا (احمد) اي فی 
مسندہ (وروی البیھقی الأخیر) أي الحدیث الآأآخیر (قی کتاب العث والنشور). 


حدیث رقم 1۳٦٣‏ : آخرجہ احمد فی السسند 5ٴر ١۱۷۔‏ 


طاا۔ 


کتاب الدعوات/ ہاب الاستغفار والتوہة ٤4‏ . 


۳۲ ء, ٢‏ ٌوعنہ: قالل: 0الرسرن اد ھچ سپ لا اھ اتل پ تا 5 ٠‏ 
الخقلق ۶ کان ول تا ساال یت نے اللاقوؤی و انح کی گاے قالت ات7 
با+ نم یه مشثل وھ وو سا مر اھ :اہ سس ا والنشور 


۳ کوعن عبد اللہ بن مسعودہ قال: تال رسول اللہ ٹا : دالٹائبُ من ؛ٴ 
الب کمن لا ذَنْبَ لہە. رواہ بن عاجه: 


: ۔ (وعہ) أي عن آبی پر تقال: قال رسول اللہ کا: من لفی اش) أي من مات‎ ٢ 
بدلبل قوله في الدناء وغقل اہن حجر عن مذا المعنی فقال: ببان للواقع إذ الإشراك إنما,‎ 
پکوت فیھا وآما الاخرۃ فکل الناس فیا مژھٹون. وإن لم ینم اکثرهم امبائھم ا ھ۔ وخبه‎ 
' إبھام وحقه آن بقول وإِن لم ینم الکفار إیماٹھم (لا یعدل بہ) أي لا یساوی باللہ (شیاً في‎ 
٠ٴ الدنا) اي لا یعجاوز عنە إلی غیرہ فنصب شیٹا بنرع الخافض لثم کان عليه) اي بعد‎ 
' ألموت ڑمٹل جہال) بالنصب علی أنه خبر کان واسهه قوله (ڈتوبے غفر ا مھ) ای إباعا‎ 
یعنتی جمبعھا إن شاء اش لقولہ تعالی: ل٭ویغفر عا دون ذلك لمن بشاء ٭4 (رواہ البیھقی فی‎ 
0 کتاب البمٹ والشور)۔‎ 

7۳. (وعن عبد الله بن مسعود قال : تال رسول الل ٍَ2 : التائب سن الذنب) أی تویة . 
صحیحق (کھن لا نب ل٭) أي فی عدم الموٌاحَذۃ بل قد بزید عليه بات ذنوب التائب تہدل 
حسنات. (ریڑید عناما چاءعحن رابعة رضی اش تھا تھا کانت تقخر علی اهقل عصرھا 
کالسفیائین والفضیل وتقول أن ذتوبي ہلقت من الکثرة عا لم تبلغہ طاعاتگم قبتوبتي منھا بدلت 
حسنات فصرت اکئثر حسنت منکم ا ھ. وف ان عذہ حکات تقدیریة فابن ھی من حسنات 
تحقَیقیة یترثب علپھا الزیادة المضاعفۂ. وعندی أن حسنة واحدۃ من السفپائین عما بتعلق ہنقل 
انت التي یعمل بھا إِلی یوم القیامة تزید علی جمیع حستات رابعة. وإنعا کانا یتواضعان لھا فی 
الحضور عندھا وطلب الدعاء مٹھا اقتداء یہ عليه الصلاة والسلام بل ریما کاتا پیشعاٹھا فیا تکوںن 
جاعلة فی آمر دیٹھا والل [تعائی] اأعلم . قال الطیبی ۔ رحمه ال ۔ من قببل إلحاق الناقص بالکامل 
بالقت گیا مر زید قالائیف للا خللہ آن اسر اقاقبت ای گالتی العصرم مت ان 
حجر بأن المراد بمن لا ذنب لە من ہو حرشضنے لہ لکن حفظ منہ فخرحج الألباء والملائکة غلبسرا 
مقصودین بالئشیيه. لت : فالخلاف لفظي واختلفوا فبمن عمل ڈنوباً وناب عٹھا ومن لم یعملھا ' 
أصلا ا٘بھعا اأفضل فقیل الأوّل لن توته بعد أن ذاق لذات المعصية تدل علی أُله اعلی صدقا ۔ 
وأقوی إیساناء لُأنه باشر المائع ثم ترکھ بخلاف الٹائی. وقیل الٹانی لأنه لم پٹدٹس ہالمعاصي .. 
بخلاف الأوّل٭ وشتان عا بیٹھعا, ولذا قال بعض العارفین إما عصمة من الأوّل: واما توبة فی 
الاخرء والظاعر أن الأشبه بالاأنبیاء والملالكکة المعصومین والأولیاء والأصفیاء المحفوظین عو 
الأافضل لأنه العید الأکمل قإله ولو غفر لە لا یخلو عن الحیاء والخجلة وتوقف ابن حجر في : 
المسآلة والف اعلم ٹرواہ اہن ماجە) أي فی سنته قال السہوطی ورراہ الحکیم عن أبي 


حدیث رقم ۲۳٦٣‏ : آخرجہ ابن ماجہ فی السننْ ٣٦١۷/٢‏ حدیث رقم .٦۲٥٤‏ 


۔ الس ات اس ٣اد‏ اد 


والبیھقي قي ہشحب الإیمانہ وقال: تفزد بە اللْهُرانیٰ وھو مجھول. 


فی اشرح السةه روی عله موقوفا۔ قال : الْندمْ توبة: والائبْ کمن لا ذنَبْ لمە. 


(۵) باب سعهة رحمة اللہ 

سعید''' (والبیھقی فی شعب الإیمان وثال) أي الْہِبھفی اثفرد بھ) آي بنمّل هنا الحدیث 
(الٹھرائی) ہفتح التوت وسکوت اٹھاء (وھو مجھول) آما عینہ أو حالہ, قال ابن حجر: مع ھذالا 
یضر لان الحدیث الضعیف یععل ہه فی الفضائل (وفی شرح الخة روی) آي البموي رحےه اہ 
وفی شنسخة روي بصیخة المجھول (عنه) آي عن ابن مسعود (عوقوفا) لگػله فی حکم المرفوع 
زقال الندم توہة) أيی رکن أعظعھا الندامة إذ یترٹب علیھا بقیة الرکان من القلع والعزم علی عدم 
العود وتدارك الحقوق عا امکن وعو نظیر الحج عرفة إِلا أنه عکس مبالعة والمراد الندامة علی 
فعل المعصبة من حبث اُلُھا معصمۃ لا غہر (والتائب سن الذلب کمن لا ڈلب له). وروی 
الفشیري في الوسالة: واہن التجار عن آس بلفظء دالتانب من الذنپ کمن لا فنب لە٭+ ہوإِذا 
اب الہ ا ا ذنبے۹۔ ورری الٰہبھقیي وابن غساکر عغن ابن عحباس بلفظ التائب من 
الدب کھن لإ ذنب لء٭ والمسعغفر ھن الللب وھو عقیم عليه کالمستھڑزیء: بربہ: وعن انی 
بظلیا گان مق اناج ی گر انت النخل . کذا ذکرہ السپوطی في الجامع ےا کا 
ابن الرہیع: حدیث ؛العائپ من الذنوب کمن لا ذلب لە8 آخرجہ ابن ماجھ: والطبراني في 
الکبیرء والبیھقی فی شحب الإیعانء ورجاله ثقان وحسنه اہن حجر بشواہدہ۔ ثم اعلم ان التوبة 
إذا رجدت بشروطھا المعتبرۃ ثُلا شك قي تبولھا؛ وترتب المغفرة علیھا لقوله تعالی: ل٭وعو 
الذي بقبل التوبة عن عیادہ 4 [الشوری ۔ ]٢9‏ ولا یجوز الخلف فی أخیارء ووعدہ روعیدہ: 
واما الاستغفار علی وجه الافتقار والانکسار بدون تحقق الْوبة ققد یگوت عاحپا لذلوبہ ود لا 
یکون ماحیاء لکن پترتب عليه الثواب البتة وعو داخل ٹحت المشیئة. وقد أطال ابن حجر 
المسألة في البہحث مع بعض معاصربهہ واأطلب گل فی ذکر الادلة وقّیدھا ابن حجر وأاَطلقھا 
الآخر والحق الُفمُصیل رھو حسبی ونعم الوکیل۔ 


(باب)!'' 


بالرقع عنوتا وہالوقف مسکتا ولم ہذکر العنوان وغالب أحادیله فی رحمۂ الرحمن الباعثة 
علی اتوہة من العصبان والموحبۃ للرجاء وعدم الیاس من الغقران۔ 


[ السیوطي می الجاسم الصقبر ۲۰۴/٦‏ حدیث رغم ۳۴۸, 
)٢(‏ الجامع الصغیر ۱/ ٦١۳‏ حدبث رم ۳۳۸٦‏ و۳۳۸۷ باب ١‏ 2ص ۸۱). 


)۳ ٹي ال کا سےاء ا اس بے رد رحمه رہ1 ۔ 


کتاب الدعرات/ باب مسعة رحمة اللہ ٢ ۷ ١‏ 





الفصل الاول 
٥٤‏ ۔() عن أہی عریره قال: قال رسول الل کا : ٭لمًا قضی اللَهُ الخْلّی تب کتاباء 
ٹھو عنذہ فرق عرشٛۃ: إِٔ رُحمُتي تَبْقَت غضَہيە وفي روایة: ٢غَلَبْتْ‏ غضبي ٤‏ . 





(الفصل الأوَل) 


٤.۔.‏ (عن أبی عریرة غالا: قال رسول ال پچ 2: لما تضی ال الخلق) أي حین قدر اللہ 
خلق المخلوقات وحکم بظھور الموجودات او حین خلق الخلق یوم المیثاق ہدأً خلقھم (کتب 
کتاباً) أي نی اللوح المحفوظ ہأمرہ للملائکة أن یکتیوا؛ أو للقلم۔ ویژیدہ حدبث وفجف الفلم 
ہما عو کائن إلی یوم القیامة* أو الکتابة کنایة عن الالبات والَانة (فھو) أي ذِلك الکتاب ہمعنی 
المکتوب آأر علمه (عندہ) أي عندبة المکانۂ لا عندیة المکان لتنرزھه عن سمات الحدثان (فوق 
عرشه) فیه تنبيه علی چلال قدر تلك الکتابء قال الطیی : فان اللوح الهمحفوظ تحت العرش؛ 
وزاد اہن حجر لأنه فی جبهة إسرافیل رٹئیس حملة العوشء؛ والکتاب المشتعل علی ھذا الحکم 
فو العرش لجلاله قدرہء ولعل الہب فی ذلك إن ما تحت العرش عالم الأسیاب والمسہات 
واللوح یشتمل علی تفاصیل ذلك رتضیۃة ھذا العائم وعو عالم العدل وإليه آشار بتوله: 
طبالعدل قامت الموات والأرضی 4 إِثابة المطیع وعقاب العاصیء حسب عا یقتضيه العمل من 
خیر آو شر وذُلك بستدعی غَلية الخقب والرحمۂ لکٹره موجبة ومفتقيه, گما قال تعالی : 
لُولو یژاخذ اش الناس بظلعھم عا ثرك علیھا من دابة 4 [التحل . ]٥٦‏ فیکون سعة الرحمة [و] 
شمولھا علی البریةء وقبول إنابة التائپ؛ والعفو عن المشتقل بذلیه المنھمك فی . وإن ربك لذر 
معقرۂ للتاس علی ظلمھم. أمرا خارجا علہء عترقاً ملە إلی عالم الفضل الذي هو العرش؛ وفٰي 
اُمٹال هذا الحدیث آسرار فشاڑھا بدعة من من الواصلین إلی العین دون السامعین للخیر قیل 
العراد بالکتاب أُعا القضاء الدی قضاہ اش رأوجه قعلٰی علایکون معلی قوله فھو عندہه فویق 
عرشف أی فعلعه عندہ تعالی فوق العرش لا پسی ولا پنسخه ولا یدله. وأما اللوح المحفوظ 
المذکور فیە الخلق وبیان أحوالھم آرزاقھم والأقضبة النافذة فیھم وأحوال عواقب أمورھم 
فحینثذ یکون معثاہ فذکرہ عندہ (إن رحمٹی) بالکسر ویفتح؛ قال العقلاتی: بفتح أُن غلی 
الابدال من الکتاپٍ وہکسرعا علی انٹھا حکایة ہمضموث الکتاب, قلت یژؤید الثانی روابة 
الشیخین بلفظ ڈإن رحمتي تغلب غضہيی) (سبقت غضہي وقی روابة غلبت غضبی) أي غلہت 
اثار رحعتي علی آثار تحضيي. وھیي عفسرۃ لما قیلھا والمراد بیان سعة الرحمة وشمولھا علی 
الخلی حتی کأنھا السابق والخالب وإلا غُھعا صفتان من صفائه؛ راجعتات لی إرادته الٹثراب 


حل پٹ رقم ۲٣٦٢‏ : آخرجہ البخاری می صحیحد ۱۳ ٢٢۵۔‏ حدیث رٹم ۷۵۰۶٢‏ ومسلم ئي صحیحہ /٤‏ 
۷ سدیث وقم (۱۶ ۔ ٢٥1۲۷]۔‏ وابن عاجە فی النن ػر ٥٢۳۵‏ حدیثٹ رقم 1۹0. واحمد في 
اارتتز 1۳۳۳۴ 


۲۷۲ کتاب الدعوات/ ہاب معقررحمة اللہ 





٥(۔‏ (۲) وعنہہ تقال: قال رسول اط پ2 : ہإنٌ للّہ ماثةً رحعة: أُنزل متھا رحمة 
واحدةً بین الج والإنس والبھائم والهوَامء فیھا یتعاطفَودء وبھا یَتراحموذ: وبھا تَعطفْ 
الوحش علٰی ولدعا: 





والعقاب ۔ لا ثوصف صفاته ہالسبق والعلبة لأحداعما علی الأخری. وقال الطیبی . رحمه اللہ 
تعالی .: اي لما خلق الخلق حکم حکماً جازماء ووعد وعدا لازماء لا خلف قيه بأن رحمتی 
سہقت غضبي . قإن المبالعم فی حکمە إذا أراد أحکامه عقد علي سجلا وحفظه ووجھ المناسیة 
بین قضاء الخلق وسبق الرحمة: إلھم مخلوتوت للعبادة شکراآً لللعم الفائضة عليھمء ولا یقدر 
احد علی اداء حق الشکرء وبعضھم یقصرون فیە: ضسبقت وحمته في حق الشاکر بانء وئيی 
جزاءه وزاد عليه مالا یدخل تحت الحصرء وفي حق المقصر إذا تاب ورجع بالمغفرۂ 
والتجاوز. ومعنی سبقت رحمتي ۔ تعثیل لکٹرتھا وغلبتھا علی العضب بفرسی رھان ناہقتا 
فسیقت إحداھما الآخری (متفق عليه). 


٥.۔‏ (وعنع) أي عن آأبی عریرۃ (قال: قال رسول اللہ پل : إِن لل ىائة رحمة) أی غاہتھا 
وھي النعمة لاستحالة حقیقة الرحمة ٹی حقه تعالی ونعددھا ڈائزل مٹھا) أي من جملة العائة۔. 
رھو اولی من قول ابن حجر من تلك النعم (رحمة واحدة) أی تمطفا روحانیاء دیسوں 
أو حملت الرحمۂ عتا علی حقیقتھا لامکاٹھا نھي اثر من آثار رحمتہ تعالی. والنزال تعٹیل مشیر 
إئی اُٹھا لیست من الامور الطہبحیة؛ بل عي من الأمور السماویة مقسومة ہحسپ قاہلیة 
المخلوقاٹ لمظاعر اثار صفة الرحعالية الواقعۃ (ہین الحن) اي بعضھم مع بعضی (والإئس) 
کذلك (والیھائم) أي مع أولادھا (والھوام) بتشدید الم جمع عامة وھي کل ذات سم وقد یٹم 
علی عا یدب من الُحیوان وإن لم بقتل کالحشرات والقمل؛ کذا قی التھایة والل اعلم . پر حتھا 
فہما لا توالد فیھا. وأما کل الھرة ولدھا أآحیاتا فیحتمل أت یکون لمزید خوقھا عليه من غیرھا 
فثری آن لا ملجا إلا أکلہ فھو من مزید رحمتھا لە فی تخیلھا؛ وبحتمل ان یکو من جوعھاء 
کما پوجد فی بعضی افراد الڑنسان. وفیه [شارۃ إلی أن الرحمة غیر طبیعیة فإذا سلبت ارتفعت 
بالْكلية (فیھا) أی بتلك الرحمۂ الواحدة وبسبپ خُلقھا فیھم (یتعاطقون) أىي یتمایلون فیما بینھم 
(وبھا یٹراحمون) أي بعضھم علی بعض (وبھا تعطف الوحش) أي تشفق وتحن (علی ولدھا) أي 
حین صغرھا ولعل التخصیص ہالاولاد لأنه لا تعاطف فیما پیٹھا حتی لا تعطف اولادھا علی 
والدیھا ولعلھا موجودة فیھا کما بژخذ من حدیث ٢‏ أحد چپل یحپتا وتحیہہ'' ومن قولە تعالی: 


حدیث رقم :۲۳٣۶‏ ار جەہ الپخاري فی صحیحه ۰, حدیث رقم ٠٦٥٦‏ ومسلم کی صحبحہ ۲/ 
ھ۵ حدیث رقم ۰۱۷۶ ٢٢۲۷)۔‏ والٹرمڈی فی الستن ۴۰۹/8 حدبٹ رقم ۳۱۰۹, وابن عماج 
۵٦‏ حدیث رقم ٤٤۲٦۔.‏ والدارمی ٢ر ]٦۳‏ حدیث رتم ۱۵. وأحمد فی السند .٦ ٦‏ 

)٦[‏ آخرجےە البخاری,. 


گے آگاھ کک وععئسصى- ٤‏ کک۔--۔ 


لَٔ 8 بی" ف٥‏ 
وآخر الله َسعا وتسعینٌ رحمة یرٌجخ بھا عباقۃ یوم القیامة٤‏ متفق عليہ . 


۹٦۔‏ (۳) وفي روایة لمسلم عن مسلماٹ تحوہ. وفي آخرہ قال: ٭فإذا کان یومٌ !۔ 


التاعة اکملہا بیہ إِل حمة1. 


۷۔ () وعن أبي عریرۂء قال: قال رسول ال پ5 2: ٭لو یَعلَمْ المؤمن ما عند الف - 


2 سح یہ 


من العقوبة؛ ما مم بِجثته أخد. ولو یعلم الکافرُ ما عحنذ الله من الرحمقةۂ ما قاط من جئیہ : 


. ٤دا‎ 


لوإن من الحجارة لما یتفجر منە الأتھار م4 [البقرۃ . ]۷٢‏ وعلی غذا القیاس ظھور النباتات :. 


عطف علی آنزل مٹھا رحمعةء واأظھر المستکن بیانا لشدۃ العنایة برحمة اللہ الأخرویة (تسعاً 


الطیبی ۔ رحمه اللہ .: لا ٹھایة لھا فلم یرد ہما ذکرہ تحدیداء بل تصویراً للتغارت بین قط أھل : 


الڑیمان منھا في الآخرۃ وقسط کاقة المربربین فی الدنیا۔ اھ۔ وھو فی المرتبة الحسنی. ولا 
بنافی تفسیر الرحمة بالنعمة فَإن تعمە لا تحصی دئیا وعقہی؛ ولا یعارضه تقبے الرحمة بمعٰی 


وأربعین للمصلین وعشرین للناظرین'''. فائدغع بە ما تحاقہ ابن حجر علی الطیبی ۔ وفیه إشارۃ : 


إلی سعة فسل ال علی عبادہ المژعئین وإہماء إلی أئه أرحم الراحمین . (عتقق عليه). 


أکملھا) أي آدم الرحعة الواحدۃ التي آنزلھا فی الدا (بھذہ الرحمۂ) اي التی أخرعا حتی یصیر |' 


ا لمجموغع خائة رحتین فرحم بھا عبادہ. 


۷. (وعنه) وفي نسخة وعن اہی خریرۃا وعو الأظھر ۔ بھام مرجم الت لشمب ان ٌ 
یکون إلی اقرب مذکور وعو سلماتء وأما علی الاسخة المشھورۃ التی ھی الأصل فَکأئه اعتمد إ' 


علی العنوان (قال: قال رسول اللہ پل : لو بعلم المؤمن) اللام للاستغراق (ما عند اللہ من 


العقوبة) بیان لما (ما طمع بجنته احد) أي من المؤنین۔ فضلاً عن الکافرین: ولا بُعد أن یکون |ٴ 


٠ : 011۰-٦: ١ ۳ >‏ 
احد علىی إطلافه من [فادۃ العموم'“. اد نصوٗر ذلك وحدہ یوجب الیاس من رحمته وفی ببان 
کثرۃ عقوبتہ ٹثلا یغٹر مؤمن بطاعته أو اعتماداً علی رحتہ فبقع في الآمن ولا یأمن مکر اللہ إلا 


)١(‏ اخرجءە الطبرانی فی المسعجم الکیر عن این عباس. 

حدیث ‏ رئم :۲۳٦٦‏ اخرجہ عمسلم فی صحیحہ ک/ ۲٦4‏ الحدیث رقم ٦٦(‏ ۔ ۳۷۵۳)۔ 

حدیث رٹم :۲۳٦۷‏ خر جہ الپخاري قيی صحیحه ۱.۔ حدیث رقم ۹ء ومسلم فی صحیحہ /٢‏ 
۹ حدیثہ وقم (۲۴۳. .)۲۷٣٥٢‏ واحمد فی المسلد ر٣۳۳‏ 

۶۷ وت شر سی بت 


الہ -- 


کک سلا 


۳ سی . ل لد 
ہے ۃو۔ہ سآگلہ ک۳د ا _سسئطہ >- ۰× صطلۂۃ × تسہ ٛگےْکُ-ے اد سد ساد ×- 


۶۸.۔۔ (ئ) وغن ان مسعود قال ؛: قالرىےل ارت ما : ١الث‏ فرب إلی أحکم 
من شٍراك نُعْلهء والثَارُ مثل ذلكَ١.‏ 


القوم الخاسرون (ولو بعلم الکافر) أي کل کافر (ما عند اللہ من الرحمة سن قنط) ہفتح اللون 
ویکسر (می چتہ احد) أي من الکافرین. ذکرہ الطی وغیرہ, وقیدہ اہن الملك وغیرہ بقوله: 
اذا دخل قی الاسلام والظاہر من حسن العقابلة عدم التقیید فإنه یقید المیالمة مع ان الشرطیة 
غیر لازعة الوئوغ. قال الطیہی: الحدیث فی بیان صفتي القھر والرحعة ال تعالی فکما آن 
صقات الله تعالی غیر عتناعیذ لا بہلغ کالہ معرفتھا اأاحد, کللك عقوبته ورحمت>٭ء فلو فغرض أن 
المزەن وقف علی کنه صفته الفھاریة لظھر منھا ما یقٹط من ذلك الخواطر“'' فلا یطمم ہجنتہ 
احد وھذا معنی وضع احد موضع ضمیر المژمن. ویجوز أن یراد ہالمؤمن الجنس علی سہبل 
الاستفراق فالتقدیر احد مٹھم. ویجوز أن یکون المعئی علی وجە آخر؛ وھو أن المؤمن قد 
اختص پأن یطمع بالجنۂة فَإذا انتفی الطمع مه فقد انتفی عن الکل؛ وکذاٹ الکافر مختعصس 
بالقتوط فَإٰذا الُتفی الشلوط عله فقد انتفغی عن الگل۔ وورد الحدیث فی با کثرة رحمتہ وعشویته 
کیلا بخٹر مؤمن ہرحعته قبأمن من عذابہ ولا یہس کافر من رحمته ویترك ہاہہ (متفق علیه) 
وحاصل الحدیث أن الحبد ینعی ان یکوٹ ہین الرجاء والخوف؛ بمطالعة صفات الجعال تار 
وہملاحظة نلعوت الجلال آخری . وقد رو عن عمر رضی اللہ عنه آله لو نودي فی القیامة ان 
پدخل احد الجثۃ آرجو أن آکوٹ آنا. وکذا فی التار۔ وقپل ینہقی أن یقلب الخوف فی حال 
الحباه والرجاء عند المعمات . 


۶۸,. ووعن ابن عسعود قال: مال رسول ال . ٹچ .: الجنة اأقرب إلی احدکم من شراكه 
نعله] بکسر الشہن ۔ أحد سیوو اللعل. قال الطیی . رحمه اللہ .: ضرب العرب مثلا‌ بالشراك لان 
سبب حصول الثواب والعقاب إتما هو بسعی العبد: ویجری السعي بالإقدام. وکل من عمل 
خبرا استحق الجنة بوعدہ؛ ومن عمل شرأ !ستحق النار بوعیدہ. وما وعد وأاوعد منجزان 
تکأنھما حاصلان۔ اھ ۔ ویؤخذ مل لكثٹة لطیفة فٹی دقعہ ۔ 8ه . تعله لڑنی عریرۃ في الحدیث 
المشھور السابق ذکرہ فی اول الکتاب. ولعله آقرب: لان الشراك یقبل الائفكاك: بخلاف 
الععل وإليه الؤشارۃ بقوله تعالی: ٭وکل إنسان ألزمناہ طاثرہ فی عنقہ 4 [الإٴسراء ۔ ]۱٦‏ فالمعلق 
بالعٹق عحلی وجە الدوامء لا شك أئه أقرب من المعلق تحت الرجل فی بعض ایام واللہ 
تعالی اأعلم ہإشارات کلام سید الأنام ڑوالتار مثل ذلك) إشارۃ إلی المڈکور؛ آي النار مٹل الجئة 
فی کوٹھا آقرب سن شرالك النعل والظاعر آأن ذلك اقتصار من الراوي۔ ٹم قیل ھذا لان سہب 


() في المخطوطة االخلق ظرا٤۔‏ 
عڈدیٹگ رقم ۲۳۹۸ : اخرجه البخاريی قی صحیحہ ۱۱ ۳۱۲. حدیٹ رقم 1۹.۔ ومسلم ٹی صحبحه /٤‏ 
٣٢۹‏ حدیٹ رقم ۲8۶ , .)۲۷۶٢‏ 


رواہ البخاری . 


۹. ز(٦۲‏ وعن آبی شریرۃ: فا : ول سال اللہ من ؛ قال رجل لم یعمل کیا 
قط لأعله . وفی روایة . أسرف رجل علی ثليهء فَلمًا حَضَرٰه الموث أورصی بنیە: إذا ماث 
فخرقوہ ثمٌ اذزوا یَضْفَہُ في الیَرٗ وَبِضفٰه فی البحر؛ غواللهِ لئن 


دخول الجثہ والنار عم الشخص: وعو العمل الصالح وائلےیء وھو آغرب إليه من شراك نعل إذْ هو 
یلیھا دخولھا فھو . وإن کان صحیحاغي نفس الأمر لکن بظاعرہ من کونە أقرب می الشراك غیر 
صحیح إِلا عبالخة وادعاء کعا لا یخفی وأما قولە أو نزل الوعد بھا الناجز لمن عمل عملا صالحا 
منزله حصولھا شّ‌ھا فھو عین القول الڈي اقتصر عليه الطیبی فھو المعول (رواہ البخاري]. 


۹.۔.۔ و(وعن أبی عریرۂ قال: قال رسول الل ق تال رجل) أي ممن کان قہلنا لالم 
یعمل) صفة رجل (خیراً قط) أي عملاً صالحا کعا یدل عليه قوله لم یعمل وخوفه من عذابه 
وغفرانه تعالی وٹھذا قال ابن حجر أي بعد الڑسلام (لأھله) قال ابن الملك یعلم منه أتن عمل 
الخیر یتعدی منە لأھله ودوي قرابته وأنه لم بعمل خیراً لتفسە أیضا لأنه لو عمل لنغے لتعدی 
منه إِليھم. اھہ. والصواب أُن قولہ لأحله متعلق بقال کعا صرح بە الطیبی فیعا سیاأتی لا ہلم 
یسمل کما فھم ھذا القاتل تأمل (وفی روایة أسرف رجل علی نقے) أي بالغ فی فعل المعاصيی 
فمؤدی الروایتن واحد (فلما حضرء الموٹ آوصی بنيە |ذا عات فحرقوہ) تال الطےي مقول قال 
علی الروایة الأولی ومعمول“' أوصی علی الروایة الأخری ففد تنازعا فیه فی عبارۃ الکتاب . 
اہ رش الصرات لان کراھ تی ور اکن و فاربی:سھ لا رھت تھا لاتھ کر 
العرب من أن تقدیر الکلام علی الروایة الأولی ھکذا رجل لم یعمل قط خیراً لأعله فلما حضرہ 
الموت الخ وعلی الروایة الآخری یکون ابتداء قول الرسول عليه الصلاة والسلام من اسرف . 
رجل علی نفضه والمراد أنه آکٹر من الذڈثوب, اھ۔ ثم الأصل إذا أنا مت فحزقونی وعدل عله , 
إلی الخیبة إعلاماً بعدم الاعتناء به وأله قدم ما غاب به عن مراتب السعداء کڈا قاله ابن حجر . 
آرحمه اش تعالی] وحاصله آنه من باب الالتفات فی مذھب بعضی کما قال الطیبي لو حکی ما 
تلفظ بە الرجل لکان ینبغی أن بقال إذا مت فحرقونی ثم افروا نصفی ولو نل معنی ما تلفظ بہ 
الرجل ثقال إذا عات فلیحرقه قومه ثم لیذروا فعدل عن ضمیر المتکلم إلی الغائب تحاشیا عن 
وصمة نسبة التحریق وتوعم الشك فی قدرۃ الل تعالی إلی نفسه. اھہ. واماقول ابن حجر 
وکلامی آولی مما قیل عدل الخ لان مذا العدول لا یمنع [یھام الشك ٹی عَدرة الله تعالی فخفلة 
وذھول عن أن العدول وفع عن قولە لٹن قدر الل علی إلی قوله قدر اللہ عليه رإن لم یذکرہ 
الطیبي تحامیاً أیضاً (ثم اٹروا) ہھمزۃ وصل من الذری ہمعنی التذریۃة ریجروز فطعھا بقال ذرته 
الریح واذرته إذا أطارتہ أي فرقوا (نصفہ) أي نصف رمادہ (فی الیر وتصفه هٔی البحر فواللہ لٹن) 


8ھ فی اأمخطر طلة ۶ععول٤.‏ 


ََ ۔ ۰ ۔ 1 سے - 


ہد کتاب الدعوات/ باب سعلارحمة اللہ 


قَُز الله علی لیْلْهُ عذاباً لا بُعذہہ احدأ می العالمین: 


اللام موطثه للقسم (قدر) بتخفیف الدال ویشدد أي ضیق (اش غليه) ال ابن حجر وفی نسخة 
علي واعتمدھا الٹووی والظاعر أَنه سھو قلم سن بعضس الکتاب لہ یحصل به تحریف ٹی 
الکتاب ویدل علی ضعفه فولء (لیعلبنه) إذ لم یعھد الالتفات ہین اجزاء جملتی الشرطیة 
والقسمیۂ وعلی تقدیر ثبوئہ یحمل علی أت الرحل کان دعٹا (عثاباً) ای تعذیاً (لا یعذبه) أی 
ذلك العذاب (احدا من العالحین) قیل معٹاہ لٹن ضیق ال عليه وناقشه ٹٔی الٰحساب من القدر 
بمعنی ائتضبیق لا من القدرۃ لن الشك فی القدرۃ کفر وتد قال فی آخر الحدیث خشیتك وغفر 
له والکاقر لا یخشا+ ولا بغفر له فله تاویلان احدھما ان قدر پالعخقیف بمعتی ضیق وعنه فوله 
تعالی قدر عليه رزقه بالتخفیف والتشدید وقولە: ل٭ئظن أن لن نقدر عليه 4 [الأنہیاء . ۸۷] 
والٹائي لن قدر عليه العذاب أيٍ فضام می تمدر بالتخفیف والتشدید بمعنی واحد ولکن روي می 
بعضی طرق الحدیث فلعلي أشل اللہ أي آفوتہ وعذا ینبیء أنە راد التمثع ہالتحریق من قدرۃ اللہ 


: نعالی ومع ذلك أخبر الصادق بغغراله فُلا بد من وجه یمکن القول معه بإبعاله ققیل ان الرجل 


'. ظن أَنْه إذافحل ھذا الصنیع ثرك فلم ینشر وئم یعذب وأما تلفظه ہقوله ہلٹن تدر اللہ* وبقوله: 


انلعلي اأضل اكا فل‌نہ کان جاعلا‌ بذلك وقد اختلف فی مثله عل یکفر أم لا بخلاف الجاحد 


' لَلصفۂۃ رقیل هذا ورد عورد الاشنکك قینا لا یشك ویسمی ذلك فی علم البلاغۂ ہتجامل العارف 
۰ کقولہ: لوان کنت فی شك ٭ [یونس ۔٤4]‏ الاّیة وقیل لھی من عول المطلم ما أدعشه ولب 


عقله فلم یٹمکن من تمھید القول وتخمیرہ فبادر بسقط من القول وأخرج کلام مخرجاً لم بعتقد 
حقیقت٭ رھذا أسلم اثوجوہ وا اعلم وقال الطیبی [رجمه اش] هو کلام صدر غن غلہة حیرۃ 


ا ودعشة معن غیر تدبر فی کلامه کالغاقل والناسی فلا بڑاخذ فیعا قال أقول ھذاعو الظاھر من 
الحدیٹ کما سیأتي حیث فال تعائی لم فعلت قال من خشیتلثٹ یا رب وألت أعلم والل أعلم 


وقیل ذلك لا یژاخڈ عليه ونحوہ ما تقدم من فول واجد الضالة آنت عبدي وآنا رہٹ راختارہ 
ابن حجر تبعا لما ذکرہ الطیبي وفيه نظر إذ قول الواجد وع سھوأً وخطاً بخلاف ھذا فکیف 
یکون مقیسا وقیل انکار وصف واحد مع الاعتراف بما عداہ لا یوجب کفرافلت جحل وصف 


ن' واحد عدر عند بعض لا إلکارہ وہوت بیْن ہین الانکار للشیوےء والجھل بە ُم رایت الطیبي فال 


قیل إله جپل صفٰۂٰ من صقات اش وقد اختلفوا کی : تکلئے جاعل حمٰة من صفات ال تعالی قال 
التاضی عیاضس وممن کقرہ اہن جربر الطیری وقال ب٭ أبو الحسن الأشعری الا وقال آخرون لا 
یکفر به بخلاف جحدعا واليه رجع آبو الحسن وعليه استقر مذعبه قال لااله لم یعتقد ذلك 


٠‏ اعتقادا بقطع بصوابه ویراہ دینا شرعاً وإنما یکفر من اعتقد أن مقالنہ حق وغالوا لو ستل الناس 
إ عن الصفات لوجد العارف بھا قلیلاً وقیل عذا من بدیع استعمالات العرب ویسمی عزج الشكِ 


75 ہالیقین والمراد الیقین کقوله تعالی : ٭انإن کنت ئی ئك 44 خال الطیبی وتحویرہ إن ال آراد ان 


تھییجاً وإلهاباً له لبحصل لە مزید ثبات ورسوخ قدم فيه کذلك عذا الرجل علم أن اللہ نادر أن 


منشرہ ویبعله ویعذبه بعد ذُلك ویزیدہ ما ورد في روایة آخری ه٭وإن الل بقدر علی أنِ یعذینی؟ 


کتاب الدعوات/ر پاب سعة رحمة اللہ ۷. 


فلما ماث قعلوا ما أُمرھم؛ فأمرٌ اللّهُ الیحرء فسِمَم ما فی وم البَرٌ فَحِمَمَ ما فی ئ ئا : 


لہ: لم فعلث ھذا؟ قال: مِنْ حَشیْیِك یا ربِ! وأنث أَعلم؛ تَعْفَرلہ“. 


فأاراد ان یحرض القوم علی انفاڈ وصیتہ فأآخرج الکلام فی معرغی التشکكیك لھم كثلا یتھاونوا, 
فی رصیته فیقرموا بھا حق القیام. اھ. ولا یخفی عدم المناسہة ہین الحدیث والاآیة لان الایة: 
من اکلامه تعالی خطاباہ لئے با علی فرضه وتقدیرہ فلا یتصوّر شك فی وقوعه ولذا قال عليہ, 
الصلاة والسلام الا اشك ولا اسألہ وفی الحدیث من کلام غیر مقصود خطاباً لمن یتصژر مه 
الشك ابتداء و انتھاء ولا تآبید لمعنی الروایة الأخری فإتھا معتی صحیح لا غبار عليه مہاین : 
لھذہ الروایة فإنھا موعمة ئعم تلك الروایة تدل علی آنه مژمن ویحتاج کلامه إلی تأویل وإن . 
احسن التاویل ما قیل غی تولہ تعالی: هإئظن ان لن تقدر عليه ت٭۹ وروارة ٭أضل اللہ٤‏ تحمل علی , 
معنی اضیع طاعته ولعل لاإشفاق والدال عليه قوله من خشیتك یا رب لا آنه للترجی کما حملوا,: 
عليه واشکلوا علی انسهھم ونہوا الکفر إليه وغایتہ أنە آتی بالمضارع لاستحضار الحال الماضبة 
ولا محظور لديه وقیل کان ھدا الرجل فی رعان فترة حین بنفع مجرد التوحید قال الطیبي ولا 


تکلیف قیل ورود الشرع علی المذھب الصحیح الفولہ: لوعا کٹا معذبین حتی نعث رسولا 4 
[الإسراء ۔ ]٤١‏ وفیە أنه إذا لم یکن عثاك تکلیف والتوحید متحقی فلا معلی للخوف مع أن کلام 
الطیِي لیس علی مقتضی مذعيه فان عند الشافعبة لا تکلیف قیہ بتوحید وغیرہ کما عو مقرر فی 
محله (فلعا مات فعلوا) آی الم أو بنوء (ما أمرشم) من التحریق والتذریة (فأمر اث البحر مع 
ما فيه وأمر البر ثجمع ما فیه) أي من آجزاء الرجل إظھاراً للقدرة الکاملة والقَوٰۃ الشاملة (ثم تال 


بذلك تحقیرا ل٘ه وعقویة لھا بعصپانھا رچاء أن برحمه اللہ فیغفر لە وھذا یؤید ان فوٹھ؛ ہل ۔ 


قدرہ بمعنی ضیق فائدفع قول ابن حجر أن تحقیر اللفس لا یبیح مئل ذلك (فغقر لە) قال الطیبي 


ویحتمل أنْ یکون قول٭ للن در اللہ عليه من قوله عليه الصلاة والسلام فپکون معناء أنه تعالی لو : 
وجدہ علی ما کان عليه ولم یفعل به ما فعل فترحم عليه ہبہ ورفع عنه اعباء ڈتيه لعليه عذاباً. 
لا یعذبہ أحدا من العالمین آو لئن ضیق عليه وناقش في الحساب لعذبه اشد العذاب وفبە مم ' 
برا حتاف لتاق رم عم ان عو تھرک پر کی ارول اا اہ ےت 
فوالل العترتب علی ما ثقدم رواش اأعلم واما قول اہن حجر المراد لٹن بعثنی رات هنا بمعنی إِذا, 


أو إذ علی حد ف٭وخافون إِن کكتم مؤمتین ۹ (آل عمران . ۱۷۶] غمردود بأن اللام''' الموطنة لا . 


قبله من الکلام المترتب عليه فتدبر بظھر ٹم أغرب بقوله وھذا أظھر الأاجوبة عندي لکن في 
روایة غیر مسلم فلعلی اأضل اللہ أي اأغیب عله قیل وعذا یدل علی تعمدہ لحقیغۃ مدلول قوله 


لن قدر عليه. اھ. ویرد بعنع دلالتہ علی ذلك لآأن الدعش بتخیل غیر الواقع کثیرا. اھ. وفیهر, 


أن خذا لیس سندا ٹلمنع*'' بل دلیل علی تحققه ودلالتہ وغابتہ أله قد یعتبر عذراً فیصلح أن : 


57 ۰ ۱ل ای 


رپ کہ کاب الدعوات/ باس سعه زحمه ابد 





۰ ٌ) وعن عمر بن الخطاب: قال: قَدمْ علی اللبي ٹل سبٰٔىْ فإڈا امرأهً من 
السي قد تُحلب ثدیھا تسعی ٠‏ إذا وَجڈت صبٌّا فی السبی أحْذَِنْه فألصَفَتْه بّطبھا روأَرضعَنہ 
تقال ثنا النبی : ١‏ آنزون دہ 





بکون جوابا لا منعاً فإن قلت تعارضی روایة ہلٹن قدر عليهه روایة توأن ال بقدر علی أن 
یعدیني٤‏ قلت هدہ لا تقاوم تلك ویغرض صحتھا فیجمع علی قضیتین ویحتمل آنه آوصی مرتین 
مرۃ کان فیھا ثابت العقل واخری مدھوشی العقل مذھوب القلب (عتفق عليه). 


٠۔‏ و(وعن ععر بن الخطاب ٹال قدم علی الٹبی اپ سہی) ہو ما یسی سن العدوَ من 
. الصہبان والنساء (فإذا امرأۃ من الّبی قد تحلب) من باب التفعل''' أي سال (ئدیھا) أي ابن 
ثدیھا لکثرته لعدم ولدھا معھا (تسعی) أي تعدو قی طلب الولد وأغرب اہن الملك فقال أی 
تسعی بماتکلف من العمل وروي تسقی أيٍ ترضع الولد قال العسفلانی للکشمھنی بسشی 
بکسر الموحدۃ وفتح المھملة وسکو القاف وتلوین التحتانیة وللباقین تسعی ہفتح العین المھملة 
۱ من السعي قال شارح أي تعدو وروی فی کتاب مسلم تبتغی أي تطلب ولدعا رأما تسفی علی 
"ما فی بعقض اللسخ للمصاہبح والیخاري أیضاً فلیس ہشيء قلت نسبته إلی البخاري لیس بشیء 
الما تقدم می کلام العقلانی وہ چکاری مسر سی اھ کی تر سے 
قال القاضی الصواب عا قی رولیة البخاري تسفی بالقاف من الستی أقول قولە وفی کتاب 
البخاریي تسقی کما في بعض نسخ المصابیح إن کان رداٌ للروایة فلا کلام فیه وإنَ کان الرد سن 
حیث الدرایة فغیر مستقیم لن تسفی إذا ۔ےے تھے سس یت 
ثدیھا مقدرۃ السقی فأي بعد كبه٢ھ.‏ کلامه والذی بظھر لی ان المراد بقول القاضی الصواب ما 
قي روایة الخاري مُسقی بالقاف من السقیي وتبعه التووي بقوله الصرواب عا قی البخاریي تسقی 
ہالسین من السقی عو روابة الکشمبھنی لیطابق نقل العسقلانی وقوثھما من السقی بالقاف إحتراز 
عن السعي بالعین ولا دلالة فی کلامھعا علی إله بصیَة المصدر المدخول عليہ حرف الجر آو 
علی إِنه بصہئۂ المضارع فیتعینِ حمل کلامھنا علی الاول جععا ہین النقول وأما الشارح الد 
زیف عا في بعض نسخ المصابیح وکتاب البخاري فھو تسقی بصیغة المضارع من السقي بالقاف 
من جھة الروایة فتأمل فإنه موضع زلل واندفع بە کلام ابن حجر وعجیب من عذہ الجسارۃ علی 
الروایة الصحیحة وردعا یمجرد محمل لا حقیقة لە (إذا وجدت) أي فاجأت (صبیا فی السہی) 
أي في جملة صبیان السہي (آخذته فالصقتہ بہطتھا وأرضعتہ) أی محبة لولدعا ورحەه وشۃّقة 
علی ولد غیرعا (فقال لٹا اللبي تل آٹرون) ہضے التاء أي آنظٹون (ہذہ) أبي المرأۃ مع ما عندعا 





حدیث رقم ۲۳۷۰۶: آخرجہ البخاري فی صحیحہ .۲٦/٦٦‏ حدیث رقم 29۹4۔ ومسلم فی صحیحه /٤‏ 
۹ حدیث رقم ,)۲۷۵١۰۲٢(‏ 


.٤لیغتلا‎ ٢ قی العخطوطة‎ )١( 


کتاب الدعوات/ باب سعة رحمة اللہ ٢)4‏ 





طارحةً ولھا فی النّار؟٥‏ فقلنا: لاء وھی تقدر علی أن لا ُطرحۂ. فقال: ' لہ أرحمُ بِعّافم 
من عذہ پوَلّیھاہ . عتفق عليه. 


۸)۹ وعن أبی عریرۃ قال: قال رسول اللہ ےچ : دلْنْ يْني أحداآ منکم عئلہہٴ 
کال 1ء لا انث يَاَرى 1( اھ15:خال: ولا آنا الا ان بِتَخْمَدنیْ ال مئە برحمتہ؛ فسہددرا 





من عظم الرحمة حتی علی أولاد غیرھا (طارحة) أي علقیة (ولدعا فی النار فقلنا) اي لا نظن 
رفائدۂ ھذا الحال إتھا !ِن |إطرت یمگن طرجھا واللہ منزہ عن الاضطرار ٹلا یطرح عبدہ کي 


۱1ے  .‏ لوعی ابی غریرة قٌال: قالِ رسول اللہ بل لن بنجحی) أی من التار ول لمجردہذ 
النفي وقیل لتوکیدہ ومدعب المعتزلة اٹھا التآبیدہ والمعانی الثلائة کٹھا صحعیحة عنا (احدا منکم 
عمله) یعنی بل فضل اش ورحمت فإن لہ تعالی أن یعذب الطائع ویٹیب العاصي وأٔیضاً فالعمل 
وإن ہلغ ما بلغ لا یخلو عن نوع من التقصیر المقتضی ٹردہ لولا تفضل الل بقبوله ولیس المراد 
توھین آمر العمل ونعيه ہل توقیف العباد علی إِن العمل إنعا یتم بفضل اللہ وہر حمنہ گلا یتکلرا 
علی أعمالھم اإغترارا بھا وقال زین العرب یعني إِن النجاةۃ والفوز بفضله ورحت, والعمل فُیھا 
غیر مؤثر فبھعا إیجاباً والخطاب للصحابة والمراد معشر بنی آدم او المکلفین تغلیباً (قالوا ولا 
أنت یا رسول ١ش)‏ قال الطیہی الظاھر ولا آیاك آيی للعطف علی اُحدا فعدل إلی الجملة الاسمیۃة 
آئی من الفعلية المعقدرۃ سِالمْة أی ولا انت عمن پنجیه عمله استبعادا عن ھذہ التَسبة إليه وبحتمل 
[نھم فھموا قولہ کٹ لن ینجی وإنعا آرادو التثبیت فیعا فھموہ وحیث یتاید بە إن المتکلم بدخل 
فی عموم کلام وإن خطاب ااامة پےله وھعا سسالتان مذکورتان ٹی الأصول (قال ولا آنا) 
مطابق ولا أنت أي ولا نا ممن ینجی عملء (إلا ان یتغمدتی الل) أي بسترني (منه برحمتہ) 
والاستشثناء منقطع أي إلا أن یلیستی لاس رحمته فادخل الجلة برحمتہ والتغمد الستر اي بسترلي 
برحمتہ ویحفظني کما پحفظ السیف بالغمد بکسر الغین وعو العلاف ویجعل رحمتہ محیطه بی 
إحاطة الغلاف للسیف وحاصل الحدیث إن العمعل المجرد لا ینغم وإنما یفید إذٰا کان مقرونا 
ہالفضل والرحمة وقال الطیبی أتي اللجاۃ سن العذاب والفوز ہالثواب بفضل اللہ ورحمته والعمل 
غیر مؤٹر فیھما علی سہیل الإیجاب غابتہ إِنه یعد العامل لان یتفضل عليه ویقرب الرحمة (لبه 
ولذا قال (فسددوا) أي بالغوا فی التسدید وإصابة الصواب وفعل السداد [وقولوا قولا سدیدآ] 
اقولہ تعالی : ٭پا ابھا الذین آمنوا اتقوا ال وقولوا قولاً سدیدا 4 [الأحزاب . ]۷٢‏ اي صوابا 


حدیث رقم ۲۴۷۱: اخرجە البخاری تی صحیحه ۲۹۲/۱۱ حدیث رقم ٦۹8٦٦‏ وعسلم في ۲۱٦۹/٤‏ 


حدث رکم (۷۸. .)۲۸۱٦‏ 





وقاربُواء واغذواء وروحواء وشي من الْدَلَجْةَ والقصد الفصدً تبِلعُواء. مفق عليه, 


۷۲) وع خاہرء قال: قال رسول الہ کل : ؛لا یُدِخَلْ احدأ متکم عملّہُ الج 


ولا حِيرْةُ من الثار ولا نا إلا پر جو اہ رواہ سلم ۔ 


۳۔ () وعن ہی سعیلد قال: قال رسول الله کٹاڑ: زا لم العےا۔ تن 


لٌور تل الات ہت 





وعدلا (وقارہوا) ای حافظوا القصد فی الامور بلا غلو ولا تفقصہرا وتقرہوا إلی الله ہکثرۃ 


أ الق پاٹ لگن بحیٹ ل٦‏ یحصل لکم الملالة قی الطاعات والعیادات (واغدوا ورورحو!) ای ایدو 
الله واذکروہ طرقي الٹھار وزلفا می اللیل کقولء تعالی :ڈلواقم الصلاۃ طرفی الٹھار وزلفا من 


الپ أحود۔ ]۱۱١‏ وھو معلی قواء (وشیء من الدلجة) ہضم الدال وسکون اللام کذا ئی 


التسخ وفي الٹھایة الدلجة بالفتح والضم سیر الیل وقي القاموس الدلجة بالضم والفنح امیر می 


تن 


ا ول اللہل ومد ادلحرا ثإاِ ساروا مرح آخرہ فادنٰجوا بائٹشنید رشء عرفوع علی الابتداء وخبرہ 


منقدر أی اأعملوا فيه أو مطلوب عملکم فيه وقیل التقدیر ولیکر شیء من الدلَجة وفپل !نه 
مجرور لعطفہ علی مقدر أىي أعملوا بالقدوۃ والروحة وشیء من الدلجة وقال العسقلانی شیتا 


١إ‏ منصوب لمحذوف اي افعلوا۱ھ. لکن لا باعدہ وسم الکتاب مال الطیبی شبه عذہ الأوقات 


من حیث اُھا توجه إلی مقصد وسعی للوصول إليه بائسلوك والسبر وقطع المسافة قی ہذہ 


الأوقات (والقصد القصد) آي الزموا التوسط ٹی العبادة والٹکریر للناکید أو باإعنبار 'إأعمال 


رالأاخلاق دقفیا. أی الرموا القصد فٔي الٰععل و خو استْ٘قامفۃ الطریی والامر الد ی ا" غلو فه را 


تقصیر (تبلغوا) اي المٹزل مجزوم علی جواب الأمر مال الطیبی بین أوْل إن العمل لا بنجی 
ایجابا لثلا یتکلوا عليه وحث آجرا علی العمل ڈثلا بفرطوا فبه بناء علی إنِْ وجودہ وعدمۃ سواہ 


۱ہل العمل ادنی إِلی النجاۃ فکكأله معد وإِن لم پوجب (عتفق عليم)۔ 


۲ء ووعن جاہرم قال: قال رسول اللہ لا یدخل) بقم آولہ (احدا منکم عمله) 
قاعله (الجنة ولا یجبرہ) اي لا یخلصہ ولا بنجیه (من التار ولا آنا) أي آیايی ڑإلا رحمة ال) أآی 
01س سور تا اف رظان مس کا 1 السا مس التھل گدرعاظاطال سیت 
اعمال أصحابھا بمقتضی العدل (رواء مسلم). 


٣-۔.‏ (وعن ابی سعید قال: رسول اللہ نٹ إذا انم النعبد مُحسن إسلاممه) آی 


بالڑ خلاص ذفے بأن ا یکون منافقاً ولیس معتاہ استقام علی الاسلام وادی حقہ واخلص ئی 


بنٹھوا بغفر لھم ما قد سلف ٭ [الانفال ۔ ۳۸] وبدل علی ما قلنا قوله (پکفر اللہ عده کل سیثۂ 


احلیث رقم ۹۳۷۲: آخرجت مسلم پی صحیحہ ؟ ۲٦۷۱,‏ حدیث رقم ۷۷۔ ۲۸۱۷. 


حدبیث رقم ۷۳۷۳: آخرجە الیخاربی فی صحیحہ ۹۸/1. حدیث رقم .1٤‏ 


کاب الدعوات/ ہے سعة رحمة اللہ ۱۷ 





کان زلّْفھاء وكانٌ بعد القصاصٰ: الحسنۂُ بعشر أمثالھا إلی سبععالة ضعف إلی اضعافف 
کثیرۃ+ والسیثة بمٹلھا إلا أن پتجاوژ اللہ عنھا . رواہ البخاری . 


۹۶۔(۱۹) وعن بن عبٛاس [رضي اللہ عنه]ء ال: قال رسول الل پل : ٢إِن‏ الله :. 
کتپّ الحسناتِ والسیْئاتِ : 





گان زلفھا) بتشدید اللام أي قدمھا علی الڑسلام والأصل فيه القرب والتقدم (وکان بعد) بضم 
الدال أي بعد الإسلام آو بعد التفکیر به (القصاص) بالرقع ای المجازاۃ علی الاعمال التي 
یفەلھا بعد اإسلامه آر اتباع کل ععله بمثله واختصاصی الأحستة بالزیادۂۃ من فضله وأخذ الٰمُقصاص 
من القصص الذیي عو ثتبع الاثر وھو ورجوغ الرجل من حبث جاہ ومنه قوله تعالی :٭لفارتدا 
علی آنارغما قصصاً 4 [الکھف . ]٦٦‏ وسعي القود قصاصاً لمجازاۃ الجالي وفي بعض اللسخ 
إاضافة بعد إلی القصاص وسیأتي وجھە ڑالحسنة بعشر أمٹالھا) الجملە بیان وتفسیر ثلقصاص 
قال ابن الملك وفي بعض النسخ والحستة بواو العطف یعلي وکانت الحسنة لعشر أمٹالھا الخ 
بخلاف ما قیل الإسلام قإنہ إڈا عمل حلۂ قی الکقفر ٹم أسلم یعطی لکل حبتۃ ٹواب حنۂة 
واحد>ھ. وعو یستاج إلی بیان وبرعان لآن الکافر حال کفرہ لم یصدر عنہ حستق إلا صورۂ 
لی سبعمائة ضعف) أي تنتھي إلی ذلك وتمتد (إلی أضعاف) أي أمثال (کثیرة) فضلا من اللہ 
ونعمة (والسیكة پمٹلھا) عدلا ورحمة ولو بالحرم خلافاً لمجاعدو روغیرہ (إلا أن یتجاوز الن عنھا) 
أي بقبول التوبة و بالعفر عن الجریعة قال زین العرب [رحمه الل) في بعض النسخ بعد بالہتاء 
والقصاص بالرفع وفی بعضھا بالإضاقة وفی بعضھا والحسنة بعشر أمٹالھا ہواو العمطف وفی بعضھا 
بدوٹھا قممئی الاول عم العطف وکان بعد الإسلام أي یت عليه بعدہ القصاصی إِن جنی علی أحد 
او وکان بعد القصاص إِت کان علي لاحد حق عالی ویلیت لہ الحتة لعشر آمثالھا والسیئة بمئلھا 
ومعناء بدون العطف طاعر لان الحستة الخ یکون پیانا للقصاص أي المجازاۃ والٹتیم الذي یغعل 
معه هی حسنانہ وسیثاته ومعتی الثاني مع الععلف وکان اي المذکور من تکفیر الہ عنه کل سیئة کان 
زلفھا بعد القصاص أي الإسلام وعقیبه دون التمھل والتراخي إلی ظھور حسن وکان لە ایض 
عشیب اسلامه الحسة بعشر آمثالھا فالحستة علی عذا عطف علی الضمیر المسٹٹر فی کان وجاز 
بدون ٹوگیدہ بعتفصل للفصل بالظرف رععٹاہ ہدوت العاطف ظامر لأن الحسۂ فاعل کان 
والقصاص ہمعتی الإسلام کما مر وییجوز أن یراد بە القود أیضاً (رواہ البخاری). 

4.. (وعن آأبن عہاس قال: مال رسول اللہ پل إن اللہ کتب الحستات والسعات) أی 
اثتھما في سابق علمه وأمر الملائکة بکتبھعا في اللوح آو بیٹھما وعیٹھما في کتاب أُو قضاھما 
وقدرخما آو آمر الحفظة بکتایتھما لیوازنھما أو صحفھعا یوم القیامة والمراد بالحسنات ما ینعلق 
به الثواب ہالسیثات ما یستحق فاعله العقاب وفی روایة الاربعین ثم بین ذلك أي مقدارھما 
وعین عْلعھحا للسفر والگرام بات ہعضھا یجازی بعشر أو سبعین أو سہععائة إلی غیر ذلك آر 





حدیث رقم ۲۳۷٣‏ : اخرجد البخاريی تی صحیحہ ۲۲۳/۱۱ حدیث وقع .١٦41‏ وفسلم یی صحیحہ۔ 


۴؟ کاب الداعوات/ باب سَعةرحمۃ اللہ 





فمن ھمْ بِحَسَتةٍ فلم یمْمّلھا؛ کیا اہ لهُ عمذۂُ حَمْنة کاملة فإٹ عم بھا فعملھا ١‏ کتبھا اللہ 
عندہ غَذْر حسلاتِ إلی سبعمائةِ صضعفِ إلی اضعافِ کثیرۃ. ومن همْ بیّتةَ فلم عمَلّھا؛ کتبھا 
أ اللہ له عندہ حسْنة کاملة. فان عو حم بھا فعملھا؛ کتبھا اللہ له سیئةُ واحدۂۂ ۔ متفق عليه . 


بینه فی التنزیل آو فصل النبی قلٍ دلك الإجمال ہما بعدہ فیکون من کلام الراويی وبدل عليه 
ترکه فی عذا الکتاب وڈکر اسم اللإشارة بإعتبار الہذکور (فمن غم) قال الطیبي الفاء ماتفصیل 
او کی قحت سرت پ نت کت لت آی کے فصد (بحسئة) وصمم 
علی قعلھا (فلم یعملھا) أي لم یئیسر لە عملھا العذر (کتبھا اللہ لە عندہ حلنة کاعكة) مفعول ثان 
بإعتبار تضمین معنی التصیبر آو حال موطئة وذلك لات العمل بالتیة ونية المؤسن خیر عن عمله 
فإئه یثاب علی الْية ہدوت العمل ولا یثاب علی العمعل بدوث آلل٭ لکن لا بضصاعف ثواب الحےة 
بالئیة المجردۃ (فأن ھم بھا فعملھا) بأن جمع بین النیة والعمل (کبھا اللہ لە عندہ عشر حسنات 
إلی سبعمائة ضحف إ|لی اضعاف کثیرة) أی لمن شاء من عبادہ تفضلا واإحاتا وھذہ المراتب 
بحسب التفاوت فی العمل إخلاصا ومراعاة بشرائطه وادابہ قال آلے۔ إِت ھذا الثتضعیف لا یعلم 
أحدکم عو وما هو وانما أبھمە اللہ تعالی لان ذکر المبھم من باب الٹرغیپ آفوی من ذگر 
المحدود ولذا قال تعالی: ٭لفلا تعلم ٹفس ما أخفی لھم من قرۃ أعین ٭ [ا2۔جدۃ ۔ 1۷] وفي 
الحدیث القدسی ١‏ أعددت لعبادی الصالحین عالا غین رأت ولا أْذن سمعت ولا خطر علی 
قلب بشر ٭' (ومن ھم بیة فلم یعملھا کبھا اللہ لە عندہ حسنۂ کاملة) جرزي بحسنة کاملە 
: لالہ ممن خاف مقام رہہ ونھی اللقس عن الھری فإنه إنما ترکھا بعد أَن ھم بھامراقبة لل وحذرا 
إامله مع اثقدرۃ علیھا لا إِن عم قلم یعمل للمجز (خإن ھو) أي الشآن آو مرید العمل (ھم بھا 
:ا فعملھا) أي جمع ہین القصد والعمل إحترازا من الخطاً والزلل ولیس لفظ عو قی الأرہعین ہل 
ةالفظه وإن ہم بھا فعملھا (کٹھا ال ل٭ سیة واحدة) قال ابن الملك وانما کان کدلك لآن رحعته 
.| اکٹر من غصبه قال ابن حجر فيه دلیل علی إٰن لا مؤاخذة بالھم وھو الأصح خلافا لم زغم 
.! المواخلۃ یہ والکلام کا علمت من الحدیث فی الھم الذي لم یتضم إلبه تصمیم أما الملضم 
إليہ ذلك قھو سیثة علی الأصح أیضأ ١ھ.‏ ولیس علی إطلاقه بل التحقیق عدم المؤاخَلۃ قیعا لا 
اختیار لە لقوله تعالی:٭إِن السمع والبصر والفؤاد کل اولٹك کان عنہ مسڑولا 4 [الآسراء . ]٥٣‏ 
واقوله قلِ ٭إنما یحشر الناس علی نیاتھمہ''' ولل2جماع علی المؤاخلۃ بالکیر والعجب والریاء 
إلا أن یعتنع لاأجله تعالی غمحوہ أو یباشرہ فیکتب لە سیثة واحدۂ فضلا منه تعالٰی (معتفق عليه) 
قال النوری فأنظر با خی وققنی اش وایاك لی عظم لطف اق وتأمل عذہ الإلفاظ وقوله عندہ 
إ[شارة إلی الاعتناء بھا وقوله کاملة للتوکید وشدۃ الاعتاء بھا وقال فی السیتة التی عم بھائم 
ترگھا کتبھا الله عندهہ حسة کاملۃ فاکدعا بکاملة وإن عملھا کتبھا سیئة واحدۂ فاکد تقٹیلھا 
ہبواحد: قلله الحمعد والمئة. 


)٦(‏ فی اامخطوطة ہا الَْكػےذ)۔ )٢(‏ مسق علے., 
(۴) آخرجہ ابن عاجه فی السننٰ الحدیث رقم ٢٤٢٦۔‏ 


کتاب الدعوات/ باب سمعذرحمد الله ٗ۳ ۷۳۷۳ء۸,؟ 


الفصل الٹثانی 
۵ ءغن عقبة بن عامر: قال: قال رسول الل پل : ٥‏ إِن مثل الذیي یعمل الاب 
ٹم یعملٌ الحساتِ؛ کمثل رجل کانث عليه درم ضیقًء قد خثقث ٹم مل حئء فانفکٹ ملق 
لم عیل أآخری فانْفَکت آخری: حتی تحْرُج إلی الارضی؟ رواہ فی 78 شرح السئة۔. 
۳ء وعن أبہی الدرماء: ان سمع النہیْ کل بَقُع علی المنبر وعو بقول: 
لولِمنْ خاف عقام رَہُہ 





(الفصل الٹاتی) 

۵. (عن عقبة بن عامر قال رسول ال إ إِن مٹل الذي یعمل السینات ئم بعمل 
الحٹات) ا صفته (کمٹل رجل) تد بہ لمناسہته بالدرع (گائت علیہ درغع ضیقة تد خلفہ) اي 
عصرث حلفه فإئه ہعمل السیئات بضیق صدرہ ویحیرہ قی !لامور ویبغضه إِلٰی التاس وبعمل 
الحسنات یتشرح صدرہ وئٹیسر أمورہ ویصیر محبوباً مي قلوب التاس وھنا معنی فوله (ثم عمل 
ای ای فص کافت والھکویت تھی مائول یه جسی ایق امصل سا تیر ا وا 
عتی فک حلق تلك الدرع مجازاےء بفعٹ واحدة ملیافموھم للشخصبص ومخرج للحدبٹ من 
التمثیل المعنوي إلی الآمر الحسی والعجب من إِنه قال وھاقررته فی عمل حسنة هو الٰذی 
ہہ رتپ ااصیتتوھیر مت الیل پقلات جا ارد قد مارے س بلاہ ال صا علی 
معناشا من مجرٹ عمل العیادۃ للنه لا مناسية ہیر عملھا رف تلك الحلیق غثاملہ ‏ ھ, فختاآملنا 
فوجدنا کلامه غیر معقول والمعنی لان الإحسان آئی شخص مرۃ بعد آخری بإت یف ثٔي گل 
مرة حلفة واحدة من حخلق الدرع متعسر بل متعذر عادة وأیضاً الٰذي لیس درعا ضیقذ تختشت 
یفدر علی خلعھا ولا یحتاج إلی اإِنه بقعل اُنواعا من الإحسان قی کثیر من الازمان حتی بخلصه 
سن اختتاقی درےھ (فائشفکت) أی ابحلت (حطكتةھ) سکون انام وہمتح اٹم عمل آخری) ای ححصہہید 
(نائفکت آخری) أی حلقة رھکڈا ثتنفك واحدۃ بعد واحدۃ بعد آخری (حتی تخرج إلی الأرض) 
اي حتی تسقط الدرع قال الطیبی أي حتی ثٹنحل وتتفك بالکلیة ویخرج صاحبها من ضیقھا 
فقوله تخرج إلی الارضی کابة عن سقوطھا!ھ, والحدبٹ تعثئیل وہیات تقوله تعالی ان 
الحسنات بذھبن السیثات4 (رواء) أي البعوی (قی شرح السنة) أي بإسنادہ۔ 

٦ء‏ ووعن اہی الدرداء إله سمع ابی قٍ یقص) أي بحدث التاس ویعظمیم (علی 
المنبر وھو) آي والحال إنه (یقول ٭٭ولمن خاف مقام وبە 4 ) أىي موقفه الذي یشف فبيه العباہ 
للحساب یوم القیامة وقیل أي ولمن خاف من القیام بحضرۃ ربه بوم القیامۂ قال تعالی ٭یوم یقوم 
الناس لرب العالمین ٭٭4 [المطقفین ]٦-‏ ویجوز أن یراد بھ إن الله تعالی قائم عليه أی حافظ مھیمن 





حدیث رم ۲۳۷ : آخرجم احمد ٹی المسند ۱۶8/٤‏ 


حدیث رٹم 1۴۳۷٦‏ : آخرجھ أحمد ھی ت:لسند ٦‏ ٤٤٦۔‏ 


۸٤‏ کتاب الدعواث/ر باب سعقاوحمة الل 


.احتحانِ ٭ عَلث: وإِن زنی وإِن سری؟ یا رسول اللہ! مقال الثائیة : للٛولمن خاف عقامَ ربّہ 
' اجثتان۴ فقلبُ الثائیة : وإن زٹی وإِن سرقی؟ یا رسول الل! فقال الثالثة : ٭ولمن خاف مقام 
اریہ حتّعان ۹4 نقلث الٹاللة: مان زنی وإن سرق؟ یا رسول الہ! ال : ٥‏ وإٹ رغم انف ہی 


إالدرداء, ررواہ ا۴ا 


۷ ٤ء‏ وعن عامر الْوٴا قال: بینا تن عندہ؛ ایعلی عند الہي ٹلا 
1ے ےت ےس سے سس لس شس سح جٹ ھٗکککتستستپت ہت ی‫ ےلت س9ل 
امن قولہ: فآفسن ہو قائم 4 [الرعد . ۳۳] الآیة فھو برائپ ذلك ولا یجرا علی معصیتہ 
ٴوقال الطیپی یعتی عوقف عرض الأعمال علی اش تعالی: 2فاجنتان 4) ''' أی جتان ڈوتا 
فان إلی آخر صفاتھما المذکورۃ في القرآٹ المبینة أنھما أعلی من الجنئین المذکورتبن 
:بعدھمامن الجنات وعن ٹم قال ومن دوثھما أي فی العرتبة والنعیم والشرف وذلك لان 
خوفه بحملہ علی دوام عراقِة الحی وادمان الاأعمال الصالحة الموصلۂ لە مفامین عالیین قبل 
اُجنة لعمعل الطاعة وجتت الترل السیئثة وقیل جنة لاثواب بطریق العدل وج للاقتراب بطریق 
الفضل وقال بعض الصوقیة جنة ممجلة في الدتیا بالحضور مع المولی وجنة مؤجلة في 
إالَاآخرة بلشّاء العمولی رالدرجات العلی والاظھر آت بقال جنة مز الذھب آنىتیا رقصورحا 
وحلیھا وغیرھا وجنة می الفضة کذلك علی ما ورد فی بعقی الأحادبث یمکرن أن یقال جن 
'الل4ابقین وجنة لاصحاب الیعبن آو جنة عن پمینھم وجنة عن بسارھم (قلت وإن زنیٰ وإن 
سرق یا رسول اھ) أن وصلبة أی ولو ژنیٰ وسرف الخائف له جنتان قال اب حجر رإت 
سبق عنه قبہل هذا الخوف نتحو الڑنا والسرقة ویصح علی بعد وإت فعلهھا مع ھذا الخوف 
روج بعده اجتماع عذدا الخوف وفعل ذيینك وامتالیما اغ. والٹثاتی هو الظاعر انمفٰید 
للمبالِفة فإانِ ھا سیق عن الخوف الباعث علی الرجوعخ والتوبة لا پسٹل عله ولا یستقرب منه 
۔(فقال الثائیة)آي فی المراۃ الثائیة زبادة فی التاکید (٭لولمن خاف مقام ربہ جتان ٭ ثتت 
الثانیة وإن زئیٰ رإن سرق یا رسول ال فقال الثالئة ٭ولمن خاف متام رہە جنتان 4 نقلت 
' الغالثة وإن زئیٰ وإن سرق یا رسول اللہ قال وإن رغم) بکسر الغین أي لصق بالتراب ذل 
وھوانا (آئف آپی الدرنام) ورضیط بقتجھا فقیل معناہ ڈل وقیل اضطرب وقبل غضب وظاھر 
الحدیث !ن من علی حعوعه والمراد بالخائف المؤعن لمیکون نظیر حدیث رواہ الشبخات عن 
آپی بر مرفوعا اما من عبد قال لا إِله إلا اش ٹم مات علی ذلك إلا دخل الجنة قلت ران 
تین وإن سرق قال وإت زنیْ وإن سرق ثم قال ٹی ا ٹالثة أو الرایعة علی رم أتف أبيی ذرۃ 
اوحترت ٢‏ ےھ سح و ارت انیب اعت ام السا سیت ال سا سر یت ات 
الہ فی معصیته فٹرکھا .0 ال أجر اغقم تلك الزلَے والسرقة (رواہ احمد)۔ -- 


۷-۔ و(وعن عاعمر الرام) أي الرامی (قال بینا نحن عندہ یعنی عند النبی پا تفسیر من 
00 سووۂ الرحمن ۔ !یڈ )٢[ ,8١‏ راجع الحدیث وقم (٦٦)۔‏ 


.]حدبث رٹم ۲۳۷۷ : آخرجھ آبو داود فی الس ۱۸۲/۳ حدبت رتم ۴۰*۹, 


کتاب اندغوات/ باب بقعة رحمةے الله تغ ۳ 7 





اذ اقب رع جال سال ری بلاد کہ1 توالت طلبہ الہ پا رمرل 23000 رقف: 
بغیّضۂ شجرء قَسْجِمٔت فیھا آصوات فراخ طائر فاحْدَتَھئُ نورضعتهنٔ فی کسائی ہد 
فجاءت مُهرٹ فاستدارٹ علی راسی: فكَفٰٹت لها عئهپنْ: نُوتَحَٹت عليھیْ فَلمُفتھن 

1 


بکسائی تھا او لاء ععی . قّال : 1 ضفھم1., فرضعتھی زائتت من الا لزیمھ. فقاک 


7 


رسول اللہ ٹےٌ : ه انمجون ': 





الراوي عن الرامی (إذ اقبل) اي توجه (رجل علیہ کساء) بکسر الکاف أي خرقه (وفی ید شیء قد ٌ 
العف) بکساء آو تحوہ وقال این حجر أىی ذلك الکساء ولا وجە للجزم به (عليه) أی علی ذلك 
الّیء فقال) جواب عن سڑال مقدر تقدیرہ عا عذا الشیء فالقاء فصبحة فقال (یا رسول اللہ مررت 
بغیضة شجر) الئیضۂ الثابة رھو مجتمع الأشجار أضاٹھا إلی الشجر آھا التی نات اتی ان 
بالشجر المرعی کھا' جاہ ٹی الحدیث (ونای ؛ ہی الشجر) اي بعد ہی المرعی والشجر وأما قول اہی 

7 7ا ات کت کھھ رک در کی ات 
کی اتی (و اتی افو افت رآ کانک لجنا فو سمل متام زان 
الاوٴل خاصی والثاني عام أورد سؤالا رجواباً فقال فإن قلت لیست الغیضة اسماً لمطلق الشجر بل 
للشجر الف فلا کون الإ٘ضالٰۂ ہبائة قلت ٹتویٹھا ٹلتنگیر فكائه قال بشِضۃ رھی شجر کہیر وع 
لازمد الالعفات غالےا٭ھ وقوله لانتکپر صرابه للتعظیم عغنی ما ادعی کما لا یخفی ومع ھذا قبد _ 
الَالیۃة لا یصحح الِيانبے با ل بدونٹپا 0 مشموعم 


و خصوضص علل وج قالصواب عا اخترناء مطابقا لاق غاموس هفخ ان الغیضة بالفتح الأجمة ومجئمم 


الشجر بل یتعین حمل کلام الَْهاية علی ھذاالمعتی وھو ان العراد ہائشجر الجلس وبالعلتقف آن 
یلئف بعفی ا!لاشجار إئی پعضھا لا المشرد المعبی الملٹف بعض اغصانه إِلّی بعشی فإن الٰیضة ' 
تطلق علی موضع تکثر فیە''' السباء اع والطیور (قسممت فپھا) أي قي الغیضة (أصوات قراخ طائر) 
یکسر الفاء جمع کثرۂ تنقرغ وھو ولد الطیر وجمعہ للقلۃ القراخ وجمع بینھما فی الحدیث إھا_ 
اتساعا أُو استعمالا کل ف٠‏ ن الحمعیںنٰ مکانِ الاخر 1ءء اس کت سی فر این 
٭والمطلقات یترہصن ہأنفسھهن ثلالة قروء 4 [البقرۃ. ]٦٢۸‏ وأما إشعارا بآن تلل القلڈ کاٹ خارحة 
عن العادة وبالعة إلٰی حد الکٹرۃ ویشھد له الضمائر المنعاقة فی قولە: فلفأخذٹھن فوضعتھن ٹی 
کسائي فجاءت آمھن) کذا حققہ الطببي (فاستدارت) اي دارت (علی راسی فکشفت لھا عٹھن) أی _ 
رس اسا فو رک ارت الا انی کی را ائرفٹ) اید مک یت 
سا ہن ری فھن) آي عن وآمھن ڈاولام) اسم إشارۃ (معی) أي تحت کسائی) 
(قال) ای ١‏ لی پَٹاڑ (شعھن توضعتھن) ای و کشقفت عمھن ومن آمھن زوابت ت أمہن) ای امتتعت (إلا 
لزومھن) اي عدم مفارقٹھن استثثاء مفرغ لما في أبٹ من معلی التفی أى ما فارقتھن بعد کشف 
الکساء یل ثبعت معھن من غایة رحمٹھا بھن (فقال رسول اللہ پل اتمجہون لرحم ام الأفراخ) أي 


۲ ناب الذعو ات/ باب تع رحےة اه 





فراخیا؟ فوالدي بعٹنی بالحقی: للَهُ اأرحغ بعبادو من أمْ !لأفراخ بیراخھا. ارجم بھں خین 
تضحَھی من حیث أحذتھن وامھنن معهیٰ؟ مر جع بن ۔ رواہ اہو داود, 


انفصل الٹالٹ 

0000 قال: کٹا مع ای ہا فی بعض غووایہ؛ غمٌ 
بقو فقال: ٢‏ من القومٰ؟4. قالوا. نحن المسلمون وآمرأةٌ تحضب بقدرھاء ومتھا ابنْ لھا 
رو ساب می وت ات وسر ل اھ۶ قال؛ 8نعم قائت: 
بابی انت وامی. لیس الله ارح الراحمین؟ قال : ٤ابلی‏ 





لشنمتھا وحم بالضم مصدر کالرحمة وہجوزڑ تحریك الحاء بالضم مثل عسر وعسر وقوله: 
(فراخھا) منصوب عنی المفعولیة آو ہنزع الخاققی ویڑیدہ عا فی نلسخة بفراخھا (قوالڈي بعثنيی 
بالحق لل ارحم بعبادہ من أم الأفراخ ہفراخھا) لڈن رحمده حقبقیة دائمة باقیة لا تتقطع ورحمتھا 
لیست کذلك (ارجع بھن حتی تضعھن من حیث أخذتھن) من بمعلی فی نحو قولە تعالی: ۶إذا 
نودی للصلاۃ من یوم الحمعة 4 [الجممة . ۹] وقیل إُنھا للاہتداء أيی حٹی تجعل ابتداء وضعھن 
مکااً أخڈذتھن منە بن لإ تضعھن مکاتاً آخر وقبل انٹھا زائدۃ علی عذحب الاأخفش (وآمھن معھن؟ 
جملة حالية (فرجع بھن) أيٴ وورضعھن حیث اُخدھن مع آمھن لا لفتھن بمکانھن (رواہ اہو داو3؟. 


(الفصل الٹالٹ) 


۷۶۸ , (عن ابن عمر قالِ گنا مع البي ہل في بحض غزوانہ غمر بقوم ققال من القوم) 
أي أنعم آر عم من الأعداء الکافرین ھ8 المسلمین (قالوا نحن الملمون) وتکلف الطیی 
ولیعه اہن حجر وقال کان من الظاھر أن بقال فی الجواب نحن مضریون أو فرشیون آو طائبون 
قعدلواعی الظامر وعرقوا الخبر حصرا أي من قوم لا نتجاوز الإسلام توھما آن رسول اللہ ا 
ظن أٹھم غیر مسلعین (وامرأ5) أي والحال ان امرأۃ معپم (تحضب) بالحاء او اھت 
امج ااکشررة یکر اکارھا اوھ ار ای محر (قإظا ارم رمع 1تح الباء حر 
التار وبالہکوث مصدر والعراد عناالاول وفی نس خة ار تغعت ناقصاف الائیٹ سس اف اہ 
(تتحت بە) أي تعدت الام بالولد عن اثنار (فانت البی لة) ولعل وہ التفریع آٹھالما رات ما 
عنٹھ من عزیلالرحمه تر لاعا فو ضا فعالحۃ نے ات رحعۃ الله لعہباده خصوصا 
لعبادہ فاألت عٹھا (فقالت أئت رسول اش) استفھام بحذف أدائه وھو بحٹمل آنه حقیقي ولا 
بتاقی إسلامھا قبل ذلٹ لعلمھا ب٭ إجعالا وإن لم تعلم ڈاته بمیٹھا وبسٹتمل أنه للتقربر والاسٹلذاذ 
بخطابہ بکونە رسول الف وخلیفتہ علی خلیفتہ وبژید الاوّل قوله ”تل ھو لعل ات 
وامی) اي فداك بی وامی (الیس اق آرحم الراحمین) ا عموما (قال بلی) علی وزان ٭الست 


حدبیث رتم |۵۸ اس جد ابر ماحجے فی السنن ۱١۳٣/۲‏ برقم ۲۹۷٦۔‏ 


کناب الدعوات/ باب سعة رحمة الله ,۴۸ 


الثارء فأَث رسول اللہ نل پبکی: اث رغم رَآْسَۂ إلیھاء فقال: ٢إن‏ الله لا یعذبٔ من عبادہ إلا 
المارِة العتموٰۃ الذي یتعوٴد علی اللہ وآبی أن یقول: لا إله إلا الہ۶. رواہ ابن ماجہ . 


۹۔ () وعن ثوبانء عن النبی پا قال: ٢إ‏ اعد لیلتمسٔ مرضاة اللوء فلا 
بزالِ بذلك؛ فیقول اللَهُ عرٌ وجلُ لجبریل: إن فلاناً عبدي یلتمس أن پُرضیّتی؛ الا واإت 
رحمتي عليه۔ فیقول جبریلل: رحمۃ الله علی فلاب: ویقولھا حملءُ العرش؛: وبقولھا مَن 
حولھم؛ حتی یقولھا ہل الماراتِ السبع: ثمْ تھب لە إلی الأرض١.‏ 





ہربکم قالوا بل ی4 [الاعراف . ۱۷۲] (قالت الیس اللہ ارحم بعبادہ من الأم بولدھا) أىی خصوصا 
(قال ہلی قالت إن الام لا تلقی وندھا فی النار فاکب) اي شرع (رسول اللہ يڈ) ای طاطا راس 
(ییکی ثم رفع راسە إلبھا ققال إن الل لا بعذب) أي عذاباً مخلداً أو التعذیب للکافرین والتھذیب 
لملعاصین ( سن عہادہ) أي عن جمیع عبادہ فالخ افة للاہستعخراق ہدلیل الاہتثناء وغل ابن خجر 
حیث قال سن عہادہ المڑعتین (إلا العارد) أی العاری معن الخیرات ڈالمتمرد) الع له (الاي یتمرد 
علی الل٭) أي یجرأ علی مخالفته (وآپی) عطف علی یععرد أو عطف تقسیر التقدیر وقد أہی أی 
الع زان یقول لا إله |لا ال۵) فیکون بمنزلة ولد بقرل لام لست آمی رامي ميرك ویعصیھا وتصؤر 
لء بصوورۃ کلبپ أو خنزیر بلا شك أتھا حیتظ تتبرأ عنه وتعذبه إن قدرت عليه (رواہ ابن ماجھ) ۔ 


۹. (وعن ٹوبان عن البي لچ قال إن العبد) أي الصالح (ليكعمس) آي بطلب (مرضاة : 


ال ۵) أي ہأصتاف الطاعات (فلا یزال بقلك) أي علتیسآ أي بذلك الالتماس (فیقول الله عژٌ وجل ' 


برضیني) أي لان آرحمه (الا) للتبےے (وإن رحمتی) أي الکاملة عليه (عليه) أی واقعة علیہ 


ونازلٰة ےہ (فیقول جبربل ز حیممہ ال علی ملان) خبر ا آو دعاء رھو الاظهر (وبقولها) اي علام : 
الجملة (حملة العرش وبقولھا من حولھم) أي جعیعاً (حتی یقولھا اعل السموات السبع ٹم : 


تھہط) علی بناء الفاعل وروی مجھولا أيی ٹنزل الرحمة (لع) أی لأجلە (إلی الأرضس) اي لی . 


أمل الارض یعني محبة ال إیاہ ٹم یوضع لە القبول فیھا قال الطی عذا الحدیٹ وحدیث 
المحیة عتقاربان ۱ ھ. ویرید بحدیث المحبة ما ورد فی مسلم عن أبی عربرۃ مرفوعا ہ٢‏ إن اللہ 
تعالی إذا أُحبے عبدا دعا جبریل فقال إئي أحب فلاناً فأحبه فیحبه جبریل ثم بنادي فی السماء 
فیقول إِن اللہ یحب غلاناً فآحبوہ فیحبه أھل الاء ثم یوضع لە القبول فی الأرض إذا أبغفی 
عبداً دعا جبریل فیقول إني أبغض فلانا فاہغضه فبہغضه جبریل ثم ینادي فی أعل السماء إن اللہ 


تعالی پیشضص فلاناً فأبغضوہ فیبغضوئە ثم توضع لە البغضاء فی الثرضس٭٭٠ٗ.‏ والحدیث یدل علی 


حدیث رقم 1۳۷۹: اخرچھ أحمد ٹی الد .٦۷۹/0‏ 


۔۲٦۴۷ حدیث رقم‎ ٣١۳٢ آُخربے فی صحیحہ ؟ظر‎ )١( 


۲۸۸ کتاب الدعوات/ ہاب ضَعة رحلة الله 
رواوہ ایل : 


۸۰ ) وعن أسامة بن زی من اللبي ٹل فی قولِ الله عزٗ وجل: لنمنھم 
ظالِمُ لپن . ونیم ۰ ٦‏ ومپم سسائق بالْحَِراث قال : اکلھے فی الحجئہ٢.‏ رواہ الليھھغی 
کات الع والکفرتگ 


۱ جبریل أفضل من حملة العرش وغیرھم من الملاٹکة العقربین ثم ھا ذکرہ ان حجر من آن 
قول الشارح ثم تھبط لە أي الرحمة لأجلە إلی الأرشی إلما یصار إليه لو صح أنْ تھبط بانمثناۃ 
الفوقیة وإلا فالسیاف والمعتی معاً قاضیان بأنه بالمٹنا التحتیة وإِن ضمیرہ لجہرہل غیر موچ فَزْن 
النسخ المصححۂ والأصول المعتمدۃ اتفقت علی المثناۃ الوقیة علی خلاف تقدم''' لي ضبطھا 
ولا یجوز الزقدام علی معتی الحدیث إلا بعت تصحبح لفظه وروایته وآاھا ما ذکر عبناه علی زعمه 
ان جیریل پلژل ہین ملاٹکة أھل الأرقی قیقول رحعة الل علی فلان علی الأرشض الأوئی ریقولھا 

ملائکٹھا ثم یقولھا في الثائیة وھکذا حتی ینٹھي إلی الأرض السابعة ھذا ما دل عليه السیاق 

ویحتمل أنە إنما یقول ذلك في الأرض العلبا نقط غمیني علی الظن والتخمین ومثل مذا 
التصرف لا یجوز في الأحادیث الئبویة ہلا إٰذا ثبت من طریق آخر کذلك ولو کان لا ظھرء وما 

نا می الا تا سر ااضحت ضا الا قسف مطاح یی الال للا مناااعات 
واللہ أعلم بالصواب (رواہ أحمد). 


۰., (وعن آسامة بن زید عن النبی ٹل فی قول اللہ عزوجل ٭اذمنھم 4) الفاء تفصیل 

. مفولە: لاثم أورٹنا الکتاب الین اصطفہنا من عبادنا فمٹھم 4۴ [فاطر ۔ ۴۲] وقبیل من العہاد 
(وظالم لغے 4)''' أي بارتکاب المنھبات (٭لومٹھم مقتصد 44) أي یخلط الحسنات بالسیثات 
(لومنھم سابق بالخیرات 4) أي بالطاعات والعبادات (قال) اي اللبی 8ل (کلھم فی الجنة) 
إیڈان بن قولہ: ہ٭وجنات عدن بدخلوٹھا 4 [غاطر . ۴۴] مہتدا وخبر والضمیر لثلائة أو تل شٌتصد 
والسابق فإن المراد بھما الجلی وقولہ تعالی: ٭ذلك عو الفضل الکببہر ٭ [قاطر . ]۳٣‏ إشارۂ 

ز إلی الڑیراٹ أو الاصطفقاء أو السبق علی عا قررہ القاضی ولیس کما قال الکشاف عن أت چنات 
یدل من الفضل الکییر المعلیٌ یه لبق وأخرج الظالم والمقتصد می عذا العام ومن الفصل 
الکہیر والجنات ٭وبطابق التفسیر الاوّل قولھم أَنَ ربتا الغفور شکور اي کثبر الخفرات للظالم وکثر 
الشکر أي الٴثاہة لسابی فالتاء السابق وائلاحی (رواہ الببھقی فی کتاب البْعث والنشورا ورری 
ابن مردویه والبیھقي ایضا فی الیعث عن عمر عرقوعا ولفظه ٥اسابقنا‏ سابق ومقعصدنا ناج 
وظالمنا مقفور لہہ''' وعن عائشة رضي اللہ عتھا الصهبان نا السابق فغمن مضی علی عھد 

۱ رسول اللہ پل وشھد لە بالجئة واما الەقتصد فمن اتیم أثرہ من أصحابہ حتی لحق بە وأما الظالم 


[ فی المحخطوط تدم 
)٢(‏ سور1فاطر آرة ۳۲۔ 
۰ () ذکرہ یی کٹز العمال ١/٢‏ حدیث رقم ۲4۲۶. 


کاب لت ہت جتشے 07 وامناء ۹ : 


(<) باب ما یقول 
عند الصباح والمساء والمنام 


الفصل الاول 
۸۱۔ )١(‏ عن عبد اللہ: قال: کان رسول اللہ ان إڈا آمسی قال : ۸ اُمٰیتا وامسی 
الملك لله 


فمثلي ومثلك٤.‏ وع علی گرم اللہ وجھە : دالظالم انا والعقتصد اٹا والسابق آنا فقیل لە فکبف 
ذلك قال آنا الظائم بمعصیئی ومفتصد ہتوہتی وسابق ہمحہتی٭ە وقال الحسر: البصری ؛ ؛السابق 
و حف ‏ اقطال ‏ جن رفتستہ قعت ا وسیثاتھ والظالہم الدی ترجعت 
سقاقاطلی سای تال سیل السا وق 7ھ ضا آ قش اھ یُکفراسف 
عبادنا اصافھم إِلی نفسه تفضلاعله وگرعا وجعلھم آصفٰبِء مع علمه بتفاوت ععاملاتھم تم 
جمعھم فی آخر الایة فنال٭وجنات عدن بدخلوٹھا 4 وہدآ بالظالمین آخبار بأنه لا یتقرب إليە إلا 
٠‏ وت الظلم لا ہژٹر فی الاصطفقالیة ئم ٹئی بالمشتصدین لانھم بین الخوف والرجاء 
نوس باتحاف 20ر ا ایت کر و رکا سر ما کی کی اما مگ 
الإ خلاص ۔ وقال الجلید لھا ذکر المیراٹ دل علی آن الخلق فيه خاصص وعام وأن المیراث لمن 
۳ با ہے وأصح أدیا فتصحح اللسیة ھو ال٭أصل فالظالم الذی یحبه لنفسه والمقتصد الذيٍ 

لہ والسابق الذی آسقط علە مرادہ ہمراد الحق فيه فلا یری لنفسه طلباً ولا مراد العلبة 
رک کی ا ا الدايی بجرخ علد الیلاء والمعلنتصد الذی بعر علی الیلاء رالضعاچ 
الذي بشکی علی البلا وقیل غیر دُلك, 


(باب ما بقول عند الصباح والمساء) 
یمکن آد یراد ہھما طرفا الٹھار وآ یقصد بھما التھار واللیل رالثاني أظھر لقولہ اسآلك 


خیر ۳۸ الله (والمنام) ای تین مکاتن الوم و زھائه آئ العتام مصدر سی ای مال ارانده النوم 
اي دخل فی المساء وھو آوّل اللبل ۔ 


(الفصل الأول) 


۹۱. (عن عبد اللہ قال کان رسول الہ ٹل |ذا آیسی قال آمسینا وأمسی الملك ھ) ای 


حدیث رٹم ۲۳۸۱: آخرجم الخاري ئنی صحبیحه ۱۱/ حدیث وقم ث٦٦١۔‏ ومسلم فی صحبده ٤‏ 


۶۸ حدبیٹے رٹ (] ۷ ۷۲۳٣)۔‏ 


۲۰ کحاب الدعرات/ باب عا بقول عند الصباح والمساء والمنام 


والحمدً للهء ولا إلە إلا اللَهُ وحدَہ لا شریكٔ له: نەُ الْملكْء ولەٗ الحمد وھو علی کل شیء 
دیز اللهمْ إِني أَسألك من خیر علہ اللیلة وخیر عا فیھاء وأعود بک من شرڑھا وش ما 
فیھاء اللهٔمٌ إئی أعود بك من الکسل؛ والھُرمء وسوء الکبرء وقتة الدنیاء 


دخلتا فی المساء ودخل فيه الملك کائناً لل ومختصاأ به أو الجعلة حالية بتقدیر قد أو بدونه أي 


ُمسینا وقد صار ہمعنی کان ودام الملك ث (والحمد ش) قال الطی عطف علی اسیا واسی 
الملك أي صرنانحن وجمیع الملك وجمیع الحمد ۵ہ١ھ٭.‏ ای عرفنا فيه أن الملك ش وآن 
الحمد ش لا لغیرہ ویمکن أن یکون جعلڈ الحمد لہ مستقلة والتقدبر والحمد للہ علی ذلك (ولا 
إله إلا اش) قال الطےی عطف علی الحمد ش علی تأویل وأمسی الفردائیة والوحدائیة مختصین 
باللہ ڑڈوحدع) حال مؤکدۃ أي منفرد بالالوعیة (لا شریيك لە) اي فی صفات الربوبیة ولڈا أکدہ 
بقوله ڑلە الملكث) أيى جنےه مختص لە (وله الحمد) أي ہجمیع أفرادہ (وھو علی کل شیء) أي 


مشیء أو علی کل شيء شاءہ (قدیر) کامل القدرة تام الرادۃ (اللھم إِني اسألك) أىی نصیا وافرا 


وحظاً رافیاً (من خبر عذہ الليلة) أي ذاتھا وعٹھا (وخیر ما فیھا) قال الطییں أيی من خیر ما بنشأ 
فھا وخیر ما یکن فیھا قال تعالی: ٭وله ما سکن فی الیل ٭ [الأنعام . ۱۳] وقال ابن حجر 


7 أي مما آردت وفقوعه فیھا لخواصس خلقك من الکمالات الظاعرة والہاطنة وخیر ما بقع مُيھا منٰ 


العبادات التي أمرنا بھا فیھا و المراد ۔خیر الموجودات الٹی تَارن وجودھا عذہ اللیلةة وخیر کل 


موجود الآن (وأعوذ بك من شرھا وشر ما نیھا) فی الحدیث إظھار العبودیة والافتقار إلی 


تص۔ ات الریوبیة وآأن الأمر کلە خیرہ وشرہ بید اللہ وأن الد لیس لە من الآأمر شیە وفیه تعلیم 
للأامة یتعلموا اداب الدعوۃ وقّال اب الملك عسآألتہ يَي خیر عفہ الأزمَة مجاز عی قبول طاعاتہ 
قدمھا غْھا واستعاذ بہ من شرھا سمجاز عن طلب العفو من ذنب ارفه مھا ڈاللھم إني أعوۃ بك 


عن الکسل) بفتحتین أي التثاقل في الطاعة مع الاستطاعة قال الطیبي الکسل التثاقل عما لا یني 


النثائل عنە ویکون ذلك لعدم انیعاث اللفس للخیر مع ظھور الاستطاعة (والھرم) ہفتحتین أي 
کر الےن المؤدي إلی تساقط بعضں القوی وضعفھا وھو الرد إلی آرڈل العمر لوئه بغروت قيه 
المقصود بالحیاۃ من العلم والعمل ولذا قال تعالی: ہلالکیلا بعلم بعد علم شبثاً 4چ [اللحل ۔ ]۷٢‏ 


٠‏ فاندفع بە ما جزم به ابن حجر من أُن سہب الامتعافٰۃ منه کولە داء لا دواء لە کما فی الحدیث 


(وسوء الکبر) ہفتح الباء وعو الاصسح روایة ودرایة أی سا بورثه الکبر من ذھاب العقل واختلاط 


ال أی وغیر ذلكٹ ععا یسوء به الحال وروی ہسکوٹ الموحدۃة والمراد به البہطر قال الطیبي 
والدرایة تساعد الروایة الأولی لأن الجمع ہین البطر والھرم بالعطف کالجمع بین الضب والنون 
ونازعه ابن حجر وقال الاوٴل آصح أي اشھر روایة وأما درایة خالثانی یفید ما لا یفیدہ ما قبله 
وھو الھرم فھو تاسیس محفی بخلاف الوّل فإله إنما یفید ضرباً من التاکبد والتاسیس خبر من 
العاکید ١‏ ٭. وعو عجیب مه فان المعْایرة پیتھما ظاھرۃ غایة الظھور علی الطیبی وغیرہ کما بین 
الب والنون وأنعا الکلام فی الْعناسبة والملاءعة ہین المتعاطفین گما اعتبرہ علماء المعانی مع 
آن الطیي لم بقل بالتاکید بل فسر سوہ الکیر بما ینشأ من اٹھرم فالتنایر ظاعر ویدل عليے لفظ 


سوء المٹاسب للکبر ہفتح الباء فَإن الکبر بسکون الباء یذم مطلقاً (وفتنة الدتیا) آي من الافتتان _ 


کاب الدعوات/ پاب ما بقول عند الصباح والعاء والمنام ۲۹۹ 


وعذاب الْقبر1, وإذا أَصيحَ قال ذلك أبضاً : أصبحناء واأصبخ الملك للا . وفي روایة: ٥ب‏ 
انی أعوذ بك من عذاب فی الثار وعذاب قی القبر1. روأاە عسلم. 


۲۔() وعن حذیفةٌ قال: کل ابی پل اذا أَخْذُ مَضْجعَہ من اللہل رضم یدہ 
تحث خذّہ, ٹم بقول: ۸ الله باسمِك موثٌ واحیاہ . وإذا استیقظ قال: دالحمدً للِّ الذي 
اسیانا بعدعا أعاتّنا وإلي٭ النشورا. 


بھا وسحیتھا أو الابتلاء بمتنة فبھا (وعذابِ القیر) أي من نفس عذابہ آو مما یوجبە (وإذا اصبح) 
أيی دخل عليه الصلاة والسلام فی الصباح قال ِلك) أي ما یقول غي المساء (ایضا) أي لکن 
بقول بدل أمسینا وأمسی الملك ش (اصبحنا واصبح الملك ھ) وییدل الیوم باللیله فیقول اللھم 
نی أسألك من خیر عذا الیوم ویذکر الضعائر بعدہ (وفي روایة) أي لمسلم وغیرہ بقرل بعد وله 
سوء الکبر (رب إئي أعوذ ہك من عذاب فی التار وعذاب فی القہر) والٹنکیر فبھما للتقلبل لا 
لاححخیم کما وحم ابن حجر (رواہ مسلم) رکذا أبوہ داود والئرعذي والنسائی واہن ابی شیة. 


۲٘۔ (وعن حذیقة قال کان الی إذا اغذ مضجعء) بقتح الجیم أي آنی فراشه 
ومرفدہ (من اللیل) أي فی بعض اجزاء ا لبل وتکلف الطیبي وتبعہ ابن حجر وقال کأنه قیل أخذ 
حظه من اللیل اذ لکل أحد منه حظ بالسکوت والنوم رالراحة قال تعالی: ٭جعل لکكم اللیل 
والٹھار لٹسکنوا فبه 4 ڑالقخصص ]۷٣-‏ والمضجم مصدر ٢ھ‏ ففی القاموس ضجع کمنع 
ضمعاً وضجوعاً وضع جنبه بالأارض والمضجع کمقعد مورضعہ (وضع یدہ) أيٍ کفە الیمنی 
(تحت خدہ) وفی روایة تحت رام إشعاراً بہوضعه فی برہ ومن تذکر ذلك خف نوعه ورطاب 
یومه لاثم یقول اللھم باسمث) قیل العراد به المسمی وقیل الاسم زائد کما ضی تول الشاعر: 

٭ إِلی الحول ثم اسم السلام علیکما ٭ 


ای بك ڈاموت واحیا) أي آنام وأستینظ وقیل تععناء باسمك الععیت آموت وبیاممد 
المحبی أحیا أو بذکر اسمك أحیا ما أحییت وعليه اأموت وقال القرطہي قوله باسمك آمرورت بدل 
الأعلی 4 [الاعلی -1] أي سبح ربك ھکذا قال جل الشارحین نقله ميرك (وإذا استیقظ تمال 
الحمد ظ الڈی آحیاٹا بعدعا أماتنا) أی رد علینا الْقوٰۃ والحرکة بعدھا أزالھما منا بالنوم (وؤليه 
النشور) أي الرجوع بعد السمات للحساب والجزاء یوم القیامة یقال نشر المیت تشورا إِذا عاش 
بعد الموت وأنشرہ اللہ کذا یل والظاحر أُن المراد بالنشور هو التفرق فی طلب المعاش وغیرہ 


حدبیث رقم 1۴۸۲: آخرجه البخاری فی صحیحہ ۱۳/ حدبث رقم ۷۲۳۹۰, وابو داود فی السحن ۴۱۱/٤‏ ۰ 
حدیث رقم ٦۰۹‏ والٹرمذي فی السئن ۱8٦/۵‏ حدیث رقم .۳٣۷۷‏ وابن ماج فی ٢‏ ۱۲۷۷ 
حدبثہ رقم ۳۸۸۰۔ واحعد قی العسند 0ئ ث٦‏ 


۲۲٢‏ تاب الذعرات/ باب س َال رگ لصسباح یا والمنام 


لتاق فراشه بداجَلة لزارہ؛ 


وآما النشر قھو الإ٘حیاء للیعث بعد الموت فنبه نل بإعادۃ الیقظۂ بعد التوم الڈی عو کالموت 


علی إِثیات البعث بعد المورت وقال أبو اسحق الزجاج اللفس التی تفارق الانسان عند التوم ھی 
التي ڈلتمیبز والتيی تفارقه عند الموت ھی التي للحہاۃ وھی الٹی یزول معھا الٹنشی وسمی الوم 
موتا لانه پزول معە العقل والحرکة نمٹیلا وتشہبھاً وقد یستعار الموت للأحوال الشاقة کالفقر 
والڈل والسؤال والھرم والمعصیۃ والجھل وقال اثقر طبی اللوء والئموث پجمعھخا اتقطاع تع 
الروح بالیدن وذلك تد یکون ظاھراً وھو الوم ولذا قیل الوم اأُخو الموت وہاطناً وھو الموت 
فاطلاق الموت علی اٹوم یکون مجازا لاشٹراکھما فی انلقطاع تعلق الروح بالیدن وقال الطی 
الحکمة في إطلاق ائموٹ علی الوم ان انتفاع الإنسانٰ بالحباة إنما هو ہتحريٍ رقہا اللہ عنه 
رقصد طاعته واجتتاب سخطءه وعقايه فمن زال عله ھذا الانتفاع بالكلية هُكان کالمیت فحمد اللہ 
علی عذہ التعمة وزوال دلك العائم وھذا التأویل یطابق السابق من قوله آمسبتا وأمسی المدٰك لہ 
والحمد لله ویوافق اللاحق من قوله وات آأرسلٹھا فاحنظھا الخ وعلی ھذا بنتظم قولءە واليه 
النشور اي واليە المرجع والعاب في نیل الثواب ہما یکتسب فی الحیاۃ قال العلماء وحکمة 
الڈکر رائدعاء عند النوم والیقظۃ ان تکون خائمة أععاله علی الطاعة وازل اُنعال علی العبادة 
ڈرواہ البخاری) أىی عیٰ حعدیقة۔ 

کرای (رعسلم عن البراء) فالحدیث متفق عليه والخلاف فی الصحابی وکذا روي عغن 
حیل روہ آہو داود والٹرمدّی راپ۔ائی راہن أہي مه ) 

۲۳۸۰ . (وعن آہی عریرة قال: قال رسول ايل ؛ لا : وسلم إذا آری) بالثصر لبیل ای تن 
(احدکم إلی قراشه) أي ہرد وتضسیر ابن حجر آوی ہجاء ل٦‏ یلائم٭ [إلی] (قلیقشی) ہشضہ القاء 
اي فلیحرك (فراكه بداخله [زارہ) وھی حاشبہته ! لئی لی تلی الجسد وتماسه وئیل ھی طرفه مطلتا 
وقیل معا بلی طوقه وفی القاموس طرفه الذی علی الحسد الأیمن قہد التغضں یاإزارہ لن الغالب 

سے صوب آئه لم یکن لھم ثوب غیر عاهو عليھم من [زار ورداء وفید بداخل الازار لبقی 
الخارج کات 0 0۵۷۵ اس رکال ال رک لی اک ورامنا تال تا 7 سر الف 7را 


حدیث رقم ۲۳۸۴ : آخرجہ مسلم کی صححھ 

حدیثٹ رقم ٤‏ رجہ ری پر ھت ۱۹.۔ حدیث رقم ٦٦٦٢۔‏ ومسلم فی صحیسه ؟/ 
٤ػ۸١‏ حلدبث وم ٦٤(‏ ٢۲۷۱]۔‏ وأبو داود فی الس /۳۱۱. والترمذي فی السلن ۱۳۹/٥‏ 
حلبٹ رغم ۲۹۱۱۱, وابن ماجھ /٢‏ ث؛۲۷۷٢۱‏ حلیٹ رقم ۳۸۷۲ والدارمي ۳٣۲/۲‏ حدبث رم 
نک ای واحعد قی العسند ٣ار‏ ت8٦‏ 


ہے ےس لے ۔ے__ے لو سے اف وت رح ا اسر اریت کر رھ رط تی ےسا تم 


.تد .تد سد - کے ے٠‏ جح ٭: +ج“ ۔- ۔- ٭×ں۔۔ ےد حکد مد عم اتد - سک --د 





فإنه لا یدری ما خلفةٔ علیہ لم بقول باسيك ربٔی وضعث چٹی وبك ارقع ان امنکٹ 


سی از خحمها: وانں آرسل ہا فاحظاھا ساط 7 عان الصالحے۔ ہ رٹی رواةہ: ام 
لِشطجغ علی شِفہ الَأہمن ٹم لیْشل: باسمك۴ عتفق عليه. 


الفراش فی موضعہ لبلا وتھارا ورلڈا علله وقال (فاإتہ) أي الشآن آو المرید للنوم (لا پدری عا خلقه) 
پالفتحات والتخفیف أي من الھوام والحشرات المؤڈیات أو من الأاوساخ والعظام والنجاساٹت 
وقالٰ الطیبی ای تقام عفامہ بعدہ من ٹراب آو غذاء أو عاعة ٹم عا یحتمل أن تکوٹْ استفھامیة معدلۃ 
شی آد وسر لیے علی کرای راو آ0 7وت ضا رك الف 
وأاجدی وأجدر وإنما ذُلك علی جهھة الّخبر سی او ا المؤتزر إِذا 'ئنزر یاخذ أحد طرفي 
ازارہ ہبعیته واآأآخر بشماله فیرد ما سک بشماله عنئی چسدہ رك داخلء الڑزار فإذا صار لی 
فراشہ فحل بیمیل خارجة الإزار وثبقی الداخلة معلقة وبھا یقع النفضس فإن قیل فلم لا بقدر الآأمر 
فی٭ علی العکس قلنا لن تلك 'ھین ھی صنبح ذوي الادات فی عقد الآزار وروی ہصنفه إزارہ 
بکسر ا لود وھی جانيه الڈی لا عذب لەه وھذا عموائق لما ذکر لان ذلٹ الجائنپ بجعل داخلۃ 
 7‏ ف ر3 جس ای ضر تج ایا اف رھ سے تر 
(ہاسمك رہی) أی ہاسمك ا ھی اقامر وھی روارة باسم الہ (وضعت جنئی وبیٹ٢؟‏ رق امضصائ ا و 
اھ مراف شر سرت اض ارت رت نات اہی غت معں آإذ 
اأسکت نفی) اي قہضت روحی فی الوم وکی روایہ ان امتھا (ارحمھا) ای بالمغفرۃة والتجاوز 
عتیاوفی روایة فاغفی لہا (وإن آرسلٹتھا) بن رددت الحیاۃ لی وایقظتنی من النوم وفے روایڈ ےپ 
رددتھا اي روحي ا لمعیرة برد تمییڑھا الزائل عنھابنومیا (فاحفظھا) ای من المعصیيۃ والمخائعغة 
(ہما تحفظ بھ) أي من التوفیق والعصمۃ والڑعنه (عبادۂ الصالحین) ای القائثمین بحمقوق الله 
وعبادہ ولعل الحدیٹ مقفٹیس من قولہ تعالی: ٭اللہ یتوفی الأنفس حین موتھا والتی لم تمت فی 
متامھا فیمسك التی تضی علیھا الموت ویرسل اللأآخری إلی أجل مسمی 44 |ائزمر. 1٦٤‏ جمع 
النشسب : .0 کم التوفی ثم قری بین جھتی چجھتی انتوفی پالحکم پالرفسہ اك وشو قق الروح وبالإرعما یل 
رعوررد الحماۃ ا اه مال خرس ان شر اتی تقہضی والتی لا ثقتیض ساٹ آ7 وی وبرسل 
ےم لئ جاتھت اراس ات امہ ساس تک چ شر تا نات ءٌجاتھ 
اتال تعغالی نیاصلظعن السالضۃ من الٌمعاصسی ومن ان لا بتھاونوافی طاعته وعبادنه 
اہر اض حم سا (وفي روایة ٹم لیضطجع علی شقہ الأیمن) قیل آنشم عیات !ننوم 
ااا تام ساس ت تع الاقااپ ای السار جو ای اع رفکاقات ال ن فی الوم آآزہ أسرخ لی 
الا کو اللہ تار القلی ماھت الجائلب !لایر قیعلق فلا یسئخرق فی النوم بخلاف 

لوم سی لا غامالا سو رت ھت ہد الال ملا ھاخر استت 
دونم ل5 لانه لا یتنام قليه فلا فرق کی صصطا الس حاشظرت 9 0 


زا ہس وانما گان پور اعت اه گان یحب تافص ات فا او واتعلبم سو می یہ 


الموت ووضعه في القبر (ئم لیقل باسمك الخ عتفق علبه) ورراہ الاربعة (وفی رواية) اي لنجماعۂ , 
 ٌ 9‏ ۷ 0ت جس رو ےج ےت 


یں ۱ت ۱ ہے کتاب الدعوات/ باب ما یقول عند الصباحوالمساء والمنام 





وفي روایة؛ 'لِیْتفضّه بِصَیْفَة ثوبہ ثلاٹگ مراتٍ: وإن امسکٹ نفسي فاغفز تھا٤‏ ۔ 


٥۵,.ء,‏ () وعن الیراء ہن عازب: فال: کان رسول الله بٹ إذا آوی إلی فراشِہ نام 
علی شقہ الایمن تم قال: اللهمٌ أسلمٹ نفسی إِليكٔ ووجُھٹ وجھی إليك٭ وفَز٘ضتُ 
أمري إلیك: وألجأاث ظھري إليیك رَغَبة ورهبہً 





آي بطرفه وقال الطیبی [رحمه ]١‏ أي بحاشیة إزارہ العي تلی الجسد قکأله أراد الجمع بین 
الروایتین وإلا ففي مختصر الٹھایة صئفة إزارہ بکسر الٹون طرفه مما بلی طوته قلت زاد المارسي 
وقیل جانِه الذي لا عدب له. اھ. وفی القاموس صنفۂ الوب کقرحة [وصئة] وصنفثٹه بکسرھما 
حاشیته أي جائب کان أو جاتبه الذي لا عدب لہ أو الدی فیه الھدب ۔ اھ ۔ وفی المشارق فُلینقضه 
بصنفة ثوبه بفتح الصاد وکسر الئون ففیل طرفه وقیل حاشیتہ وقیل ھی الناحیة الٹی علیھا الہدب 
وقیل الطرة والمراد عتا طرفه ما ذکرہ اپن خچر بقتح المھملة والنوت والفاء مخالف لما فی کنب 
اللخة والروایۂ (ثلاٹ مرات) عبالغذ في النظافة (وإن اسسکت نضی فاغقر لھا) أيٍ بدل قوله 
قار جمھا۔ 


ة0۔ آُوعن البراء بن عازب قال کان رسول الہ نچ إذا آوی إلی فراشه نام علی شةقه) 
بکسر الشین أيی جابه (الأبمن ئم قال الٹھم اسلمت) أي اخلصت (نفسيی) بسکون الباء وفتسھا 
اي ذاتي ڈإليك) أي عائلة إلی حکمٹ (ووجھت وجھی) أي رجھتی وٹرجھی وقصد قلہی 
اإليك) وجعلٹ وجھي إلی قبلتك وقیل الس والوجه ھنا بمعنی الذات بعتيی جعلت ڈاتی 
طائعه لٹحکمك رمنقادۃ لك وقول الطبٍی إت أسلمت إشارۃ إلی ان جوارحه منقادۂ لله تعالی ٹی 
وا ونواهيه مستقیم غاية الا تقامة وآما اعتراضی ابن حجر بان المغام مقام نوع رھو ٠‏ 
تکلیف فيه مدفوع بأت الطیبی رحمه ا لا یرید حین تحقق الٹوم کما لا یخمّی علی احد بل 
مرادہ آما قبل اللوم مطلًاً و حین إرادۃ الوم وفيه إشارۃ لطیفة إلی أن الشخص یتبغي أن ینوب 
إلی اللہ تعالی ذلك الوقت لینام مطیعا ویزید ما ڈکرنا مول الطی قی قولہ علیہ الصلاة رالسلام 
(وفزضت أمری إليك) فيه إشارة إلی أن أمورہ الخارجة والداخلة عفوٴژضة إليه لإّ عذبر لھا غبرہ. 
اھ. والمعنی توکلت فی أمري کاء عليك (وألجأات) اي آسندت (ظھری |ليك) أی إئی حفظكث 
لیااعفت لاف بطری ہد سا رات مع آعل السا فان لطبی رج لفاب:(غان 
الی أآنه بعد تقویض أمورہ التي عو عفتقر إلیھا وبھا معاشه وعلیھا مدار أمرہ ملتجے إليە بما 
پضرہ ویيؤژذیه من الاأسیاتب الدالة والخارجۃ (رغحبة ورهبية) قیل مفعول لھمالالجات وال 
الطیبی رحمہ اللہ منصوبان علی العلة بطریق اللف واللشر أي غزضت أموري طمعا فی ثوابك 
وألجات ظھری من المکارہ إليك مخافة من عذابك, اع اوھو معلی صحیح بل صنعة بذبع 


حدیث رقم ۴۳۸: آخرجے الیخاريی فی ضعیحەم ۱۳ ٤٤٦۔‏ حدیث رقم ۷۸۸. ومسلم فی صحبحه ٤‏ 
۱[ حجحدٹثٹ رم ٦ہ‏ ۷۱۰۶۰١]۔‏ والحرمذٰی فی الن ثار ج١٣٣‏ حدیٹ رئم 48٤ء.‏ ابر ماج 
٣٢۷ ٢‏ حایٹ اقم ٦‏ ۔ والدارميی آلر "۳۷ حددبیث رقم ۸۳ ۴. راحمد گی السئد ٤ر‏ ۲7۸۵. 


اب الدعوات/ پاب عا بفول عند الصباح والمەساء وائمٹام ۲۵ 





آرسلت٤.‏ وقال رسول اللہ پا : من قالهھنُ ثم مات تحت ثیلتہ 


وآبدع ا ا ات حا تحکم والوجھ بل الصواب ما ذکرتە من ان کل ما دک 
معثل ہالرغبة والرعبة۔ اھ. والأظھر ان تصبھما عنىی الحالیة أي راغباً وراہبا أو الظرفة اي ئي 
حال الْظٌمعم 027 یتنازع فیھما الافعال المتقدعة کلھا وقوله ڑڈإليك) آما متعلق برغہة وھی 
السعة فی الإرادة ومتعلق رھیة محذوف أي مك رحی المخافة مع التحرز والاضطراب وآما 
ہمحذوف تقدیرہ متوجھا ہھما إلبٹ قال العلامة الکرماني اي طمعا ضی توابك وخوقامن عقالك 
واليك عتعلق برغیة کفولھم: 
علفتھا تنا وماء ہار دا ٭ 

اھ. وما پبعد ان پٹنازعا فی اليك أي رخبتی اہك وھو ظاھر ورعبئی إلبك ہمعنی اي 
حائة الخوف لا آرجع إلا إلیك قإله للا ملجا ولا منجامنك إلا إليك) ملجأمھموز ومنجا 
مقصور وفد پھمز متجا للازدواج وتد بعکس أیضاً لذلك والمعتی لا مھرب ولا ملاذ ولا 
مخلص من عقوبعث إلا لی رحمحٹ وملاععلی ساورد اعوذ بٹ مت وقال الکر مانيی ڑا منجا 
مقصور راعرابيه گاإعراب عضصا فان قلت فھو بیقر أ ہائٹٹوین آو بغیرد علت ٹی ھدا الٹترهّب جمعة 
اوجه لآئه مثل لا حول ولا قوّۃ لا باللہ والفرق بین نصيه وفتحه بالتتوبن وعذمه وعتد !'ئنوین 
ثسقط الألق قال ولا ملجأ ولا منجا !ن کانا مصدرین بتدازعان فی متك وات کانا مکاتبن فلا إذ 
اسم المگاٹ لا بعمل ونقدیرہ لا منجامنكٹ إلی أحد إلا إلبك ولا منجا إلا إلہك (امئنت) 
استلناف یه معنی النعلبل تعلیل (ہکتابك الڈي آنزلت) ای علیْ وھو القرآن الكریم الحاث علی 
التخلق ہھذہ الاأخلاق البھیة وسائر المقامات العلية والحالات السنیة ولذا فال الطیہی اعنت 
با ہج سس تد تا 
تعمیم قیما ذکرہ لان الفعل فی حبز !الڑلہاٹ لا عسوم فيه کالتکرۃ الئی عی گػذلكٹ ختأمل بظھر 
ل رح الخلل (ونبہك الا آريلت) وفی مسا دض مت ارت تا 
فکان یجب علبه ان پصدق اللہ ئپي ذلك وھو تعلیم لامتہ ولھڈا کان یشول واشھد آئي رسول الہ 
رھت 7 سا بد گلاقلت لات متا مھا ڈ8 سی تحصمربی 
التخصیصی وأغرب ابن حجر بالاعتراض عليه لأنه لا اج ری تر لا وضح عند: 
وٹال کما یعلم من تأمل ما الہ وعا قلته قلت لو تأمل عا اختاج إلی الاھر بالتامل قتامل وعلی 
الله فتوکل (وقال رسول اللہ ٹچ من قالھن) أي الکلماٹ ائمذکورۂ اٹم مات تحت لیلته) ٴي 
تحت حادیة ھا وع اعجب العجاب ان ابن حجر قال عقب طلوع فجرھا وھو مح مخالفتہ 


نب ں الحدیث الآتی فان مت من لللكك آو تی امت عالی الد و اہ معحص ات سے 
اعترض علی الطی فی قوله ومعنی تحت لیلكە أئهە لم یتجاوز عنه إلی الٹھار لأت الیل پہلۃ 
ہہ نوا کر اکھ او کوحہس امت لک ناڑہ حتف اما ای بت آحل جا رت 
من لیلتك بشولہ وفي چعیعه نظر وکوٹ ائلیل پساخ مت الٹھار لا پژید ما ذکرہ أوّل ئي معنی 
الٹحت کما هو واضح أو یکون الخ في غاية البعد والتکلف والأحسن عندي ان سبب التعبیر 


عاثٹ علی القطر 45 . 


وفی روایة تال : ال رسول الله تچ لرجل : ١یا‏ فلانُ! إذا أوبتَ إلی غراشِك فترضاً 
وؤضوۃلك للصلاةء ثٌْ اضطجم علی شِث الأیسنء ثُمٌ قل: الِلهمٌ اأُسلمثت نفسی إلبك؛ إلی 
قولھ: ارنا ع٤‏ وخ٘ال: 





بالقعے: انام قل الیل تانا قاقانی کس وت سح مت تم کالحسور تحت نس لات 
الصدف قلت مذا المعنی عو بعیته المعئی الذي ذکرہ الطیبي أَوَلا وھو معنی یسلخ منه التھار 
قالجلد عو !لمثبه بائلباس فمژدي معٹی الآیتین واحد مع ان کلام او :عو اف ا عنافقی تی 
الا وکان سیب الاغتراضات عجبه وغرورہ بالففھیات وجھلء بدقائق الصناعات البدیعیة وعدم 
فھمه بحقات الاعتبارات العربية تم مع ھذا کل قال فی حق الطیبی ركان سہب وقوعه نما علعمت 
من المواضع اتی رددتھا عليه فونه اون شرح ھا الحڈدیٹ ان قسف ات ورعجائے لا یعرفھا الا 
الٹقات من أعل البیان فکان ذلك وقع منه تہجحا قلم یصب الجادة الواضفعۃ فی اکٹر شرحه گما 
یعلم بتأمل ما ذگکرہ رما ذکرته. اط . وہٹامل کلامھعا ظھر تغارت ما ہیٹھما گما ہین !لسماء 
والارض حیٹ عا بلغ فھم المنعقب وعم عقبة من تحقبق أرہه وتدقبق آدبہ لولا شرحه شرح الل 
صلرەوفتح قرەلمافھم حدم بعل مات والفضل للمتقدم والآجر الکامل لہ وما وقع مل 
کان تحدٹا لا تصحیحآا وعلامة صدقه٭عماقدرہ اش ممن زین کلامه وہیںٰ مرامه راجباً أنپکون 
داخلا فی سلکك من قال تچ فی حقہ ٥‏ إن اللہ یبعث لھذہ الأمة علی رس کل مائڈ سنۂ من یجدد ٹھا 
دیٹهاء آخرجه أہو داود والحاکم والبیھقي کما ذکرہ شیخ مشاہختا الحافظ الجلال السیوطی في 
۱ ہے۔. (۱) ہے کے ۱ 7 : ۱ 
جامعهہ الصغبر'' ھتاولو ثتبع شرح اب حجر وتشخص عثه العجر والپجر لم ببق لە إلا فووع 
فََهبة آو کلمات اعترافیة ولیس من الانصاف نےة الحلویات إلی نفسه واسناد المریاٹ علی 
زمحمہ لاخیه بل للفسه ومع ھذا نرجو من الل أن لا یؤاخذہ فی رمے''' (مات علی الفطرۃ) أي 
الإسلام ڑوئی ررایة قال) أي البراء (قال رسول اللہ ٌ2 لرجل) قال الطیبی هو أسید بن حضیر (یا 
ٹلان اذا أریت) ا قصدت الماری اإلی خراشك) أي لذٹرم رلپذاقال اي إِذا اردت ان تجعل 
فراشك مکان ئومك (فتوضا) آمر ندب (وضوء۵) اي وضوعءاً کاملاً مٹل وضوئك (للصلاۃ ٹم 
اضطجع علی شقك الأیمن) فإنه من السنن (ئم قل اللھم أسلمت نفسی إلیك إلی قوله ارملت . 
ایفضاء عن الٹبی تل , فیکرن عطفاً علی قال؛ لکنە موھم للرقف وإن کان مثلە'"' ما پقال من قبل 


۵۶ الجامم الصغیر ٦٦۵/٦‏ حدبث رقم .۱۸٢‏ 


ڑ۲) ال رس : الٰصعوت الخفي۔ وومس الشیء طمس ار 
یج ٹی الم خطوطہ اسٹل٤۔‏ 


کتاب الداعوات/ باب ما بقول عند الصباح والمساء والعنام :۲ 





افإن مت من لیلِك مس علی الفطرۃ: وإِن أصبحث آصبث خیرآہ, منفق عليہ۔ 


٦7.۔‏ (1) وعن آنس؛ أنْ رسول اللہ ےا کات إذا أوی إلی فراشِه قال: ٥‏ الحىذ لله 
الد ی اُطعمناء وستاناء وکفانا؛ واواا 





بقسم المہم وکسرعھا (من لیلتك٤)‏ وفي نسنة فی لیلنك*'' (مت علی الفطرة) أی علی التوحید (وإن 
سک اد ظا جا او ے ھا ما رت سی ٹی بعض 
کرلدفر انت 7ال( اھ تو سر تھا ای ارک لت رتا صا سا لات اناقال 
ورسولك لم یبق یفید قوله الڈي أرسلت إلا محضس''' الناکید وھذا معنی قول بعضھم لان البیان 
صار مکررا من غیر إفادة زیادۃ فی المعنی وذلك مما پآباء التبلیخ. اھہ. ویمکن أن بحصل لە فائدۃ 
مقدرۂ؛ بأن یقال الذي آرسلتہ إلینا: أو آرسلتہ إلی الخلق کافةء مع أن التأکید یقع في کلام الہلغاء 
کما في قولء تعالی: ٭وما من دابة فی الأرض ولا طاثر بطیر بجناحے ٭ [الأنعام . ۴۸] فلنخر 
علیھم السقف من فوقھم 4 [الشعل - ]٢٢‏ وآما قولہ پل : ۶ما من صباح یصبح العباد فیہہ''' فلی 
من ھذا القبیل۔ خلافا لما وعمه ابن حجر. والأظھر والل اأعلم فی وجه ائرد ان آلأدعیة الواردة لا 
تغیر عن الفاظھا. وکذا الأحادیث وقی معناعا التصائبف ۔ وإِنعا جاز نقل الحدیث بالمعٹی إِذا 
اضطر إِلبہ بنسیان لفظه. فإث ما لا یدرك کلە لا یترلد کل . وأما نقله بالمعتی مم حفظ لفظه 
فیخاف عليه أنْ یدخل تحت قوله ےل : من کذب علیٰ متعمداً فلیتیوا مقعدہ من النار٢",‏ ولذا 
قال بعض المحققین: ولا بد أیضاً من مراعاۃ القواعد اللحویة ومحافظة المخارج والصفاٹ 
ال فیة وقال الطں : النبي فعیل بمعٹی فاعل لفمالفة من التب ہممنی الخیر؛ لأه آبا عن ا ۔ 
ویجوز فيه تحقیق الھمز وتخقیفہ النبي عشتق من الٹباوۃ وھی الشيء المرتفع ورد النبی پل علی 
البراء حین قال: ورسولك الذي أرسلت ہما رد عليه لیختلف اللفظان: ریجتمع الژناء بین معئی 
الارتفاع والإرسال و اھ 7 ا ھت رتا اع, وعلل 
البھی أیضاً ہأنه کات تبیأً قیل ان کان رسولا۔ ثم رأیت أن التووي استحسن قول الماوردي وغیرہ, 
سہب الٹھی آن الاذکار تعبدیة پقتصر فیھا علی اللفظ الوارد بحروفهە؛ وبه بتعلق الجزاء. ولعله 
ارحی إلبہ نے ۔ بھذم الکلمات فتعین آداڑھا کما ھی . ا . پالحمد لله علی التوارد فی المحافطۂ 

علی الوارد ورواہ الأربعة. وقی ررایة ولبجعلھن آخر ما یتلم بھ ۔ 


7ء و(وعفن آنی آن رسول اثْ يّش کان إذا وی إلی فرائه مال : الحمد ش الٰذی 
ا٘طععنا وسقانا وکفانا) أي دقع عنا شر المؤذیات ء آو کی عھناتنا رقضی حاجاتنا ڑوآوانا) قال 
النووی ار حجھ اہ]ء: إدا وی إلی غراشے زیت مقصور وآما اوانا قملردعذاعو النصیح 


( وھی نسخة المتن, آ المخطوطة ٭ہمحضی١.‏ 

(۳) راجم الحدپث رقم (۲۳۰۵). )٤(‏ مفی علبے۔ 

حثدبیثٹ رقم ۴۳۸٦۹‏ ء: آخرجه مسلم فی صحیحہ رہ۰۸٣‏ حدبث رقم (18 , ۶٢۷۱)۔‏ وآبو دارد قي النن 
"۲ 0000+ ای ا ٠‏ وائترعذیي و قرو ےہ وت 


ٰ ۸ کاب الدذعوات/ باب ۳ بقول چنا الصباح رالمہاء والمنام 


فکم من ا کائی له ۳ مَووي1. رواہ مسلم. 


۷ءء (۷) وعن علی: ان فاطمة أث النبی للا نشکو إليه ما نُلقی فی بدھا من 
ال حی: و لمْیا آنه امت رقَيی فلم تصادفہ فڈکزٹ ذلك لعائشة: فلما ت اخہرته 


ات . 


المشھور. وحکی القصر فیھما وحکی العد فیھما. اھ. أي رزقنا مساکن وهیأً لنا المأوی ۔ وزاد 
ابن حجر مع تیسیر الخدم وتوفر المؤن والسلامة خالیا من الأمراض والمحن. اف رھو غیر 
مفھوم من الحدیث کما لا بخفی (قکم عمن لا کافی ه) ہفتح الیاء۔ رما وقع فی بعضس اللسخ 
بالھمز فھو سھر (ولا مؤوی) بصیغة الفاعل وله مقدر أي فکم شخص لا یكفبھم الل شر الأشرار 
بل ٹرگھم [وشرعم] حتی غلب علیھم اعداؤعم ولا بھی لھم موی ہل ترکھم پھیموت فی 
البوادي ویتاأذون بالحر والبرد . قال الطیبی: ذلك قلیل نادر فلا یناسب کم المقتضی للکثرة غلٰی 
أنہ افتتح بقوله اأطعمنا وسقانا۔ ویمکن ان بنزل ھذا علی معنی قوله تعالی : ٭ذلك بأن اللہ مولی 
الذین آمنوا وأن الکافرین لا مولی لھم ٭ [محمد ۔ ]۱١‏ فالمعتی آنا تحمد اللہ علی أنْ عرفنا نعمہ 
وونقنا لأداء شکرہ فکم من عنعم عليه لا یعرفون ذُلك ولا بشکرون. وکذلك اللہ مولی الخلق 
کلھم بمعنی آنه ربھم وعالکھم؛ لكنه ناصر ٹلمؤمتین ومحب لھم. فالفاء فی فکم للتنعلیل . وقال 
مولانا عصام الدین [رحمه الژ]: قوله فکم ممن لا کافی لە عن قبیل قوله تعالی: ٭لا مولی 
لھم4 مع أن اللہ تعالی مولی کل أحد أي لا بعرفون مولی لھم فلم لم یتفرع علی کفاناء ہل غلی 
معرفۃ الكافي التي یسعفاد من الاعتراف. وإنما حمد ال تعالی علی الطعام والسقی وکنایة 
المھمات في وقت الاضطجاعء لن الوم فرع الشبع والريٍء وفراغ الخاطر عن المہمات: 
والامن من الشرور۔ وفال النوري: معنی آوانا نا رحمنا فقوله کم ممن لا مؤري لہ أي لا راحم 
رعاطف عليه (رواہ مسلم) ورواہ أبو داود والترمذي والنسائی . 


۷. (وعن علی . رضی اللہ عثہ . آن فاطمة رضی اللہ عنھا آنت اللبی . قل .) ال اہن 
حجر: أٗي بیته وھو غیر مفھوم من الحدیث (تشکو إليه) أما مفعول لە بحذف أن تخفیفا أي 
أنت إليه إرادة ان تشکو آو حال مقدرۃة من فاعل أنت أي عقدرۃ الشکری (ما تلقی) أي من 
المشقة الكائنة (فی یدھا) وفيی نحخة فی بدبھا لسن الرحی) أي من آثر إدارة الرحی (وبلغھا) 
والرقیق المملوك وقد یطلق علی الجماعة (ظئم تصادفہ) أي لم تجد فاطمة اللبي ۔ لٹ ۔ في بیتہ 
(فذکرت) عطف علی آنت (ذلك لعائشة [فلما جاء آخہرته عائشة) کذا نسخ المتون خلاف نسخ 
الشرح] فقال:) اي علي رضي اللہ عتب (فجاءنا وثد اخلنا مضاجھنا) أي جاءنا البی ہ 


حلیث رقم ۲۳۸۷: آخرجے البخاری فی صحیح .5۰+٦/۹۱‏ حدیث رقم ٢٥٦٥‏ ومسلم ۲۰۹٢/٤‏ 
حدیث رقم (۸۰. ۲۷۲۷) وابو داود فی السٹن ۳۹۵/٤‏ حدیث رقم ٦٦۵۰۔‏ رالترمڈيی 4/ ۱٤٤‏ 
حدیث رقم ۳٤٤۹‏ واحمد اٰر+۸۰. 


کتاب الدع ات/ باب ما یقول عند الصباح والماء والعنام ۲ 


قال: فجاغنا وقد آخڈنا مفضاجعتاء قذھیئا فقوم فقال: علی مکانکما فَجاء فقعد بیتيی 
وبیٹھاء حتی وجدٹ برة قده علی بطنی ۔ فقال : ٢لا‏ أُدْلْکما علی خیر عمًا سلتُما؟ اذا 
تا فک کا ھا فانار اب افش ا ھا تن ئ1 سا اص سس 
خر لکما من خام4. متقق عليه . 


حال کونتا مضطجعین. واعا قول اہن حجرء بعد فجاأنا: اي مو وھی غیبر مطابل أَجْناحر 
العربیة (فدعبنا نقوم) أي شرعنا وقصدنا لنقوم ل٭ (فقال: علی مکانکما) أي الیتا علی ما 
انتما عليه من الاضطجاع واما فول اہن حجر: اي الزما ولا ثقوما من والمراد دوما, 
واٹہتا علی عا أنتعا عليه۔ فانعکاس لآن الأوّل ہو حاصل المعنی (فععاء فقعد ہیی وبیٹھا 
حتی وجدت یرہ قلمہ) رئی شخة قدعيه (علی بطتی) یدل علی ان قاطمة وعلاً کاتا تحث 
جات واعل رم آفَ لا كت عریانا ما ڑا النزران ایا ہہ ایی سر تپ آئ 
وضع قدمیه الکریعتین فلا دلیل عليه. وکذا قولہ من آنم وضع فدعيه علی بطنھما لیسري 
إلبھما الخ (ثقال الا أدلکما علی خیر عما سالتما) ای طلبتما من الرقیق۔ یحتمل أن یکون 
علی طلب بلسان القالِ أو الحال؛ أو نڑلِ رضاء منزلة السؤال: ثُو لکون حاجھ ا:۔ساء 
حاجة الرجال, ولعا قول اہن حجر: فيه آنه لم ثات للسزال الا بإاذن علی. فیحتمل لا 
پجزم به ولا یحتاح الکلام إلی تقدبر قالا نعم گما ذگره ابن حجر, قإت الا تتمل آن 
یگون للتلبيه. وعلی تقدیر آن الہمزۃ للاسحمُھام؛ لما کان من المعلوم بل الدلالَة علی 
الخیر فقال قبل الجواب (إا أخذتما مضجعکما ف_ےحا ثلاثاً رثلائین وأحمدا ثلاٛٹاً وثلالین 
وکبرا أربعا وثلاٹین) قال الجزری: ۔ فی شرحه للمصابیح ۔: فی بعض الروایات الصحیحه 
العکہیر اولا۔ کان شیخنا الحافظ ابن کثیر پرجحە ویقول تقدیم الئسہیح یکو عغفیب 
الصلاۃ وتقدیم التکبیر عند اللوم. اأقول الأظھر أنه یقدم تارة ویؤخر آخری عملاً بالروایتین. 
وھو آولی واحری من ترجیح الصحیح علی الأاصح مم آت الظاعر أن المراد تحصبل 
ھذا العدد وبأيھن ہبدیء لا یضر گما ورد فی 3 سبحان اث رالحمسد ‏ ولا الە إلا اللہ والل 
لوت ہاو سای رس سی ارات اگ جا لی :ام التھ سی آنات 
العظمة والکیریاہ؛ قإلہ یستلزم الصفات النٹزیهیة وابوثیة المستفادۃ من التسبیح والحمد واقہ 
اعلم (قھو) اي ما ذکر من الذکر (خیر) أی أفضل (لکما) أی خاصة لأنکما من أریات 
الکمال وکذا لاتباعکما من اُصحاب الحال (من خادم) الخادم واحد الخدم یقع علی الذکر 
والانئی. وعذا تحریض علی العہر علی مشقة الدنیا ومکارعھاء من الففر والمرغضس وغیر 
ذلك۔ وفيه إشارۃ إلی أفضلیة الفقیر الصایر علی العٹی الشاکر فھر علی باب خلاقاً لابن 
حجر مج آنہ لا یصح قوله مع وجود من النفضیلیة (عتفق عليه) ورواہ أہو داود والترمذي 
والنسائی وابن حہان. 


سح ٭ تاب لن اھ انتا بترل فد تا لمساء والمنام 





۰۸. (۸) وعن آپی عریرة؛ قال: جاءث فاطمً إلی اللبی لال تَسألّهُ خادما. فقالی 
٥ال‏ ادلبِ علی ما و خیرٌ من خادم؟ تےبَحينْ الله ٹلاثاً اتی ستتر خالل ٹاتا 
ا ری ھا سا وٹلائین عنذ کل صلاق وعنل ملامكِ؟ روا مسلم. 

الفصل الثانی 

۹."ءعن أبي عریرةء قال: کان رسول الہ ٹچ إذا أصبح قال: ا الله بك 
أصبحناء وبگ امسیئاء وہكٗ تحیاء وب نموث: وإليك المصیر؛. وإذا أسی قال: ٭اللْهِمٌ 
بك أمسیناء وبِكَ أصبحناء وبك نحیا: وبكٔ نموث: وإليك النشوز٤.‏ رواہ الترمذي؛ وأبو 


داود؛ وابن ماج٭. 


۸., و(وعن أبي عربرة قال: جاءت فاطمة لی النبی نگ تسأله خادعا) أي رقیقا ولم 
تصادفہ فلعا علم بھا جاءھا ژققال ألا أدلك علی ما هو خیر من خادم ئسبحین ال ثعالی ثلاٹا 
ونلائین وتحمدین ال ٹلااً ونلاٹین وٹکبرین اللہ اربعاً وثلائین) تکملة للعائة (عند کل صلاة) أي 
بعد کل مفروضة گما ورد فی الأحادیث (وعند مٹامك) ولعل تخصبعھا بالخطاب ٹی نا 
الحدیث لاتھا الباعث الأصلی فی طلب الخادم أو ھذا الحدیث تقل بالمعنی أُو بالاختصار واللہ 
اعلم وکان قراءعۃ عذہ الأذکار غند المنام تزیل تعب خدعة الٹھار والالام روا مسلم). 


(الفصل الٹاتی) 

۹.۔ (عن آہی عریرة قال: کان رسول الل ا إذا إاصبح) أي دخل فی الصباح زقال 
اللھم یك اصہحنا) الباء عتعلق ہمحذوف وھو خبر أُصیحنا ولا بد من تقدیر مضاف اي اصیحنا 
ملتبین بحفظكث؛ آو مغمورین بنعمتٹ: أو مشتعلین بڈکوڈ أو مستعینین ہاسمكء أو 
مشمولین بثتوقیقكء أو عتحرکین بحولك وقوتك: ومثقلبین بإرادتٹ وقدرتك . (وبك آسینا 
وبك) أي ہاسعمك المحیي (نحیا وبك) أي باسمك الممیت (نموت) قیل: هو حکایۂ الحال 
اتی بعتيی بسٹمر حالدا علی ھذا فی جمیع الأوقات وساثر الحالات . ومثله حدیث حذیفۂ 
مرفرعا لی حسف ائرت سا1ا ا س ول می ئل النووی : معنام انت تحییتی 
وأت تمیتنی (وإليك) أي إلی حکىك (المصیر) أيٍ المرجع فی الدنیا وائماب فی العقہی (وإذا 
ا٘سی) عطف علی إذا آصیح (قال: الثھم بك اأسہنا وبك آصبحنا) بتقدیم أمسینا (ويك نحیا 
وبك ثموت وإليك التشور) أي الیعمث''' بعد الموت والتفرق بعد الجمع (رواہ الترمڈي وابو 
داود وابن عاجه) عال الجزري : رراہ ااربعف واحمد واہن حیان فی صحیحہ: وابو غعوانة. 


حدبث رتم ۲۴۸۸ : اأخرجه مسلم فی صحیحہ ۲۰۹۲/5 حدیث رتم (۸۱ )۲۷۳٥ ٣۴۷‏ 
حدیث رئثم ۹.: اآخرحے آأبیو دارد غی النن ۳۱۷/٤‏ حدیث رقم .٦۶٦۸‏ والئٹرمذی ت/ر ٣٣٤١‏ حدیث 
زغم .۳٥۱‏ واین ماجہ وھ حدیث رقم ۳۸۱۸, 


)٦()‏ ى مجارت 0چ 


۰ : 
سػسطظھ ۰ ٭ سج ردرًکحسہےرے۔"“۔ہ ہس -۔۔ہ 


کتابِ الدعوات/ باب عا یقول عند الصباح والسساء والمنام مل 
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۰۔ )٠۰(‏ وعنہ: قال: قال أبو پگر رضی اللہ عنه: قلث با رسول اللوا عرنئ 
بشیء أفوَلْهُ إذا اصہحٹ وإذا آسسیثٗ . قال: انل: اللهغٔ عائم الغیب والشھادۃ: فاطر 
السُماواتِ والأرغی: رب کل شیء وعلیکۂٔ أشْهد آنِ لا إلە إلا الہ ضر خمانمی 2ھ 
لعتيی: ومن شر الشیطان وشِزکه. تُل اذا أصبحتء وإذا آسیٹ: وإذا أخذت مضجَك:. 


رواد الٹترمڈی؛ وابو دا رب والدارعی . 


۹ ) وعن آبان بن عثمان: 





ولفظھم فی الصباح النشوو وی اامساء المصیر وجاء فی أہی داود ای جا النشورۂ وی الترمذی 


افبھما العصمے ١۶ا‏ ع, وف اعتراضص وارد علی المصنف حیث عکس الروایة المشھورة مع آتھا ٠‏ 


المناسیة للطرفین . وافتوغیق بین الروایتین ورکپ ترکیا خاصأ لم یرد به روایة۔ 

۰۔ (وعن أپی غریرۂ قال: مال آہو بکر ۔ رضی اللہ عنه ۔: یا رسول اللہ) وفي نسخة 
صحیحة قلت یا رسول اشل'''(مرنی بشیء أقوله) أي دائماً بطریق الورد (إذا أصبحت وإذا 
اسیث۔ قال: ٹل اللھم عالم الغیب والشھادة) أي ما غاب من العباد وظھر لھم (فاطر السموٴات 
والأرض) أي مخترعھا وموجدھا علی غیر مثال سبق۔ وقدم العلم ھنا لأنه صفة ذاتیة قائمة ۔ وقدم 
الفاطر فی التنزبل لن العقام مغام الاستدلال ڈرپ کل شیء وعلیکہ) فعیل بععنی فاعل تلعبالعة . 
کالقدیر بمعنی القادر (أشہد ان لا إله إلا أنت) أي ولا یجیء مك إِلا الخیر ولا کل شیٹا من 
أموري إِلی الغیر (اعوۂ بہك من شر تفسی) لأتھا عنبع الأشرار . کما أن القلب معدن الاأسرار (ومن 
شر الشیطان) أيی وسوسته واغراثہ وإاضلاله (وشرکه) بگسر الشین وسکون الراء. وھو الاشھر هي 
الروایة والأظھر فی الدرایة. أي ما یدعو إليه من الإشراك بالل ۔ ویروي بفتحتین أي مصائدہ 


وحبائلہ: الٹی یفٹٹن بھا الناس . والإضافة علی الأوّل اِضافة المصدر إلی الفاعلء وعلی الثاتي ؛ 


محضة . والحطف علی التقدیرین للتخصیص بعد التععے للاعتمام به (قله) أي قل ھذا القول (إذا 
اصبحت وإذا أسسیت) أي کما التزت (وإذا أمخڈت مضجعك) اي آپضا لزیادة الخیر والبرکة (رواہ 
الترمذدی واہو داود الدرامی) ورواہ النساليی وابن حبات والحاکا وابنٰ شییه٭. 


1۱۔ (وعن آبان) بفتح الھمزۃ وتخیف الموحدۂ یبصرف لأئه فعالء ویمنم''' لان , 


أفعل. والصحیح الاشھر الصرف ذکرہ الطیبيء وزین العرب؛ وتبعھما ابن حجر (ابن عثمان) ': 


حدیث رتقتم ۲۳۹۰: آخرجه ابر داود فی السٹنٰ ۳۱۷/٤‏ حدیث رقم .٦۰٦۷‏ والترمذي ۱۳/6 حدیث :ٴ 


رٹم .۳٤٣۵٣‏ والدارعی ۳۷۸/۲ حدیث رقم .۲٦۸8‏ واحمد فی المسند .۱۹٦/٢‏ 
جو رھی نسخة العتن. 
)٢(‏ الحاکم فی المستئرك 6۱۳/۱, بلفظ ڈاللہم فاطره بل ٦اللھم‏ عالم الغیب1.. 


حخیل یٹ رقم ۷۷۔: خر سہ او داود فی الحٰن ار ۳٣۳‏ حدبث رقم ,٠۰۸۸‏ والئٹرمذیی ہر ٣۴‏ حدیث :'ٴ 


رقم ,۳٤٣۸‏ وابن عاجه ۱۲۷۳/٢‏ حدیث رلم ۹ے۔ وآحمد فی الہند .٦٦/٦‏ 


۳ اھ سے 


۱ ۴۰۲۳ کاب الدعوات/ باب ما بقول عند الصباح والمناء والمنام 


ا قال: سمعث أبي بقول: قال رسول اللہ ٹپل :ما ہِنْ عبدٍ یقول فی صہباح کل یوم ومساء کا 
لاہ یس اق التی رف سر فی2 کی الااض ولا انتا نر الس 
العلیغ: ثلاث مرّاتٍ فیضرّهُ شيء+. فکانْ أبان قد أصابْهٔ طرْف فالج؛ قجعل الرُجل نظ 
إليء فقال لە أبان: ما تنظٔر إلی؟ آما إِنٌ الحدیث کما حقكٌ؛ ولکنی لم الْلهُ یذ لیٔمضیٌ 
الله عَلَىْ فدہ 

آي ابن عفان ڑقال) أي آبان (سمعت آأبي) آأي عثمان (یقول قال: رسول الل پل ما من عبد 
. بقول فی صباح کل ہوم وساء کل لیلة) أي فی آوائلھما. وأمانقل ابن حجر أله خلاف ما 
صرحوا بە؛ ٹم توجیهھه فغیر صحیح۔ لما قدعناہ قبل دِلك (2ہاسم الل) أي آستعین آو أتحفظ من 
کل عؤڈ باسم ال (الذی لا یضر مع اسمە) أي مع ذکر اسمه باعتقاد حسن ونیة خالصة لیم 
۰ قی الأرض ولا فی السمام) أي من اللا التازل مٹھا (وعو السمیح) آي بأقوالنا (العلیم) أيٍ 
باحوالنا (ثلاث مراث) ظرف یقول (فیضر بِشيء) بالنصب جواب عا می عبد قال الطیبی : 
مو تا لے سر علی آن الفاء ھنا کھی'''ٗ فی قوله ٥لا‏ یموت لمؤمن ثلائة من الولد 
نتیے النارہ ٣‏ لا پھر ھا تر ہر اش کمالایجتمم مس النار مع موت ثلائثة 
معن الولدبشرطه!۔ وتبعه ابن حجر لکن الرفع غیر موجود فی النسخ المصسحة: والاأصول 
المعتمدة. مُلا یحتاج إلی التکلفقات المذکورۃ (قکان آبان) ہالو چھین (قد أصابہ طرف فالج) ای 
1 نوع ملە وعو ہفتح الام استرخاء لأحد شقي البدن لانصباب خلط بلعمی تنسد معہ مسالك 
الروح ڑأفحمل الرجل) أي المستمم (ینظر إليه) أي تعجباً (فقال لە آبان ما تنظر إِلی) قال 
الطیبی: عا هي استغھامیة وصلٹتھا محذوفة وتنظر إلی حال أي مالك تنظر إِليْ (آما) لاتنبیه وقیل 
بمعنی حقا (إن الحدیث کا حدثتك ولکكني لم أقله) أي ما قدر اك لي أن أتولہ ڑیومثڈ لیمعضی 
الله علی قدرہ) ہفتح الدال أي مقدرہ قال الطیبی [رحمه اش]: توله لیعضی ال عليه لعدم القول 
ولیس بغرض لە کما فی فعدت عن الحرب؛ جبنا۔ وقیل اللام فبه للعاقبة کما ٹی قوله: الدوا 
للموت واہنو للخراب'''۔ وأما قول ابن حجرء اللام لیست ہمعئی الغرض الباعث لأنه سبحائہ 
۱ منزہ عن أتِ بیعٹ شیء علی شيء وإنما ھی دالة علی ما ٹی ذلك من الحکمة بالنےة. ونظیرہ 
قرله تعالی: لگ وما خلقت الجن والأئنس إِلا لیعبدون 4 [الذاریات ۔ ]6٦٤‏ فخارج عما نحن فیس 
لان إمضاء الل لا محذور آن یکون علة رسہیا لعدم ٹول العہدء وانما اللفی می کلام الطیبی : 
ولیس بغرضں له؛ أي للعبد لا 4 کما یرھم المعتقد أن اأنعال الل لا ثملل بالآأغراض؛ بل 
بالحکم العقتضیة لأفعال العید من العمل وترکه وتذکرہ ونسیانہہ غایته ان عنا لی غحرضی العید 
وباعثه من ترٹك قول الدعاء والذکر إمضاء الرب قدره وقضاءہ: ولذا جعلە الطیبی علة سببیة 
حقیقیة: وعلة غائیة مجازیة فتامل في الغرف بین المقامات اٹلا تقم في الزلل من الخیالات 


() عکفا ٹی المخطوملة ولعل الصراب أن یقال ٭کائی؟۔ 
التھ خر جہ ابن خبان ھی سحیحف 


(۳) اآخرجے البیھقي في شعب الإہمان ۳۹٣/۷‏ حدیث وقم ۱۰۷۳۰ ولفظه طثتراب٥‏ ہدل اللخراب٤.‏ 


کاب الدعرات/ پاب ما یتول عند الصباح والعساء والمنام پا و 





رواہ الٹرمذی؛ وابن ماجهہ وآبو داود وفٰي روایتہ: ہ لم تَصيْه مُجاءهُ بلام حتی ئصہخ ومن 
فالھا حینّ بُصبخْ لم تُصبّہ فَجاءةً بلاءع حتی یْسي. 

٦)۲‏ وعن عبد الله ان الئبی ٹلا کان یقول إذا اسی: اأمسیتا واسی 
الملك للّوء والحمد للّوء لا إله إلا اللّهُ وحدہٗ لا شریكٗ لە: لهُ العلكأ؛ وله الحمڈ: وھر 
علی کل شيء قدیرء ربٔ! أَسأَلك خیز ما في عذہ اللیلةء وخیز ما بعدھاء وأعوٰذ بك منْ 
شز ما فی ھذو الیل وشر ما بعدھاء ربٔ! وأعودٌ بك منْ الکسل۔ ومن سوء الکبّر أو 





الجبریة والخباطات القدریة . (رواہ الترمذی وأبو داود واہن ماجه) ورواہ النسائي واین حبان 
والحاکم وابن أبي شیبة (وفی روائہ) أي روایة آہی داود ڑلم تصبيه فجاعة بلام) بالإّخضافة بیائیة؛ 
وو ہضم المٰاء ممدوداً. وفی نسخة بفتح الفاء وسکوت الجیم۔ فی مختصر التھایة : فجاء الأمر 
تجته قجاء بالشم والمد؛ رمٰجاأة بالفتح وسکون الجیم من غیر عدء وفاجاء مفاجأَ إڈا جاءہ بغتة 
من غیر تقدم سب اھ وفيیه إشارۃ إلی أن المراد بالفُجأہ عا یفجا ب٭+ وائلمصدر بمعنی 
العفحول وھو اعم من أن یکون بالمد وغیرہ: مقول الطیبی قیدہ بمضھم بفتح الفاء وسکون 
الجے علی العر عرادہ ضط الْلمْظۂ لا حقیقیة ععناھامن الوحدة؛ فتلبه من نوم الحَقلة۔. ئم 
قول ابن حجر آته یقھم من فُلكٍ انتفاء التدریج بالاولی هر خلاف الاوئی؛ إذ لا دلیل فھر 
سکوت عنم وانما خصی ھذا لآنه أَفَم واعظم: فکأله قال: لم تصبه بلیة عظیمة لآن العؤمن 
لا یخلو عغن عل آو قَله آر ذلة. ذا ویعکن ان تکون عذہ الروایة وعی المخصوصۂة بمضر؟ۂ 
المُجاأً ٹتکون عفسرۃ وعبینة لمفھوم المضرۃ المذگورۃ فی الروایة التقدعة. أو المراد ہنفيی المضرۃ 
عدم الجزع والفزع في البلیة جمعاً بین الآدلة النغلية والعقلیة . (حتی بصبح ومن قاتھا ) أي تلك 
الکلمات (حین یصبح لم تصبه فجأءة بلام) ہائ و جھین (ڑحتی بسی) وفی المابثتین: آقھق تی 
یصبح وحتی ہمسی إیماء إلی أت ابتداء الحفظ من الْفْجِأۃ والمضرۃ عقیب قول القائل في أي 
جزء من آجزاء آوائل اللیل أو التھار ہل وفی سائر أٹشائھما. ودعوی ابن حجر وجزعه بأنه لو 
قال آُٹناء الٹھار أو اللیل ولم یقل من اأول الیل أو أول التھار لا یحصل لە تلك الغائدۃ: لا دلیل 
عليهہ مع أن الإشات فی وقت لا بدل علی اللفی فی آخو۔ 

7۲۔ (وعن عبد اللہ آن النبی بل کان بقول إذا آنسی: أامسینا وامسی الملك لل 
والحمد ھ لا إلە إلا الہ وحدہ لا شریيك لە لە الملك وله الحمد وھو علی کل شيء قدیر) سبق 
الکلام عليه إعرایا ومعلی (رب أسالك خیر ما فی عذہ الليلة) أي من التقدبرات الالهیة (وخہر 
غا بعدھا؟ اي من اللبالی آو مطلفا (واعوذ ہك من شر ما فی عذہ اللیلة) أي القضایا الےحائيه 
ُوشر عا بعدعا رب اأعوذ ہك من الکسل) أي فی صالح العمل ومن سوہ الگبر) بکسر الکاف 
وفتح الموحدۃ وسکونھاء أي می سقوط القوی ونقصانِ العقل أو ما ینشأ مه من التکبر (او 


حدیٹ رقم 1۳۹۲ : ا خوجہ سسلم فی صحبحه ار ٦٢۸۸‏ حدیثت وقم ۷١(‏ ۔ ۳٢۲۷)ء‏ ویو داود قی الَٰن 


ار ۳۴۱۷ حدابث زغم ۱ء والترعدی 8ر ۱۳۳٣‏ حدیٹ رقم .۲٤۵۰‏ 


۳٣٣ 1‏ کتاب الدعوات/ باب ما بقول عند الثصباح والمَساء والعٹام 


سہ ۔× طا دلد ےت سس د۔ دک ََُءھھ دز جدِٛہ پس-یٔٔ٭-۔ سس ہے -ْے۔ 
ءےء ٭× قد تہ * و ما وعسام 


سد صصححصْجحج جا دسح أھھےٰےء ہہ سے۱" 
چد 8 ۔ 


٠‏ حدیث یھ می ااحیصار ا سے ا وس ہے اس 





0 دئی روايم: اامیْ سوء الکہر والکب رٹ اعرہ اف من عذاب في الٹارِء وعذاب 
یں ریت قال ذلك أبضا: ا راس هك اور ا داود؛ 


۳۴.. (۱۴) وعن بعض بنات اللی للا ان الی 88ء کان یْعلّمھا فیفول: ١فولی‏ 
یں تصبعی سمحانُ الله وبع اف ولا قوٰه إلا باللۂ ھا سا اللہ کان وعمالریشالم 


الکقر) شك می الراويء أي من شر الکفر وإلمہ وشومہ؛ آو المراد بالکفر الکفرآن (وقي روایة: 
من سوء الکیر) ہفتح الباء أي کہر ال ڑوالگیٔر) ہبسکوٹھاء أي التکبر عن الحق . وأما ضبط ابن 
حجر بکسر فسکوں وبکسر ففتح فخلاف النےخ المصہححة (ربِ آعوذ بك من عذابِ قي اتار) أي 
عذاب کائن في النار . وفيه إیماء إلی سھولة سائر أنواغ العذذاب: فتفسیر ابن حجر بقوله : بھا غیر 
علائم ولآن العذاب فیھا یکون بھا وبغیرعا کما هو مقرر می محلھاء ولن المعروف في اللعَة أن 
الباء ہمعنی الباء. وأما قوله : ویصح بقاڑھا علی ظاعرعاء وارید بالعذاب الذي فیھا مزید البعد 
عن رحمة اللہ ورضاہ فخطأً فاحش: إذ مطلوب اپنبی پا ومرادہ الاستعافۃ من عطلت البعد فارادۃ 
الزیادة ضرر وکمال نقصان من قائله (وعذاب فی القیر) والظاعر المراد بالاستعاة به تعالی مٹھما 
اتحفظ والتوقی من الأععال والاحوال التی نجر إلیھعا (وإذا اصیح تال ذلك) أي ما ذکر من 
الأذکار (أیضا) أی إلا آزہ یقول: أصیحنا وأصبح الملك لل بدل آمسینا وأمسی الملك لل (رواہ ابو 
داود والٹرمذي وفي روابتہ) اي الٹرمذي (لم پڈکر) بصیغة المجھول: وروی معلوعا. سن سوء 
الکفر) وقد تقدم عذا الحدیث فی الفصل الأوّل فتامل. 

۳۔ (وعن بعضں بتات النبی 288 ان الئی ا کان بملھا) أي ما بنفعھا أي من 
جملتھا (فیقول) الفاء عاطفة: ویحتمل أن تکون القاء تفسیریةق أي فیقول (قولی حین 
تصبحین : سہحان الل) علم للتسبیح منصوب علی المصدریة کذا فی المرب (وبحمدہ) أي 
آئزعه سن کل سوہ واہتعدیء بحمعدہ. وفی المغخرب:؛ أي سبحتك بجمیع آلائك ربحمدأ 
سبحك ڑلا قوٰة) وی نسخة: ولا قَرۃ (إلا باف) أي علی التسبیح والتحمبد وغیرعما (ما شاء 
اللہ)> آی وجودہ (کان) أی وجد فی أي وقت أرادہ۔ فقول اب حجر آي وجد الس غاؤی 
إطلاقه لان الكلمة موضوعة لإ٘حاطة المشیئة بالاشیاء الکائتة؛ وبقیدہ پخرج الکائنات التدریجیة؛ 
آو یلزم منە قدم الاأشیاء المرادیة لأن الإرادۂ أزلی وکلا القولین باطل إجماعاً کما عو عقرر ئی 
کتب الکلامیڈ: وإن عریت منھما الفتاوی الفقھیة (وما لم یشأ لم یکن) أي لم یرجد ابد (اعلم) 
أي اعتقد آنا (إن اش علی کل شيء) أي شاءء (قدیر وإن اللہ قد احاط بکل شیء علما) نال 
الطیبي : عفان الوصفان اعلی القدرۃ الشاملة والعلم الکامل هما عمدۃ أصول الدین ربھما یتم 
البات الحشر والئشر ورد الملاحدۃ في إنکارعم البعث وحشر الأجساد: لان اہ تعالی إذا علم 








الجزئیات والکلیات وعلی الإحاطۃ علم الآجزاء المتفرقة المتلاشیة فی افطار الأرفض۔ فإذا قدر 


() سحووالروع ایةدیقم ۱۷ ی۱۸ ۱۹۔_ 


کتاب الدعوات/ باب ما یقول عند الصباح والمساء 7 ۴۳٣‏ 


ال من فالھا حینَ بُصيٍخٌ خُفٔظ حتی بٔسيٌ؛ ومن قالھا حین یُمسي حَفظ حتی بُصبخ1: 
روأہ ابو داود ۔ 


۱ من قال حینْ یُصیخ:‎ ١:2 رعن ابنِ عبّاس: تقال قال رسرل اللہ‎ )١(۰ ۲۹4٤ 


اض سحان اللہ حس تحونت وحسِ ثصہحونٌ نل وله الحید فی المواٹت والارض وعشیا وحیں 7 


نظھرون 4 


علی جمعھا أحیاھا فلذلك خصھما بالذکر فی عذا المقام. اھ. وھو في غایة من الحسن التام 
رما طعن اہن حجر عليه غمن غفلة نشاأت عن فھم المرام. (فانهہ) أي السأن ؛: وھو تعلیل 
لقرلی: (من قالھا حین یصبح حفظ) أي می البلایا والخطایا من بقیة یومہ (حتی بمسی؛ ومن 
کالھا حیپن پمسی حفظ حتی یصبح رواہ ابو داود) ری الخحص'' رواہ اہو خاود وائنسائي وابن 
الستي في عمل الیوم واللیلة“''۔ قال میرك: کلھم من حدیث عبد الحمید عولی بني عاشم عنْ 
أمه عن بعض بنات التبی اَل . خال الحائظ المنذری: أُم عد الحمید لا أعرفھا. وقال الشیخ 
اپن حجر: لم آقف لی اسمھا وکأنھا''' صحابیة. 

۶٤۔‏ (وعن ابن عباس قال: قال رسول اللہ ا : من قال حین یصیح ٭نہحان الل ٭4) 
أی تزھوهە عما لا یلیق بعظمته وفی حدیث مرسل أنه عليه الصلاۂ والسّلام قال فِي قول الد 
سہحان اللہ ۶إنھا براءة اللہ من السوءہ". لا یقال الغی لا یکون مدحاً إلا إذا تضمن ثبوتا ان 

نقي النقص غنه یسعلزم إلبات الکمال: اذا الکمال مسلم لہ تعالی عند الکل ف٭ولئن ساألتھم من 


خلق السمؤات والأرض لیقولن اللہ ٭ [لقمان ۔ ]٥٢‏ ٭وبشولون ھولاء شفعاڑؤنا عند ا 4 | ٴ 
اپوٹس ۔۸٦]‏ ثخوت الکمال من صفات الحمال والجلال لە لم بزل ولا برا ؛ وانجا اَم الخخلی : 


ہالتنزیه عن التشبیہ: ولهڈا ما جاءت الرسل إلا للامر ہالكو حید والعبادة علی وج التفرید آو 


صلوا شف واعطوا حق عہودیتہ (زلحین نعسون ۹ أي تدخلون ٹی الساء: ورھو رت المغرب ٰ 


رالعشاء (طؤوحین تصحوبٔ 8 ای تدخلون فی الصباح وغو وقت الصبح (ز ول الحمد ج) یی 

لناہبت (٭نی السموزات والأرض 4) لأنہما تععتان عامتان عظيتان انلیحاتس طاہ:/ 
حمدہ. وقیل محعود عند أھلهما. وفیل یحمدم أھلھما تقولع: ٭٭وإن من شيء إلا یسبح 
بحمدہٌ [الإسراء۔ ]٤٤‏ وخو جملة معترضة حالية (٭وعشیا ٭4) عطف علی حین: وارید ہہ 
وقت آلعصر (لوحین تنظھرون 4)''' أي تدخلون فی الظھیرة وعو وقت الظھ ولعا کان هذہ 


اأوقات محل ظھور ھذہ الحالات بناسبھا التتزیه عن الحدوث والاقات فی ععالم التٹربل؛ قال إٔ' 


( ین السٹن فی عمل الیوم والثیلة مس ٢٦‏ حدیث رقم .٦٤‏ 
)٢(‏ لی المخطوطة ٭کانت صحابیة٤.‏ 

حلیث رلم ٤‏ اخرجھ أبو داود ۹/4 حدیث رقم ۰۷٦‏ 2. 
(۳) آخرحە الدیلعی فی مسند الفردرس. 


۰ ھ۔ گے )۴ ۳-۳ ۳ الہ ْ-۔- .۔ط ۲٦‏ ۰ 
س عععھ سے سپ تٛ سحسدحدسدسحدے سے ہقح آتقاەدے فآ ٢‏ گے ۔گ'' کتکتھ ت٭٠‏ یچچووى+رں-تے وس سووستجچ سے سووسچدہ سسعدہد وڈ سد ٗو×.-.ٗ--‫ٌ.‫سیْْمسمسعدطد. ‏ مد ژحسد سیمتاللظ۱.| یمیھد .د .س١ت‏ _.ےٍ 
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۳٦‏ کتاب الٰدعوات/ باب عا بقول عند الصباح والمساء والمنام 


إلی قولہ: فڑوکذلك تخْرُجونْ 4 آدرك ما اه فی یومہ ذلك ومن قَالهن حین یُمسی ادرك ما 
قاتھ فی لیلتد؛ . رواے ا اود 


).٥‏ وعن أبي عبّاش: اذ رسول اق اہ قال: :من فال اذا أصبٔخ: لا إِلە 
الا الف رعاہ لاس و لس له الملاكِ: ول از وخ لی کل کی قذدیر ! 


لافع بن الاآازرق لاہن عہاس: عل تجد الصلوات الخمس فی القرآن. قال: نعم وفرأ ھاتینٰ 
الایتہن وقالِ؛ جمنٹ الاہھ الصلوات الخمیس وعواقیتھا١اھ.‏ واختار الھی توم معلی 
التسبیح الذي هو مطلق التتریهء فإله المعنی الحقیقي الأولي من المعنی المجازی من اطلاق 
الجزء وإرادة الکل مع ان العبرۂ ہعموعم اللفظ لا بخصوص السہب؛ فإن فائد؟ الأعم أتم ئم 
قال : ات فلت : [کان] مقتضی الظاھر أن یعقب قول٭؛ وله الحمد: بقوله قسبحان اللہ ,. کما جاء 
سہحان ال وبحصدہ۔ وفٌوله: وعلیاً ُولغ: وحن تصبحون . قمأ قائلۃ المفصلولم خص 
التسبیح بظرف الزعان والتحمید ہالمکان, قلت: قد مر أن الحمد أشمل من التسبیح نقدم 
التسبیح وعلق به الاصیاح والاإمماء وآخر التحمبد وعلق به السموات والأرضص وإنما' 'دخله 
پین المعطوف والمعطوف غليه لیجمع فی الحمد ہین ظرفی الزعات والمکان: إِذأً لاقترات الشیء 
يالشيء تعلق معنوي وإن لم یوجد تعلق لفظي۔ ولو قدم الحمد لاشٹرکا في الظرفین؛ ولو آخر 
لخص الحعد بالمكان. ٢‏ ھ, ومن فھم حسرأ کلامه وطیب مرامه لا پطعن قیه بأله مما لا یکاد 
یقھم من أصله أو مما لا تعلق لەبما نحن یه کما یعلم من تأمله علی عا ذکوہ اہن حجر رحمه 
الله فإنہ شھادة من نفسه عليه بقَلٰة القھم لدیه وإت کان مرجم بعضی المْقھاء ا؛ليه ڈإلی قولہ) أي 
تعالی (کما في ٹسخة ف٭وکذلك تخرجون ٭''' بصیغة المجھول والمعلوم وھذا اقتصار من 
الراوی ونعامه یخرج الحي کالجنین والفرخ من العیت تکالعنی والیضۃ پیشخرج المیت من الحی 
روي أت النبي اٹ رای عکرمة بن أبيی جھل فقرأ عذہ الاّیة فھذا تفسیر للنبي ا أن المراد من 
الحی المؤمن ومن المیت الکافر وقی معناھما العائم والجاھل والمصالح والفاسق والذاکر 
والغافل ریحي الارضی أي ہالإنیات بعد عوتھا أی بیسھا وکذلك أی عثل ذلك الإأحباء تخرحرن 
عح ہورکم ا حہاء للحساتب رالعذاتپ والنعیم رحس المابت (ادرك ما فات) ای من الخیر ای 
حصل لہ ثواب عا فات من ورد وخیر (فی یومە ذلك ومن قالھن) أي تلك الکلمات أو الابات 
(حین یمسی أدرك ما قاتہ فی لیلته رواہ أبو داود) وکذا اہن السنی فی عمل الیوم واللیلة , 


۰,, (وعن ابی عیاش) ہالیاء تحتھا نقطتان وبالشین الممجمۃ وقد صحف فی بعضص 
نسخ المصابیح بابن عباس لإِن رسول ا قال من قال) شرطة (إذا آصبح) ظرفۃ (لا إل إلا 
اللہ وحدہ لا شربك لە لە قلملك) أي أبداً (وله الحمد) أي سرمداً (وھو علی کل شيء قدیر) أي 


)١(‏ سررۃ اٹروم .یف رغم ۱۷ و۸١‏ و۱۹۔ 
حدیث ررقم ھ۲۳۹: آخرجہ أبو داود فی السنن ا / ۳۱۹ حدیث رقی ۵۰۷۷. واین عاجہ 1٢۷٣/۲‏ حدبث 
رقم ۷٦۳۸۔.‏ 


کتاب الع ات/ باب ما بقول عند الصباح والمساء والعٹام ۳٣٣‏ 





کان له عڈل رَغبَة من وُلْدِ إسماعیلء رح لو اک حستاتٍ: وخط عله عشر سَیابٍ؛ ورْقغ), 
لهُ عَشرْ دُرجاتٍ؛ وكانَ فی جرز منْ الشبطان حتی بُمسی ۔ وإن قالھا إذا أمسی؛ کان لهُ مثل 

ذلك حتی یُصيم؟. [قال حماد بن سلمة ]: فرأی رجل رسول الله لُ فیما بری النائم. 
فقال: یا رسول اثٌ! ان ابا عیاش بحذثُ عثك بکذا وکذا. قال: ٭صدق أبو عیاش ۔ روا 


آبو داودِ؛ ابن وراحتے . 
۶۹ء ءءعن الحارثِ بن مسلم التعیميٰ . عن آببہ عن رسوب اللہ چٹ اه آسڑ إلیه 


دائماً (کان) جواب الشرط (ڑله) أيی لم قال ذلك المقال (عدل رقیة) أيی عثل عنقھا وھو بفتح 
العین وکسرھا بمعتی المٹل وقیل بالفتح المثٹل من غیر الجنس بالکسر من الجنس وقیل بالعمکی 
(من ولد إسماعیل) صفة رَقة وعو بغتح الواو واللام وہضم وسکوٹ أي آرلادہ التخصیص :۔ 
لنھم آشرف من سبی ولا دلالة للحدیٹ علی جراز ضرب الرق علی العرب ولا علی نفیه 
خلافاً لما فھمە ابن حجر من الجواز وقال والقول بمنعه عجیب ڑوکتپ) آي آلبت مع عذا (له :. 
عشر حسثات وحط) أي وضم ومحی (عنہ عشر سیثات ورٹع لە عشر درجات) أي من درجات : 
ااجنات (وکان فی حرز) أي حفظ رفیع وحصن منبع (من الشیطان) اي من شر إغوالہ لحتی ؛ 
یسسی وإن قالھا إِذا آسسی کان لە مثل ذلك) أي ما ذکر من الجزاء (حٹی یصبح قال حماہ بن 
سلمة) أحد روا مذا الحدیث (فری رجل رسول ال ڑ3 فیما پری) آي فی الحال آو الوصف 5 
الذي یراہ ڈالنائم) قال الطیبي وضعه موصسع النوم تنبیھا علی حقیة عذہ الرؤیا وإنھا جزہ من ؛ 
اجزاء البوٰة واللام نی النائم للعھد یعنی الذھني أي النائم الصادق الرویا ولو قالہ فی الوم , 
لاحتمل ان یکون من اضغاث الأحلام (فقال) أي الرجل غی النوم (یا رسول اللہ آن آبا عباش 
یحدٹ عنك پکڈا) وقی نخة کنا ڈوگڈا) ولعل التکرار باغتبار الجملتین فی الصباح والمساء 
(قال صدق أبو عیاش) وعو زید بن الصامت الأنصاري وعو صحابی رکفی بھ منقبة فی حق_ . 
ودلالة علی صدقه (رواہ أبو داود وابن ماجه) وکذا النسائی وابن آبی شیبة وابن السلي وزاد بعد _ 
قرله وله الحمد بحبی ویمبت وعو حی لا یموت'''. مذا وقوله فرأی رجل ذکر استظھار إلا 
دلیلا علیہ لاإجماع علی أن رؤیة المنام لا یعمل بھا لا للدك في الرؤیا لھا حق بالنص کما 
فی الأحادیٹ الصحیحة بل لآن النائم لا یبضبط قربما نقل خلاف ما سمع آو کلام بحتاج إلی 
تاویل وتعبیر ویقع الخلاف فی التفسیر ولآأٹھا إن وافقت ما استقر في الشرع فالعبرۃة بە وإلا فلا 
عبرۃ بھا لاتھا إذا خالفته لم یجز نسخة بھا. 


17۔ (وعن الحرث بن سلم التمیعي) عدہ المؤلف فی التابمین (عن أببە عن رسول 
اللہ قِِآنہ آسر إليه) أي تکلم ععہ سرأ آو جھراً آو الإسرار والڑعلان والإخفاء کذا ذکرہ بعض 
الشراح وکانه أراد أُن الھعزة قد تکون للسلب فبصیر معناہ الاعلان وقال غیرہ أي تکلم معه 


.٤٦ ابن السنی صس ۳۲ حدیث رقم‎ )١( 


._. حديیث رقم ۴۳۹۹٦‏ : ]خرجه ابو داود ھی السنن ۳٣۰/٤‏ حدیث رقم 5۰۷۹. 
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اتال سم سر سر رٹ لو 
'أ مرّاتٍ؛ فَإثّك إذا قلت ذلكء ثمٌ مث في لیلشك کُيٍب لك جواز مٹھا۔ وإذا صلّیث الصُبح فقل 
كڈلك! فإلّك إِذا مُت می یوعك تب لك جُوازٌ متھا4. رواہ أبو داود, 


وگ ک٠ط۱۱حجصکعططط<طإب(پبز(<اطل  (‏ ر2 5 ,7-ےس تہ چجھ۔ 
تا تد - 


ہمسي وحی"ن يُصیخ : 


خی وقال الطیبيی فی الإسرار وترغیبه یہ حتی یتلقاء ویٹمکن في قلبه تمکن السر المکنون لا 
الضة أي البخل به من غیرہ (ققال إِذا انصرفت) أی فرغت وأغرب اہن الملك رقال أی رجعت 
(من صلاۃ المغرب فقل قبل أن تکلم) أي بکلام الدنیا (آحدا) قإنك حیند۔ علی ما کنت عليه قی 
۶ الصلاة من الخشوع والتدیر فیقع الدعاء علی وجہ الکمال في الثناء (اللھم أجرتی) أي خلصنی 
٠‏ (من النار سبع عرات) ظرف ثقل أي کرر ذلك سبم عرات ولعل النػتة فی هذا العدد مراعاۃ 
:] سبعة آہواب التار وطبقاتھا أو كعة اعضاء المتکلم بھا (إنك إِٛا قلت ذلك) أيی الدعاء المذکور 
.] سبعاً (ئم مت) بالضم والکسر (في لیلتك کتب) اي قدر (لك جواز) بفتح الجیم أي خلاصس 
اآا(منپا؟ أی من النار ا دخولھا آو خلودھا فليه إشارۃ إلی عاردھحۃ ھن ووقع فی شرح 
,|| ابن حجر من النار موضع عتھا وعھو مخالف للأصول المعتمدۃ والجواز في الاأصل البراءة التی 
تکون مع الرجل قي الطریق حتی لا یمنعه اأحد من المرور وحینٹڈ غلا یدقمه إلا تحلة القسم 
(وإذا صسلیث الصبح) أي وانصرفت (فقل) اي عذا الذکر سبعاً (کذك) أي قبل أن تکلم أحدا 
(فانك إذا مت في یومك کتب لك جواز منھا رواہ آبو داود) ورواہ النسائی واہن حبان قال ميرك 
۰ کلھم من حدیث مسلم ہن الحارٹ ویقال الحارث بن مسلم التمیمي والأول أصح ا ھ۔ واللہ 
.إ [تعالی] اعلم, 


: ۷.۔ و(وعن ابن عمر قال لم یکن رسول اللہ ا یدع) أي یترك (ھؤلاء الکلمات حین 
۰ یمسی وحبن بصبح) والظاھر إن کان ناقصۂ وجملة یدع خبر لھا أي لم یکن تاركاً لھن نی 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 





ھدین الوقتین ہل یداوم علیها فبھعا وأغرب ابن حجر [رحمە ال] حیث ثقال الظاعر أن یکن تامة 
.| وآأن یدع جعلة حالیة من الفاعل أي لم یرجد رسول الل 8چ حال کونە تارکاً لھا حین یمسی 
إ وحین یصبح !ھ. ولا یخفی ما فیه من ركکاکة المعنی من تطع النظر عن ظھور ونقصان الکون 
با وخفاء تمامه ٹم من العجیب آنه ناقض کلامه العصرح الدال علی المواظبة مہ 8ل بالاعتراض 
,|| علی الطیي بتوله وقال الشارح أخذا من کلام الکشاف لم یکن بدع عزلاء أي لا پتانی منہ ذلك 
ولا یلیق بحاله ان یدعھا اھ وفیه نظر ظاھر بل پتاتی عله ٹرکھا ویلیق بحالە لان جواز ترکھا 
الواجب عليه وللاشتخال بما عو أھم منھا ا ھ. اعتراضه الثاہت ہه انتقاضه وأقول لیس مراد 
: الشارح إِلا المبالغة في المواظبة کما ھی ستفادۃ من الرولیة وإلا فمن الإجماع الععلوم من 


ہإ حدبث رقم ۲۳۹۷: آخرجھ أبو داود فی الستن ۳۱۸/٤‏ حدیث رقم ۰۷٦۔‏ وابن ماجہ ٣ئ‏ ۱۲۷۳ حدبث 
7 ا 


- 


٭اللهم إنی أسَألك العافیةً فی الڈُنیا والآخرۃ. اللهخُ إتی أَسألكٔ العفز والعافیة في دَیتیء" 
داي واھلی: ومالی ٤‏ اللھمٰ انت عوراتی واس روعاتی . اللھم تھی فو 5ا ۱ 
ومن خلھی: رن یجیٹی ا رعن شِعالی۔ ومن قُوتي. وأعوڈُ بعظمتلف أن أغتال من تحتی؛ 


[قال وكیع ] یعني يٴٍ الخسف رواہ أبو داود. 


۸۔ (۱۸) وعن نس قالل: قال رسول اللہ 8ل : من قال حین یُصبخ: اللهَمٴ 


الدین بالضرورة (إن قراءنہ هذا الدعاء لم تکن واجبة عليه ا ٹی الوقتبن المذکورین ولا ئي |ٴ 
غیرھما حتی یقال بل یتانی علہ ترکھا إلی آخر ما ذکرہ الموھم منە ثسلیم کوئہ واجیاً ویجوز لە !: 
ترکه لبیان جواز اترك مغیرہ أو لاشتغال بالأھم منە ثم توکت ما اطليه من [إبراد] کلام الشارح ؛٠‏ 
وکلام صاحب الکشاف فی قوله تعالی: نلم یك بنفعھم إہمانھم 4 [غافر۔ ۸۵] لعدم تحلق :۔ 
النقع بعا لا طائل تحت (اللھم إني أسألك العافیة)آی السلامة من الافات الدینبة والحادثات !. 


الدتیویة بتجیلھا والصبر علیھا والرضا بقضاتھا (فی الدنیا والآ'خرة) وقیل دفاع الل تعالی سن 


العید الأسقام والیلایا وی مصدر رجاء علی فاعلۃ وکازہ را سیء الاأسقام کالبرعی والجتون : ۰ 


(والعائیة) أي السلامۃ من العبیوب (فی دیٹی ودنیاي) أي في أمورعما (وأعلي ومالی) أي في ‏ 


حتھیا (اللھم اسٹر عوراتی) أي عیوبی آو امح ذنوبي (وآمن روعاتي) أي مخوفاتی فی جمل :, 
حالاتي وإیرادھما بصیغة الجمع ثي علہ الروایه إشارة إلی کٹرتیعا قال الطیبی العورۃ وما, 
بستحیا عله ویسوء صاحبه ان بری والروعة المرعة (اللھم احفظنی) أي ادفع البلاء علي (من بین ز, 


یدي) أي آىامی (ومن خلفغي) أي ورائي (وعن بعینی وعن شعالی) فال ابیضاوي في تفسیر 


۷)] إثعا عدي الفعل [لی الأولین بحرف الابتداء لأئه منھما متوجه إليھم وإلی الاآخیرینٰ بحوف 
المجارزة فإن الاتی متھما کالعنحرف عتھم العار علٰی عرضهھم ونظیرہ قرل جلست عن یمہنه م, 


یر سیق موی ری دہ ہیی وت بہصلفۂ المجهھرول یئ اوخ بھته 


وأعلك غفلة (من تحتی) قا او مھ اکھال مر اما ہتز تر نل یراہ فيه <۔ 


اح (قال رکیع) احد رواۃ الحدبیث (یعتيی الیخصہف) آ ی رید النہي کا ہالاغتیال من الجھا: 


التحتائیة الخصسف فی القاموس خسف اللہ بفلان الأرض غيه فیھا قال الطیبی عم الجھات لأن _ 


الافات منھا وبالغ فی جهھڈ السقل لرداءة الافة وآما ما ذکرہ ابنْ حجہ مب ت یا 


دنع ما پخشی وقوعه فیھا بخلاف بقیة الجھات فو یاصح مھ ڑھد 


بلاقت إليه (رواہ أبو داود) وکذا اب ماج والنساتی وابن حبان والحاکم*'' وابن اس شیبة: 


)١(‏ آخرجم الحاکم قی المستدرك ۰۸/۱٭. 


حدیث رقم ۲۳۹۸ : آ خر حہ ابو داود فی السان ۰۹ حدیث رقم 8۰۷۸ء 


خ٣‏ کتاب الدعوات/ پاب ما بقول غند الصہباح والفاٴ والمنام 





آصیحنا تُٹْهدكء ولُٹھڈ خملة عرثٍٹ وملائکتك: رجمیم خلقك: اك انت اللَهُ لا إله إلا 
انث و تا ا ا 20 وام سیا ص‌ء0+0۳ 0 اهت ال2 لجا اضائ و ے ین 
دلقم قش ران ظالہا سی تنسی و اللہ لام اسالای قلكت الاپ فا وا 


الرمعدی وابو داوٹے وقال الجرعدی : ھا۔ا حڈایٹ رہب ۔ 


4۹ بب رع الام تال فان رمرت الله کا ضشائی صد سام تر تا 
اس واڈا ا صبح ٹاما ےشقت اللسرٹل وبالسلام دن و سیا ا 





اصبحٹا نشھد۵) اي نجعلك شاعداً علی إقرارنا بوحدانیتك فی الألرهیة والربوبیة عو اقرار 
للهادۃ وتاکید لها وتجدید لها في کل صباح ومساء وعرضں من أنفسهم أنھم لیسوا عنھا 
غافلین (ونشھد عرشلك ومائكتك) بالنصب عطف علی الحملة تعمیماً بعد تخصبص (وجمیع 
خنتك) أی مخلوقاتك تعمیم آخر (أك) ہفتح الهمزة أي علی شھادتی واعترافی بأنكژں (أنٹ 
ايل ا الٰواجب الوجود رصاحب الگرم والجرد ڑلا إله إلا آنے) أْى موجود(وحدذ) ای 
متفر دا بالڈاٹ (لا شریيك لك) ای قی الافعال والصفات (وأن محمد عبدك ورسولٹ) سد 
المخلوقات وسند الموجودات (إل غفر الہ له) اسئثناہ مفرغ مما هو جواب محلذوف للشرط 
المذکور أي الذي قال یه ذلك الذکر تقدیرہ ما قال قائل هذا الدعاء لا غذ اش ئه ڑعا آصابہ 
۱ فی یومه لك) آو یقدر تفي أي من قال ذلك لم بحصل لە شيء من الأحوال إلا عذہ الحالە 
العظيعة من المغفرة الجحےۃ (من ذنب) فعلی ھذا من فی من فال بمعنی عا التافیة ویمکن أن 
تکوٹ إِلا زائدۃ ویؤیدہ قوله (وأن فانھا حین یمسی غفر اللہ له ما آصابه فی تلك اللیلة) رنی 
سخ فی لیلته تلك من ذنب) أی ای ذنب کان واستٹٹتی الکبائر وکذا عا یتعلق بحقوق العساد 
والاطلاق للئرغیب مم أن الف یغقر عا دون الشرك لمن یشاء (رواہ الترمذی واہو داود) رکذا 
الطبراني قي الاأوسط إلا أن لفظ الحدیث هی الحصن بصیغة الفراد في الشھادتین وقال 
الترمذی ھذا حدیث قریب؟. 

754 ووعن ٹوبان فال قال رسول ال َڑٍ ما من عبد مسلم) التتوین للتعظیم ای کامل 
في اإسلامہ قالہ اپن الملك وتیعه ابن حجر والأظھر ان التنوین لمجرد التتکیر کعا یفھم من زیادۃ 
من الاستخراقیة المفیدة للععوم (یقول إڈذا سی وإذا أصبح ثلاٹا) أي ٹلاٹ مرات لحصول 
الجمعیة قتصبه علی الظرفیة ولا ببعد أن یکون ئصعبه علی المفعولیة أي بقول ثلاث گلمات 
بمعتی جمل مفیدة ویدل عليه تقدیم ثلاٹاً ویژیدہ عدم وجودھا فی الاأصول المعتملد٭ ونپا 
ہفوله ڈرضیت ہالل ربا ) تعبیز وعو یشمل!'' الوضا بالاأاحکام الشرعیة والفضایا الکونیة 
(وبالإسلام دپناأً) وفیه الئبرز عن تحو الیھودیة والنعراتیة (وبمحمد ٹچ نہہنا) ویلزم متہ قبول 
حدیث رقم ۲۳۹۹ : اخرجھ الترعذیي فی الستن در ٦٢۴‏ حدیث رتم .۳۱٣۹‏ وابن ماجه ٣ٴر ۱٦۷۳‏ حدیث 

رتم ۳۸۷۰. راحمد فی السند .۳٦۱۷/٥‏ 


)١(‏ قی المخطوطة ەایحتیل؛. 


گتاب الدعوات/ باب ما یقول عند الصباح والمساء والمنام 8۷۱۷ 





إلا کان حقاً علی الله أن يُرحيْه یومْ القیاعةۂ. رواہ أحمدء والترمذي۔ 

ص۰ () وع حذیفة أن اللبیُ تچ کان اذا أراد أن ینام وضع یذ تحت رابه 
ٹم قال: ٭اللهُمٌ فِني عذابك یوم تَجمُم عبادک ۔ آر تبعث عیاذك ٤۔‏ رواہ الترمذي ۔ 

۱.۔ () وروام أحمد عن البراء۔ 


۶۔ )٢(‏ وعیٰ خَفصةً [رضی اللہ عنھا] ان رسول ال تل کان إذا أراذ أن یرعَد 
وضم - اتی تغعت دو نم یقول : ٭ الم قنی عذابٹ يومْ تبعَث عبادادہ 





مرانب الإیمان اإجمالیة ڑإلا کان حقاً علی الل) آي حفیقة النفضل والتکرم وھو خبر کان 
واسمھا قوله (آن یر ضيه یوم القیامة) والجملة خبر عا والاستثناء مفرغ (رواہ اأحمد والترمذي) 
وفی الحصن أوردہ بصیغة الجمع فی رضینا وہلفظ رر لال مگکان سا َسيت لاٹ رات 
وثال رواہ الأربعة والحاک''' وأحمد والطبرائی. مال میرك من حدیث أبي سلام خادم التبيی 
سو ہرس هو النصحیح وفیل أنه ٹوبان ثم ذکر في الحصن رضیتہ بلفظ الآفراد 

نا وئللاٹ عرات وقال رواہ اہی ن آبي شبہة واہن اللی . وخال النووی فی الاأذکار رو راہ 
ابی داود وغیرہ رسولا وفي روایة الٹرمذي یبا فیستحب الجمع بیٹھما فیقول نبیأً رسولاً ولر 
اقتصم علی احلعھما کان عاملابالحلیثاع۔ وقدم نبیاً علی رسولا مع أن الآخیر روایة 
الجمھور لمتقدم وصف الئبوۃ علی الرسالة فی الوجود آر لرادة الععوم والخصوص والل اأعلم. 


۰ء (وعن حذیفة ان البی ہلل کان إذا آراد ان ینام وضع بدہ) اي الیمنی گما فی 
رواية (قت رآمم) وفی روایة تحت خدہ وعو محمول علی اختلاف الأرقات فعبر کل راو عیٰ 
رؤیته آو علی ان بعض الید تحت خدہ وبعضھا تحت رأمه قعیر کل رار عن بعضں ما تبین لہ 
ویمکن اعتیار الغلیة والظاعر أئه یکون مستقبل القبلة تشبھاً بالمحتضر والعیت فی القبر (ئم ال 
الٹھم قنی) أي احنظني (عذابك یوم تجمع عبادك آر تبعث عبادك) ثك من الراري وتفسیر 
للروایة الأولی (رواہ الٹرمذی) أيٍ عن حذیفة ۔ 


٦‏ ۔ (واحمد) أی زرراہ احمد کا فی سخة لقن البراء). 


٦,.,ء‏ (عنٰ حفصة) رھی آم المژمنین (أن رسول الہ پل کان إذا آراد ان یرقد) أي ینام 
(وضع بد الیمنی تحت خدہ ٹم بقول اللهم) وفي روایة رب (قنی عذابك یوم تبعث عبادك) 


() اخرجهہ الحاکم فی المستدرل ٦ر‏ ۱۸٦۔‏ 
حدیث رقم 18٠٤‏ : اخرجہ الترمدڈيی فی الحلنٰ تم ۱۳۷ حخدیث رقم ۳۵۵۸, وابرنٰ ماجه ضر ۱۳۷٦‏ حدبث 
رقم ۳۸۷۷, 
حدیٹ رقم :۲٤٥١٢‏ اخرجه أحمد هی المسلد ار ۴۸۱۔ 
حدیث ررقم ۲: اخ رجہ آہو داود فی السنن ٤ر‏ ۳۹۰ حدیث رقم ,۵۰٠٥۶‏ 


۰ کتاب الدعرات/ باب عا یقول عند الصباح والساء وَالسام 





مو وش عرات. روا یو داود, 


۳ ؛ ں۲ شوہ ہی ری الله مت 2٦‏ ھ۶ ہی 





۱ رغی رواية تجمع عبادك (للاٹ مرات) وفی سسخة عرار (رواء آہو داوع) وکذا السائی والترمذدي . 


۳.۔ (وعن علي [رضي اہ عنع] آن رسول ا إَتٍٛ کان بقول عند مضججعه) اسم مکان 
:ا آوزمان أو مصدر (اللھم إتي أعوذ بوجھك الکریم) أيٍ الشریف الذي یدوم نفقعه ویسھل تناوله 
إ والوجھ بعہر به عن الذات وه قوله تعالی: لکل شرء عالك إلا وجھه 4 [القصمی ۔ ۸۸] 
(وکلماتك العامات) أي الکاملات قی إقادة ما یلیغی وعی سماؤہ وصفاته أو آباتہ القرآئَیة 
ا ودلالات الْغرفانيه قال : الطیہيی خس الاستعاذۃ بالذات تدےما علن ات الکل تایح لارادنه برامرہ 
اأعني فوله کی (من شر ما آنت آخذ بتاصین) ای ھو في نبضت وتص رف کقولہ تمالی: ما 
سو سرو ہی کے و ہت اي من شر جمیج 


کی درس تی و سر امس شئییںغ رہ 


۱ آ. المسیب لکل ما یر ویتقع والمرسل لە لا أحد بقدر علی ملعم ولا شيء تفع في دفعه وبین 


۱ بقوللم: : (اللھم انت نت تکشف) أي تزیل وتدغع ڈالعفرم) مصدر رضم عوضع الاسم وا لمعراد ععھرم 


۱ ہإجماع المسلمین لكتھم اخلفقوا أله مل یجوز عقلا أم لا تذعب بعضھم إلی آنه یجوز عقلا 
ٰ اراتما غلم عدمه بدلیل السمع إلی آنه یمتنع عقلا لن قضیۃ الحکمة التقوقة ہین المسیء 


ا اہ نس وت ریت اْ آ وط ںا و دن أی 
بالخطاب میسو سہت ً اس ارت وآما قول اہن سر ا 
ا بإثابة الطائم بخلاف تعذیب العاصی فِا خلف الوعید گرم ولف الوعد بخل فقو ضعیف 


زان تارق انس نی عق اقیاد ولذَاَمَان الا 


وانسي بات آرع تے أورومدتے سخحش لی مع مع 


ولگیْ الله لا یخلف الیععاد. قال ٔي شرح العقائد وا تعالی لا پغفر ان یشرك به 


|| والمحسن والکفر ثھایة فی الجتابة لا پعتمل الإباحة ورفع الحرمة ایا قات یملز شر 


ا ودقم*'' الفرامة ٤ھ‏ ویژید المذھب الآأخیر قوله تعالی: فأفنجعل المسلمین کالمجرمین 





حخدیث رغقم 7۴۳ آخحرجہ اہو داود فی السنن ؛/ ۳١٣‏ حدیث رقم ۵٢‏ ۵۰۔ 
۰۰ي امخطرطة رع 


سسٗسٗستحچھ- سسصسصہ ×× "ا آرّّسہ جصعہ ہہ تہ ہےکصعحستہ ےت دك ہی----..--سییسصد سک سسوسستت ‏ تہ سد سد ۴د .داد دج 


ولا ینفع ذا الجد مك الجفدء سصحانك وبحمدا۱8, رواہ آہو داود۔ 


۹4 ) وعن أبی سعیدِہ قال: قال رسول اللہ ے: فمن قال حین یأاوی إلی 
فراشہ: استغفو اللہ الذي لا إِله إلا عو الحی القَیومَ 





عالکم کیف تحکمون ٭ [القلم . ۰.۳۰ ]٥٦‏ وقرلءە تعائی ف لام نجعل الذبن آمٹوا وعملوا ٠‏ 
الصالحات کالمسدین في الأرض آم نجعل المتقین کالفجار 4 [ص ۔ ۲۸] رقول تعالی: قآم, 


حسب الڈین اچترحوا السیثات ان نجعلھم کالڈین آمنوا وعملوا الصالحات سراء محامم 


ومعاتھم ساء ما بحکمون ٭ ڑالجاثٰۃ ۸۰ اي بعقولھم الفاسدۃ وظنوئھم الکابدۃة ثم رأیت :, 
صاحب العمدۃ من الحلفیة قال تخلید المؤمین في النار والکافرین هی الجنڈ بجوز عقلا عندهمِ ۱ 


َي الأشاعرۃ إلا أن السمع ورد بخلافه فیمٹنع وقوعه لدلیل السمع وعئلتا لا یجوز ای عقلا 
اأبضأ فإن قلت لعل عراد ابن حچر ما عدا الکفر فإنه مستثنی شرعاً وعفلاً قلت ما عداء تحت 
المعشيئة قلا پقال فیه جواز خلف الوعید مع ان اڈ حادیٹث الصحاح تظاعرت بل فی المعنی 
تواثرت أن جماعة من المؤمنین یعذہون في النار ثم یخرجوث بشفاعة الأہرار أر ہمغفرۃ الغفار 


کتاب الدعوات/ پان ما بقول عند الصباح زالَْثتا2 والمنام ْ گج )ہم .مگ" 


ھذا وفی شرح العقائد وڑعم بعضھم آنه یجوز خلف الوعید ورد بِأنه یخالف قولءە تعالی: ھلما : 


بدل القول لدؾ 4 1ق ۔ ۱]۲۹٢ھم.‏ قال الیغاوی ما یبدل القول لدي أي ہوقوع الخلف فیه فلا 


تعلمعوا أن أبدل وعیدي وعفو المذنین لبعشق الأسہاب ٹیس من التبدیل فإن دلائل العقو تدل <' 
علی تخصیص الوعید. اھ۔ یعني ہمن شاء من المژعتین وقد فصلت عذہ المسألة مم الادلة قی :' 
رسالۃ مستغَلۂٗ سمبتھا القول السدید هي خلف الوعید ڑولا پنفع ذا الجد) ہفتح الجیم (ھتك . 
الجد) فسر الجد بالعنی فی اکثر الأقاویل آي لا پنفم ذا الغنی غتاہ ملك أي بدل طاعتك واتما _ 


بنفعه العمل الصالح وقال الجوھرىي ملك معناہ علدك فھو في معنی فوله تعالی: للوما أموالکم 
ریو یت وی راہ ہے وو ارسود چتیر آر +رو و 


ری لس جا کور از ال می و قانھا ی7 الفھ سے ہومتد 
عذا الدعاء قال النووی معتاہ لا ینجيهە حظه ار منك إتعاینجيه فضلك ورحمتك وقیل الجد !ہو 


الاب أي لا پنفم مجرد التسب بل ف٭إن اکرمکم عند اللہ أتقاکم٭ [الحجرات . ]٤۳‏ ورري بکسر : 


الجیم وآرید الجد فی أمور الدین أو معناہ لا ینفعه الجد والاجتھاد ٹٰی الدنیا والدین وإنما ینفعہ 


نطفه ورحمته وقتحه وبرکته قال تعالی : اما بفتح اش للناس عن رحمڈ قلا ممسٹٹ لہاویا : 


بمسك فلا مرسل لە من بعدہ 4 [فاطر . ]٢‏ (سبحاتك وبحمد) أي أجمم بین تنزيھك وتحمیدد ۱ 


ونقدسك وتمجحدڈا (رواہ أبو دارد) و كذفا النسائی وابنن اي ہے . 


۹۶4.۔ (وعن آبی سمید قال قال رسول اللہ تچ من قال حین یأاوی إلی فراشه استغفر ال 


الڈي لا إله إلا هو الحی القیوم) یجوز فیھما النصب صفة لہ آو عدحاً والرقع بدلأّ من الضمیں 


حدبث رثم ا٢٤٢‏ مر ہپ وت و رت بد 


٤‏ ۳ کتاب الدعرات/ باب عا یقول عند الصباح والْجعاء والمسام 





وأتوبٔ إلیہ ثلاٹ عِرات؛ غفَز اللّهُ لەٗ ذتُوبْهُ وإنْ کان مثل زَيَلٍ البحر؛ ہ و عدذ رمل عالحء 
:او تد ری الشجی؛ أو عدَدٌ آیام الدنبا: رواە الترمنی وقال: ھدا حدیث غریب . 

و٤٤۲٢‏ ۔(٢)‏ وعن شذادِ بن أوسء قال ؛ قال رصول اللہ پڑئے: ما بِنْ مسلم بأاخذ 
مضحْفَہُ بقراءةِ سورۃ من کتاب الہ ؛ إلا کل الله بہ ہہ ملکاً فلا يَقَرَبًاً شیء بؤذِیەہ حتی يَهُبٌ 
عٹتیك ھبکت؟. روأہ الٰٹر می . 


أو علی أته خبر مہتدأً محذوف وقال ابن حچر رفعھھا علی أنەنعت لھو واقتصر عليه وعھو قول 
مرجوح نسب إلی الکسائي والجمھور علی أن الضمیر لا پرصف (واثوب إليع) أي ٘طلب المغفرۃ 

رید التوبة فكأنه قال اللھم اغفر لی ووفقنی التوبة (ٹلاٹ مرات) ظرف َال (غفر ال لە ذنوبه) آئی 
الصغائر ویحتمل الکباثر وأغرب اب حجر حیث قال والمراد ااصغائثر ١ھ.‏ ونعلوم أنْ اللہ تعالی 
اعلم ہمرادہ ومراد رسولء ملا یقال فی کلامھما ان ھذا مرادھما مم احتمال الغبر فإنِ الگہائر قابله 
ان تکون مرادہ لتثوله تعالی: : لاوبغفر ما دون ذلك لمن بثشاء 4 [النساء ۸۰] (وإن کانت) أی ولو 
کاتنت ذلویه فی الکٹرۃ ڈمٹل زہد الحر آو) للٹنویم (عدد رمل عالج) بفتح اللام وکسرعاوھو 
حر ہک ول ارت تال الطیبی موضع بالیادیة فيه رعل کثیر وفی الٹھایة العالج ما تراکم من 
الرمل ودخل بعضه علی بعض وجععه عوالج فعلی ھذا لا یضاف الرمل إلی عالج لآنه صفة له 
وأغرب ابن حجر حیث سب کلام صاحب الٹھابة إلی الشارح مع قوله فعلی عذا لا یضاف الرمل 
ڑلی عالج لأله صفة له أي رمل پٹراکم وی حدیث الدعاء وا یحویه عوالج الرمالاھ۔ ویردہ 
اق ای ما سی ا اف لضاف آت لالہ وصف وعلی أآئەموضع مخصوص 
7 کی ا0ھ نعاقا سی ار رو وکح تر نر رر ما رمع سحتصرض 
افِضاف قال عیرك الروایة بالإأضافة فعلی قول صاحب الٹھاہة وجھهە أن بقال أُنه عن قا إضافة 
|| الموصوف إلی الصفۂ و الإضافۂ بیانیة وفیل اسم واد بعید الطول والعرض کثیر الرمل من أرض 
ا المغرب وعدد منصوب عطفَاً علی مٹل ویجوز جرہ عطفا علی اٹزبد وکذا تولہ: (أو عدہ ورق 
] الشچر او عدد آیام الدنیا) ولمل المراد أوماتھا وساعاتھا (رواہ الٹرمذي وقال ھذا حدیث غریپ)۔ 
.۹۰٥ :‏ (وعن شداد بن أوس) ای الأنصاري وھو ابن خی حسانِ ہن ثابت قال عبادة بن 
. الصامت وآہو الدرداء کان شداد مم آوتی العلم والحکمة (قال قال رسول ال پٹ مامن مسلم 
: یاخذ مضجعه بقرا سورة) رٹي روایة ما من رجل یأوىي إِلی فراشه فیقرأ سورۃة قال میرك في 
حاشیة الحصی کذا وقع بلفظ المعل المضارع فی الٹترمذی وجامعم الاأاصول لکن في کثیر من 
نسخ المشکاۃ بلفظ بقراءة قال الطیبي : أي مفتتحاً بقراءة سورة وقیل اي ملتیسا بھا (من کتاب 
الل) أي القرآن الحمید والفرقان المجید (إلا وکل اللہ ہه ملکا) أي آمرہ بن یحرسه من المضار 
وعو استللام مفرغ (فلا پقریە)بفتح الراء (شيء یؤذیه) وفی روایة الحصن إِلا بعث ال إليه ملکا 
سے سو یہ ہضم الھاء (ھتی عب) أي پستبقظ عتی استیقظ بعد طول 
الزمان آو قربه عن الئوم (رواہ الٹرمڈی) وی الحصن رواہ أحمد وروی الہزاو عن انس عرفوعا 


حدیث وقصم ث-٤٤۲:‏ اخرجم الٹرعذی فی النن ۱٤١/١‏ حدیث رقم ۳41۸. 


کتاب الدعوات/ باب ما یقول عند الصباح والہساء والعنام ب۳۰ 





۹٦۹.ء. )٦(‏ وعن عبد اش بن عمرو ہب العحاص [رضی ال عنھما] خال: ۶ال 
رسول اللہ قه: ٭خُلّمان لا يُحصبہما رجل مسلمٌ إلا دخل الجئۂ؛ ألا وحما یسیڑہ ومن 
یعمَل بھما قلیل: یسیٔخ الله هي ڈبر کل صلاةِ شر ویحمَلۂ غَشراٌء ویکیْرۂ غشرأ+. قال: 
فانا رای رسول ال تا یعقدھا بیدہ قال : افتلك خمسوۂ وعالاً باللسان وألفٹ وحملائة 


فی المیزان. وادا کل رشن پصسحاف ویکری رت مائةف؛ 





×إدا وقعت جتبك علی الفراشس وقرأت فاتحة الکتاب ؛ وقل هو ال اأحد قد آملت من کا ل سیے 
إلا الموت وآخرج الإمام ابن أبي داود بإسناد صحیح علی شرط البخاري ومسلم عنْ علي کرم 
اللہ وجهه موقوفا ما کت ری آحداً یعقل ینام قبل آن یقرأ الآیاٹ الثلاث الأواخر من البقرة: 


٦7ء‏ (وعن عبد اش بن عمرو ہن العاص) بحذف الیاء وجوز إئباتھا (قال: قال رسول 
اللہ او خلتان) بفتع الخاء أيی خصلتان (لا بحصیھما رجل مسلم) أي لا پحافظ علیھما کا في 
روایة آو لا بی بھما عبر عن المأتی بە بالاحصاء لاہ من جنس المعدودات أو لا بطیقھما أو 
لا یاتی علیھما بالاحصاء کالعاد للكیء (إلا دخل الحنة) اي مع الناجین وو استثناء مضرخ ڈڑإلا) 
حرف يہ (وھما) أي الخصلتان وھما الوصفان کل واحد عتھما (یسیر) أي سھل خقیف لعدم 
صعوبة العمل بھعا علی من یسرہ الل (ومن یعمل بھما) أي علی وصف المدارمة (قلیل) أي 
نادر لعزۃ التوفبق قال تعالی: ٣إلا‏ الذین آمنوا وعملوا الصالحات ۴٭ می .۰ ] وقلیل عاعم 
مح ذلك کثیر : یں سی ری کون جس جح 
پھما والٹرغیب قي العداومة علیھما والظاحر ان الواو فی وعما للمحال والعامل یه معنی اتل 
فتليه ٹیسیح الل) بیان لڑحدی الخلتین والضمیر ٹلرچل المسلم انی دہر کل صل۶ئء) ای عقب گل 
صلاة (عقروضة عشرا ار پحیلدمء عشرأ ویکبر عٹشرا قال) اي ان عمرر (ناتا رایت رسول اللہ 
یعقدھا) أي العشرات (ہیدہ) أئي بأصابعھا أو بأناملھا آو بعقدعا وأما قول ابن حجر مر الأمر 
یالعقد بالآئامل فيی حدیث فیحتمل أنە مخیر ویحتعل أن الحراد بالید الأنامل ربحتمل العکگی 
ففیه أن الحمل علی الحقیقة أولی لا سیما وعی صادقة علی الرجوہ المحتملة من ٹمبر إرادة 
المجاز مع أن ذکر الأنامل وارادة الید بعید جداً ع المقصود فتامل (قال) رفی نسخة فقال أي 
النبی ول (نحلك) أىی العشرات الثلاٹ دیر کل صلاۃ من الصلوات الخمس (خمسون وعائة) آ 
في یوم ولیلۃ حاصلۂة من صرب ثلائین فی خمتة أي عاثة وخمسون حۃ (باللسان) أی 
بمقتضی نطقہ في العدد (وألف وخمسعائة فی المیزان) لأن کل حتنة بعشر أمثاٹھا علی أقل 
مرائب المضاعفۃ الموعودۃ فی الکتاب والتة (وإذا آخذ مضجعه) بیان لللحلۃ الثائيه وہٰذا 
ائظرفیة السجردة أىي وحین یأاخذ الرجل المسلم مرقدہ (یسیعە) أي ثلاث وثلائین (وبکبرہ) أی 
أربعا وثلائین (ویحمدہ) أي ثلاثاً وٹلاٹین نقولہ (مائة) عدد المجموع ویڑخذ من ھذا الحدیث 





حدبث رقم٤٦۰٤٤:‏ آخرجۂ آبو داود ۴۱٦/٤‏ حدبہث رقم .٦+٦٦‏ والٹرمذی قی السئن ١١۴۵‏ حدبث 


ری ۷۱٣۳۔‏ واخرجہ السائي حدیت رتم۔ 


سسسسصسصسعہ سعصعہ ہد سسسد سسسسسس>_س_٦سجپسپ٦)یہ|-صہ-س--ح--ست٠‏ ۔ س-٦س٢چىە.×+ینص>صجب-‏ ۰ سے سس سج -ٴ جد لئ یئوس ومش یچ سان رج چس ٌ يے ا ا ا من 


ج وس کتاب ہو باب ما پقول عند الصباح والتتاہ والەتام 





۶ 
۴ ماثةً بائلسانء ولف غی المیزات: سیپ را لقن رکست ات 


٭. قالوا.: وگیف لا نحصبھا؟ قالا: تی أحذٔکم الشیطان وعو في صلاته فیقول: 


امھ وا ہر رٹ وبأتِہ فی مضجيم فلا یزال بنوٌمُہ حتی 
' ینا راہ الترمدی: وانو دارد؛ والنسائی . 


وفی روایة أپی داود قال: ٥‏ حَضْلَعان أو حَلْعانِ لا بُحافظ علپھما عیدٌ عسلم+. 


ٰ وکػذا فی روایته بعد قوله: اوألف رحَمَُمائة فی المیزان٤‏ قال: 1 2 ا ظا 


)نا أخْذ ة٭ل۲ يد ریہ و ران ریسہح ٹاکیا ونلاتیں٤‏ 


. وفی اکثر نسخ ەالمصابیح؟ عن: عید اللہ بن عُمّر۔ 
٦‏ 


جواز توسط التکبیر ہین التسبیح والتحمید ریجوز آن یچعل التسییح والتکبیر ثلاثا وثلائبن 
ا 'والتحمید اربعا وثلائین تکملة للمائذ وال اعلم افتلك) آي العائة معن أنواخ الذکر (مائة) أسي مان 
ا حسنۂ (باللسان) وفيی لسخة فی اللسان (والف) اي الف حلة علی جھة المضاعفة (في المیزان 
یکم یعمل في الیوم واللیلة ألفین وخمسمائثة سیئة) الفاء جوابِ شرط محذوف وفي الاسنفھام 


نی انکار ر بھعئی إدا حافط علی الخصلتنٰ وحصل ألفات وخمسعائة حسثة قي یوم ولبلة فیعغی 


ہو یں وس لن ای دی سس دی ص۶لھ,ھ+۶ 


ا0 (قالوا وکیف لا تحصبھا) أي المذکورات وفی نسخة لا تحصبھما أي الخصلتین 
٠‏ 'قال الطیہی أيٍ قیف لا تحصی المذکورات فی الخصلتین واى شیء یصرفتا فھو استبعاد 


ا لڑخنالھم لھم ٹی الإحصاء فرد استعادھم بأن الكیطان یوسوس لەه فی الصلاۃ حتی یقعل عن 


 :‏ الذکر عقیبھا ویزّمه عند الاضطجاع کذلك وهذا معنی قول (قال) أئي الني نل (یاتي احدکم) 


اامفعول مقدم (الشیطان وعو في صلانه فیقول) أي یوسوس لە ویلقي في خاطرہ ڈاذکر کذا آذکر 


ا گذا) من الأشغال الدتویة واأحوال النفسیة الٹهھویة أو ما لا تعلق لھا بالصلاة ولو من الاعور 


الآخرویة (حتی یشتل) أي بنصرف غن الصلاۃ (قلعلہ) أی نعسی (آن لا پفمل) أي الإحصاء قیل 
ا القاء في فلعله جزاء شرط محذوف یعتی [ذا کان الشیطان یقعل کذا قعسی الرچل أن لا یغعل 
ا وإدخال إِن في خبرہ دلیل علی أن لعل عتا بمعتی عسی وفیە إیماء إِلی أنه إٰذا کان یغلہه الشیطان 


لسنن فی حال انصرافه عن طاعدہ (ویأتیه) أي الشیطان أحدکم (فی مضصعه ہلا بزال بنزمهہ) 


]پکشدید الواو أي بدٰقی عليه التوم ڑحتی بنام) یی ہدون الذکر (رواہ الترمدي واہو داود والٹسائی 
, آوقی روابة أہی داود قال خصلتان أو خلتان) أي علی الشك (لا یحائظ علیھما عبد مسلم) اي 
: ابدل لا یحصیھعا رجل مسلم (وکذا فی روایتھ) أي روایة أبي داود (بعاد قوله والف وخمسمائة 


نی المیزان قال ویکر آریعا وٹلالین |ذا أَخْدٔ مضحعه وبحمد ثلاتا وتلاتبن ویسبح ٹااٹا ون×الین 


۱ وی انٹر نچ المصایج من عبد لف بن عمرا آی بدون الواو_ 





-- - - -د .- 


کتاب سح باتے عا 7 مند الصہاح والساء والمنام ۲۷ 





۷ ز(۷٢)‏ رع عو اللم یح تا قال : قال "0 ال کے : اس قال سن 


ُصیحٌ: الم ما اصبخ بي من نعمۂ آو باحدِ من خلقّك؛ غمنك وحذاك لا شريكک لك: فلك | 
ات رلك الشکڑ فقد دی شک یومف ومن عال مکل ذلك حین یُمسی ففذ اڈی شکز : 


لبلتِهة. رواہ آبو داود۔ 


۵۸۔ (ھ۴۸) وعن أبي عریرۃ؛ عن التبیٗ ٹل آنه کان بقول ِا وی إلی فراشے: 
االلهُم رب السماواتِ: وربٔ الأرضە وربٔ کل شيء؛ فالق اللحبٔ والنوی۔ 





٣٦۷‏ لوغیْٔ عبد ان بن غلام)ا بقتح المعجمۂ وتشئید الو وعو الپیاضی ڑتّال: تال 


رسول ال ٹل من قال حین یصبح اللھم ما أصبح بيی) أي حصل لی فی الصباح (من نعمة) أي 


ٹنہوبیہ - ا خرویة طاشرة أو باطلة2 زار باحد سے خعلقثك) آو لاحَتویع والمراد الٰتحمیم (فمنك 
حدك) حال من الضمیر العتصل فی قوله فمنك أی فحاصل مك عتفرداً (لا شريكٹ لك) قال 


الطیبي اْقاء جواب شرط کما في قوئه تعالی: 4 وما بکم من تعمة فمن اللہ 4 [التحل ۔ ]٥۳‏ 
ومن شرط الجزاه أن بکوٹ سباللشرط ولا یستقیم ھذا في الایه إلا ہتقدیر الآأخبار والتےيه علی | 


کک 
کا 


ل تِ 


الخطا وھو أنھم کانوا لا یقومون بشکر سص تعالی ہل کے ہالمعاصی وی ۱ 


تعالی حتی تقوعوابئکرھا والحلیٹ بعک یمکس الَیة أی ۰- ا ےت ھت 
ال واصلة من ابتداء الحباۂ إلی الووسرل سس سس وسھ تن ان افوم بشکرمھارلاے 
اشک ےك ا ام ورتعقبه اہو حجر علی عادئه من غیر عبارئ (قكك الحمد) أی الشناء . 


الجمیل (ولك الشگر) آء ىي علی الأنعام الجزیل قیل خذا تقریر للمطنوب ولذلك قدم الخبر علی . 


المخدا العفید للمعصر یعنی بن نا قانت التعم٭ مختصۂۃ بک ٹھا إا أنقاد الِك واخص الحمد ‏ ۔ 


والشکر لك قائلا لٹ الحمد لا لع ك رلك الشکر لا لاحد سواكک (فقد آدی شکر یوعه ومن قال : 


عٹل دلكٹ حین یعمسي) لکن بقول آمسی بدل اصبح (فقد آدی شکر لبلكه) وھذا یدل علی أن 
الشگر هو الاعتراف بالمتعم الحقیقی ورؤیة کل التعم دقیقھا وجلیلھا منه وکمالە أنَ یقوم بحق 


النحم ویصرفھا فی مرضاة الملحم (رواہ آہو داود) وکڈا النسانی گلاھیا عغن اہن غتام ورواہ این :_ 


حان وا بن آسنیي عن اہن اس ۔ 


۶۸. (وعن أبی شریرۃ عن النبی پل آنه کان یقول إذا آوی إلی فراشه) وفی الحصن 


بقول وھو مضطجم (اللھم رب السموات) زید في بعض روایاٹ مسلم لفظة السبم ژورب : 


الأارض) اي خالقھعا ومربی ترما رید تی الحعصح ا ررت العرش الع الع الھعیب 
(ورب کل شیء) ععیم رعل تخصمصس (خالئقی الٰحہبے) العلق بھمعی ای (والنوی) حم اواہ 





ےگ - " ا ۰ ۹ ۳ 5 2 7 
حتیطے۔ رثم ۷ تہ حھ آبو داود فی اس ٣۷٤٣‏ حدتث زلم ٣۳‏ . 


حدث رقم :۲8٤۰۸‏ اخرجھ مسلم ٹی صحبحہ ۸8/1 ۰ حدیث وقم .٦[‏ ۲۷۱۳]۔ وأیو داود فی السنن 
808ھ حل یٹ رم 5٠ ٦0١‏ واممدی ۱۳۸/۵ حادہٹ تر 0 ٭ 








.--د .-ے عا-ے۔.- تا ےد - ع-۔ ) ْ" . - ےد - بے -۔ لے ہے تھ 


ٍ 


٣۸‏ کاب الدعوات/ ہاب عا بقول عنذ الصباح والعاء والمنام 





مُنرل التوراۃ والإنجیل والفرآنِء أعوذ بك مِنْ شر کل ذي شرٗ؛ آنت آخذ ہناصیته آثیی 
الا قاع کے کر اھ الا یسل ش۶ انت الظافز 





وھی عظم التخل وقی ععناہ عظم غیرھا والتخصیص لفضلھا أو لکثرۃ وچودھا في دبار العرب 
یعنی پا من شقھما فاخرج ستھما الزرع والشخبل (ومنزل العوارة) من الاتزالں وقیل من التٹریل 
(والانحیل والقرآن) ھی الحسن ٭الفرفات٭ ہدل االقرآن؟ ارہ بشریق به بین الحق والباطل ولعل 
ترک الزہور لأنه مندرح فی التو رم مواعط لیس فيه احکام, قال الطیبی فات قلت ھا 
وجه النظم ہن عذہ الفرائن قلت وجھه آنە ٹل لما ذکر أنه تعالی رب السعوات والارض أي 
مالکھعا وعدبر أهلھما عقبه بقوله قالق الحب والنوی لیثتظم معنی الخالقیة والمالكیة لان مولە 
تعالی : ٭بخرع الحی من المیت ویخرج المیت من الحي ٭ [الروم ۰ ۱۹] تفسبر تفالق الحب 
والٹری ومعناہ بخرج الحیوان اللامي من التطفة والحب من النوی وبخرج المیت من الحي اي 
یخرح عذہ الأشیاء من الحیوان والنامي ئم عفب ذلك بغوله منزل التوراۃ لیژدن بآأئه لم یکن 
إخراج الأشبام من کتم العدم إلی فضاء الوجود الا لیعلم ویعید ولا پمحصل ذلك إِلا ہکتاب 
یتزلہ ورسول بیعثه کَأَنه قیل پا عالك پا عذبر ہا مادی أعوط بٹ وھڈا کلام طہب بٌغی ان بکتب 
یماء الذعب وتعقبه ابن حجر ہعا یلیق أن یغسل بماء زمزم حتی بذھب (آعوذ) ثم في نسخۃ 
وأعوڈ واو العاطفة ولا یخلی ما فھا من عدم الملاطفة والمعنی اعتصم والوڈ (بٹ من شر کل 
ذی شر) وفی الحصن من شر کل شیء (آنت آخذ پناصیته) وفی روایة مسلم من شر گل دابۂ 
أنت آخذ بناصیتھا (أنٹ الأوّل) رفی الحصن الثھم انت الاوّل أي القدیم بلا ابتداء (لبی قبلك 
شيء) قیل غذا تقریر للععنی السابق وذلٹ ات قوئه آنت الاول مفید للعصر بقرینه الخبر باللام 
فكکأنه قیل أُنت مختص بالأولیة فلیس قبلك شیء وعلی ھذا عا بعدہ (وأتت الآحر) أي الباتي 
بلا انٹھاء (فلیی بعداك شي٤)‏ آي بعد آخریتك المعیر بھا عن الہقاء شيء یکون ئە بقاء لذانه 
ویمکن أن یکون بعدك بمعئلی غیرك والمعتی ان غیرك فان فی حد ذاته ولو کات لە بقاء عا في 
حال حیاته کعا یدل عليه قوله تعالی : ڈڑکل ئےء عالك إلا وجھە ٭ [القتصص ۸۰ر لکل 
می علیھا فان 4 [الرحمٰن ]٤٢ ٠‏ بصیغۂ الفاعل الدال علی أنه موصوف ہہ الان وعتہ فول لبید 
يف لی اسان ےت 
الا کل شرء ما خلا اللہ باطل ٭ 

نال الاٹای سک العہ 0 شرف تین بعدة شی علی آن الاحسام ھی بعد السرث 
وتذمب بالکلیة وعمذعب أھل السنة بخلاقه والمراد أن القائی عو الصفاٹ والأجزاء المتلاشیۂ 
ہاقیة ا ھ.. ویژیدہ ما ورد قی الأحادیث الصحبحة می قاء عجب الذئب'' وما صح من انار 
-قَإن ال تعالی حرم علی الارض آن تاکل اسنا الال _اء' اف الظاغر) أی بالافعال 


)١(‏ . خرح الشیخان عن أبی عریرۃ رضی لل عنه من اٹرسول تل إنه قال کل ابن آدم ناکل الارض, إلا 
عجب الڈتے۔ علھ خلف وی پرکػبے؟ اخرجم الیخاری پی تاب الفسیر۔ ومسلم الحدیث رقم ۲۹۶۵۔ 


(٢ا‏ آمزرجے آہو داود والمحاشب واللاتی وای ماجھ. 


خاب اللدع وا ت/ باب عا بقول عند الصہاح والسسےاء رالمنام ۹4,؟ 





قلیسی فوقٌكِ شی زا نت الباطن فلے فلت دونٹ شیی اض علي الدینْ وأغْینی سن الفقركع, 
رورام اہو داود والرھمذی: وابہنٰ باج ورواہ مسلم مع ا ختللای پسیر ۔ 


۹۔ ۲۹) وعن آبی الآزھر الأنماریٰ: أنٔ رسول ال پا کان إٰذا مضَجْحَة من 
اللیل قال : ہے اللن رات سی لن الهُمٌ اغفْر لی ذنبی 070 رَكَكُ 
رھانی 
والصف۔۔۔ آأو الکامل هي الظھور (فلیس فوقك) أي فوق ظھورك (شیء) یعني لیس شيء اپ 
متك لدلالة الایات الباعرة علیك وقیل لیس فوقكث شيء فی الظھور أو أُنت الغالب قلیس فوقك 
غالب (وأنت الباطن) أی باعتبار الذات (فلیس دوئك شيیء) أىی لیس شیء ابطن متك ودون 
یجيء بمعنی غیر والمعتی لیس غیرك في البطون شيء أبطن مك وقد یجيە ہمعنی قریب 
فالمعنی لیس شيء في البطون قریباً ملك وقیل معنی الظھور والبطون تجلیە لبصائر المتفکرین ' 
واحتجابه عن آبصار الناظرین ولذا قال بعض الصوفیة ظاعر فی عین الباطن وباطن فی عبن 
الظامر (اقض عنتي) وفي روایة عنا (الدین) یجوز أن یراد بہ حقوق الله وحقوق العباد جمیعاً 
ولما قالت عائشة رضي اللہ غنھا یا رسول اللہ ما رأیتك تستعیذ من شی أکثر مماتتحیذ من 
الدین بین لھا ےچ إِن الدین یترتب عليه مفاسد کخلف الوعد ونععد الکذب ولذا جا قی حدث 
االدین عم باللیل مذلة بالٹتھارہ''' (واغنتي) وفٰي روایة واغدنا (من الفقر) أي الاحعیاج إلی ۔ 
المخلوق أو من العقر القلبي لما ورد اکاد الفقر أنَ یکون کفراہ''' (رواہ أبو داود والٹرمذی وابن : 
ماجه) وکذا النسائی وابن آ یمیس سی شم تھے ۱ 


٣۹‏ (وضن بی الآزھر الأنماري) بٗ بقتح الپمزۂ وسکوت اللون قال المؤلف له صحےۃ إ“ 
(إِن رسول اش ڑل کان إذا وسر تا قال ہاسم الل) أي آرقد والباء للاستعائة أن |. 
رید بالاسم المسمی آو للمصاحبة أن آرید ہہ اللفظ (وضعت چجہی ش) وفی الحصن بدوت ال !. 
فوضمت متعلق الجار ویحتمل علی الاول أیضاً أن یتعلق بقوله وضعت ای باہم اللہ وضعت [: 
چنبی حال کون وضعهہ اه اي لنقوی علی عبادتہ (اللھم اغقر لي لی ذنبی) المراد به ذنمہ اللائق به ". 
أو ذنب آمٹە أو وثتع تما ار تعلیاً (واخصسیء شلائی) بھمزۃ مفتوحة أوّله وھمزۃ ساکنة آخرہ ‏ 
اي آبعد من خسآ الکلب بنفہ ومته قوله تعالی : افلقال اخسڑوا فیھا رلا تکلمون 4 [المژملنون . 
۸ وفي نسخة صحیحة بوصل الھمزة وفتح السین من خساأت الکلب أيٍ طردثه فھو یتعدی 
ولا بتعدی أی اجعله مطروداً عني ومردوداً عن اأغوائي قال الطیبی اضافه إلی نفسه لان راد 
قرينه من الجن أو مرح قصدہ اغواءہ أي من شیاطین الڑإنی والجن (وفك رھائی) أي خلص رفبتي 
عن کل حق علي والرعان الرھن وجمعه ومصدر راهنه وعو ھا یوضع وثْیتة للدین والمراد ھنا 
فس الإنسان لاتھا مرھوئة بعملھا لقوله تعالی: ‏ ٭کل اىریء ہما کب رعین *٭ [الطور . ]٢٦‏ 





.۵۴ /۳ خرجے ابو لعیم ئی الحلیة‎ )٢٦( آخرجہه الدیلمعي قی مسلد الفردرس.‎ )١( 
.۵۰ 84 حید بث بر ۰ اخرج أبو داود فی السن ۳۱۳/6 حدیت رقم‎ 


۴۲۰ کتاب الدغوات/ پاے ما بثول عند الصباح والہساء والمنام 





واجعلنی فی الّدي الأاعلی ٤‏ . رواہ اس داوف . 





ولمولہ نل آنفس المؤمن مرتھنة بدینهه أي محبوسة عن مقامھا الکریم حتی یقضي عنه دینہ 
وفك الرعن تخلیصه من ید المرتھن یعلیي خلص نفسي عن حقوق الٰخلق ومن غقاب ما 
افترفت عليه من الأعمال التی لا ترضاعا بالعفو عتھا أو خلصھا من ثقل التکائیف بالتوقیق 
نلڑإتیان بھا وزاد فی المستدرك وثقل میزانی أي بالاحعمال الصالحۂ (واجملتي فی الندي 
الأعلی) ورری فی المستدرك ابلفظ ٹی الملا الأعلی؟ والندي بالفتح ثم الکسر ٹم العشدید 
عو النادی وھو اٹمجلی المجحتع قِل الندی اص اه المجلس ویقال للقوم ضا یرد بالاعلی 


7 الملا الاعلی وعم الملالکة آو أھل التدی إِذا آراد المجلی وقال الطیبي الندئ بطلق علی 


المجلس إذا کان یه القوم فإذا تفرقو! لم یکن ندیاً وبطلق أیضأً علی القوم وآراد الم الأعلی 
أو مجلیم والمعنی اجعلنی من المجتمعین في الملا الاعلی من الملائکة ویحتعل ان باج 
پالعقام الاأعلی الدرجة الریعة ومقام الوسیلة الڑذی قال یف آنه لا یکون إلا لعہد وارجو أن 


آکون آنا عو أي ذلك العید قال الشیخ الٹور بشتی ویروی في النداء الأاعلی وھو الاکٹر واللداء 


۱ متٹر نادمہ ومعناہ ان نتاذق س٭ لَلعََر یه والوفع ریحٹعل ان یراد س٭ بلہاے ال الجنه رہم 


اأعلون رتبة ومکاناً علی أھل الثار کما ورد قی القرآن إونادی اصحاپ الجنة النار ان قد 
وجدنا ما وعدتا رہنا حقا 4 [الأعراف ۔ ]1٤‏ والنداء الآأہنل عو نداء ڈھل النار أھل الجنة ٭آن 


آفیضوا علینا من الماء أو معا رزلکم ال [الأعراف ۔ 2۰] والمعنی اجعلنی من أُھل الجنۃ 


7 


1 
ا 
۱ 
اس 
۱ 
۱ 
ا 
ٍ 





واغرب ابن حجر حیث قال وبطلق علی المجلس وعبر ہشي لانھا أبلغ من من ونظیر 
فوأدخدئنی برحمتك ئی عبادك الصالحین 4 [التمل ۔ ]٦۹‏ أي اجعلني مندرجا فی جملتھم 
مقمور ٹی برکتھم بخلاف اجعلنی عنھم فإله یصدق أُن یکون من جملة عددھم رھذا لیس قیه 
کبیر فخر ا ھ۔ ووجە غرابتہ ان ھذا إنما یصح قي الجملۂ علی القول بأن المراد بالندیٔ القوم 


وس مق ا انآ السا فیتعین وجود فی ولعل آیراد فی لیقپل الأختعالین واما 
ا دعواہ إلا بلغیة فممنوعة لأنه إذا صار واحداً مٹھم صدق عليه أنه مندرچ فیھم بل إلا ہلغ في 


مل وم د أن پقال مٹھم لأئه قد یکوت الشخص قیھم ولا یکون منھم إلا آن المبالمْة 
فی التواضعم بقی اکٹر مما فی التواضع بمن ونظیرہ ہ فولہ ق ہواحشرنی قی زمرة المساکینۂ“'' 
|| إذفیه من أنواع المبالمَة من التواضع عا لا یخمٰی بل التحقیق آأٹ اجعل معتعد بنفسه إلی 
مفعولین کما في قوله: رب اجعلتی مقیم الصلاة ٭ [1إبراعیم ]٤.‏ ظ٭ورب اجعل نذا البلد 
آمناً 4 [البقرۃ ۔ ]۱۴١‏ غإبراد فی التضمین لجعل معنی الإیقاخ کما هي قولە کظ ا 
صلی وہھذا بطل قوله ونظیرہ ل٭وأدخلئی برحمتك فی عادك الصالحین 4 [إذا لیس نظیرہ لا 
الفظاً ول معنی (رواہ آبو داود) وکذا الحاکم فی ال ۳۳۵ 


.58۰ /۱ آخرجە الحاکم ھی المستدرثڈ‎ )١( 
ال جج حاجرف‎ ٢| 


۶ ۶ 0 -- ھ۶ “٣۴۶‏ 
۰ . : 8 - -‫ سے ٹف“ -۔د - 
سکم "مھ نٹ السا 8- ْ۰ - - - 3 


حدیٹث رقم ۹۶۹ ۰. آحرجہ الترمذی ئي اس 1۹۹/۵ حدیث رقم 30۸۹ ...لے 


سوہ ےجججٗ‫-‫-_٥‏ _-ےممسکتستٹٹ شس۔سسس,‪ ہس ممش۔حجحے۔ ود سس تےتپچ-سجتصسبسبستستٹتسٹ ےگ سسی۔ںئ اہ او ای سے َو ٔج مم جَسَأإٛ_ س80 “ھے-كے-“ ۔۔زب فی 


کاب الدعواتی/ ہاب ىا یقول عند الصباح والمساء والعنام اس 


٠۰۔‏ (۴۰) وعن ابن عمر: ان رسول الله قےے کان إذا أَحَذٌ مصجقه قال: ٢‏ السدِ 
لله الذديی کمائیں واواتيی؛: واطعَمَنیي؛ وِسفّانی ؛ رالذي من علیْ فأافضل : والدی اأعطانی 
فاجزل: الحمذ الله علی کل حال: اللهُغٌ رب کل شیء وعلیگٰ وإله کل شيء؛ أعوذ بك 
من الَّار5. روأہ آبو داود. 


۹۱ () رعن بُریدۂء قال: شکا خالدٌ بن الولید !لی النبی ي+ فنقال: یا رسول 
الله ما أنامُ اللیل من الأرّق غقال نہیْ الله لچ : ٭إذا أویت إلی فراشك فقل : اللهُمْ رب 
الےاواتِ السبع سا اھ رف الا فی 


۰ء (وعی ابن عمر أن رسول اش پَػٍ کان إذا أآخذ مضجع) ای من اللیل کما فی 
نسخة (قالِ الحمد ‏ الذي کفائی) أي عن الخلق أغنائي (وآوائي) بالمد أي جعل لي مسکنا 
یدفع عنيی حر وبردی وسترنی عن أعدائی (وأطممنی وسقانی) أي اشہعني وأرواني ڑوالذدي 
من) أي أنعم (عليٰ فافضل) بالفاء رٹي روابة ہالواو أي زاد آو آکثٹر آو احسن (والذي أعطاني 
فاجزل) أي فاأاعظم أو آکٹر من اللعمة قال الطےی المٰاء فی لٹرتبھا فی التفاوت من بعضی الوجوہ 
کٹثرلك خذ الأفضل قالاکل واعمل الأحسن قالاأجمل فالاعطاء حسن وکوئه جزبلا احسنٰ 
وھکذا المعنون وقدم المن لأنہ غیر مسبوق بعمل العبد بخلاف الڑعطاء فإلہ قد یکون مسیوقاً بہ 
(الحمد ش علی کل حال) أی وأعوذ باش من حال اأھل النار وفيه إشارة إلی ان سائر الحالات 
من المحین والبلپات ععا یجب الشکر علبھا لاتها إما راقعة للسیثات وإعا راقعة للدرجات 
بخلاف اأحوال أھل النار فإلھم قی حال المعصیۃ قی الدٹیا فی حال العقوبة في الحقی قلیس 
عناك شکر ہل صبرہ علی حکمە وأمرہ ورضا بقضاء الله وقدرہ رعو محمود بذاته علی کل حال 
وبصفاته فی کل فعال (اللھم رب کل شیء) أي عربيه ومصلحدہ ڑوعليکه) آيی ملکه ومالکه (وإله 
کل شیء) ای معبودہ ومقصودہ ومطلوبه ومحبویه بلسات حاله أو بیبان قاله طوعاً أو کرھا (أعوذ 
ہٹ من التار) أي مما یقرب إِلیھا من علم آو عمل أو حال یوجب العذاب ویقتضی الحجاب 


(رواہ آہو داود) وکڈا النسائي وابن حبا والحاکم فی المستدرث إلا أنه من حدیث آئی“'۔ 


٦۸.۔‏ (وعن بریدة قال شکا خالد بن الولید) آي السھر ڈاإلی النبی اك في القامورس 
شکا موہ إلی اللہ شکوی وینون وشکایة بالکسر وشکوت ۱ ع. فعلی اللغة الاولی التي هي 
الفصحی بکتب شکا بالالف وعلی الثائیة پالیاء ہناء علی القاعدة المقررة فی علم الخط (فقال یا 
ورسول ال ما نام اللیل من الأرق) بفتحتین أي من أجل السھر وھو مفارقة الرجل النوم من 
وسواس آو من حزن أو غیر ذلك (ثقال بی الل تچ إذا أویت) بالقصر ڈإلی فراشك نقل اللھم 
رب السعوات الے وما أظلت) أي ما أوتعت ظلھا علیہ (ورب الأرضین) بقتح الراء ویسکن 


عیبدبٹ رقم :۲4١٢‏ آخرجہ أبو دارد ھی السنن ا ۳۴۱٣‏ حعدیث رم 5١۵۸‏ 
)١(‏ آخرجم الحاکم قی المستدرك ۱/ ٤٥٥۔‏ 


الہ 











۴۴ت " کتاب الدعوات/ ہاب ما بقول عند الصبامٌ:وائمساء والہنام 





وما أفلث: وربّ الشیاطینِ رما أضلّث؛ کنْ لي جارآ من شر خلقك کلھم جمیعاء أَنّ'تَمرٍط 
علی احد ملھےمء آأو أن "9 عزُ جارُكُء وجل ثنازك ولا اِلهَ غيزك لا إله إلا أنت٤:۔‏ 
رواہ الٹرمدي وقال: عذا حدیث لیس إسناہ بالقوي: والْحَکمْ بن شُھیر الراوی قد تر 
ریت تر سمت ٰ ۱ 


الفصل الٹالٹ 
7۲۔ (۳) وعن أبي مالك أن رسول الل َي قال: ٢‏ إذا اأصیٔخ احدٰکم فَلبفُل: 
اس ےتا ّح الہملث الله رب العالعی ؛ الم یی اسألك حر شا الوم : فا وتض 


ُ ونورئ وہر کتھف وشداف 





۶ أي السبع (وعا اقلت) أي حملت ورفعت من المخلوفات (ورب الشیاطین وعا اضلت) أی وعا 


اضصلت الشیاطین من الؤنس وائجن ما نا ہمعٹتی من وقیما قبل غلب فیھا غیر العافل وہمکن 


. أن ما ھنا تثذمشاکلۃ أر تنزیلا للمتزَلة أر تھا في الکل ہمعنی الوصفیة (کن لی جارۃ) من 


استحجرت فلاباً فأچارنی وہ قمھ نعالی : ظرشو بیر ولا بحار عليه 4 [المژڑمنون -.2۵۸]ً ای 
گن لي معینا ومانعاً ومجبراً وحافظاً (من شر خلقك کلھم جمیعاً) حال فھو تأکید معنوی بعد 


تاکید لفظی وفی روایق من شر خلفك أاجمعین (ٛان بفرط) بضم الراء أي من أن یفرط علی أنە 


بل اشتمال ن شرشمر أو لثٹلا یف ط أو کراشة بقرط أىي یسبق ڑعلیٰ احد) أي بشرہ (منھم) 
أي من خلفك وف المفاتیح أي یقصد باذا أي مسرعاً (او ان یبغي) بکسر الغین اي بظلم عليْ 
اد (عز جارك) أي غلپ مستجیرك وصار عزیزا کل مر التجأً إليك وعز لديك ڑژوجل> ای 
عظم اثتاؤك) پبحتمل إضافته إلی القاعل والمفعول ویحتمل أن یکوت المثنی غبرہ أو ذاتھ فبیکونِ 
کفولہ پل آنت کما آثنیٹت علی تفسك (ولا إله غیرڈ لا إله إلا آنت) تأاکد للعم حمد وٹابمدا 
للتفرید روا الترمذي وقال ھذا حدیث لیس باستادہ بالقوي والحکم) بفتحتین وفی أصل السید 
الحکیم بالیاء وفي الھاسش صوابه الحکم (اہن ظھیر) کا فی الکاشف والتقریب (الراوی) 
بتخقیف الباء (قد ترلك حدیئثه بعض أعل الحدیث٤)‏ وئي الحصن رواہ الطبرانی فی الأوسط وابن 
ابی ئے+إلا آن فیھا ‏ زتبارك ےك بدل جل ٹناؤڈ ولا إله غبرك قال میرک ورواہ قی الکبیبر 
ایضاً وفیه عز جاركک وجل ثناؤك ولا إِله غیرلہ . 


(الفصل الٹالٹ) 
الملك لل رب العالمین) أي خالقھم رسبدمم رمصلحھم وعربیھم وفيه تغلیب ذوي العقول 
لشرفھم ڑاللھم إئی أسألكِ خیر غذا الیوم فتحه) أي الظفر علی المفصرد (وتصرہ) أي التصرۃ 
علی السدز (وٹورہ) بتوفیق العلم والعمل (وبرکٹه) ہتیسپر الرزق الحلال الطیب (وعدہ) أي 


حعل بے رقم :۲1۱٢‏ آخرجہ آیر داود ڈ ۳٣٣‏ حدیث رہم ,ھ+2. 


کاب الدعوات/ ہاپس سا بتول ضنل الصہاح والیساء والسام ۳۲۳ 





واعود بک من شر جحافہ: من گے عابحدہ. ٹم إٰذا مسی فلقل مثل ذلكہ . رواہ اہو داوؤق, 

۳۔ (۳۳)وعن عبدِ الرحمن بن أپی بکرۃء قال: قلث لأبي؛ یا أبتِ! أسممُك 
تقول کل غداۃ: ا الله عافٹی فی بدئی: اللٔم؛ عافني في سمُعي؛ اللهَمٌ عافِني في 
بضري. لا إِله إلاأ آئت٭ تکرڑھا ثلاثاً حین تُصبخء وثلاثاً حینَ تُمسي . فقال؛ یابٔنئ! سمعث 
رس الله صلی الله عليه وسلم یدعو بھنْ . نا احب ای ات وو رواء أہو داود. 


: وعی عہدِ اللہ بن أبي فی قال: کانسال اللہ کال إذا آصبح قال‎ ۳(۰ ۲٤٤ 





الثبات علی متابعة اٹھدی ومخالفة الھری وقال الطی: فوله فتحه ومابعدہ بیان لقوله خیر عذا 
الیوم والفتح عو الظفر بالتسلط صحراً وفھراً والنصر الڑعانة والإظھار علی العدرٌ وذا أاصل 
معناحما ریمکن بمکن التعمیم فیھما یعنی فغیفید التأکید (وأعوذ بك من شر ما فیه) أي في ھذا الیرم 
(وشر عا بعدم) واکتفی به عن سڑال خیر ما بعدم إشعارا ہان درہ المفاسد أھم من جلب المناقع 
(ئم إذا سی فقلبقل مثل ذلك) ہأن یقول أسینا وأمسی الملك وخیر ھذہ اللیلة ویؤنٹ الضمائر 
رواہ ابو داود) قال النووی رواء ابو داود بإسناد ولم پض×ق٭ ‏ 

۳٣ء‏ (وغعن عید الرحمن) أي البصري الثققي ولد بالبصرۃ ستة آریع غشرة حث نزلھا 
المسلمون وعو أول مولود ولد بھا للمسلمین تابعي کثیر الحدبث سمع ابا وعلیاً وعله جماعة ۔ 
(ابن آبی بکرة) بالتاء واسعه نفبیع بن الحرث قال المؤلف یقال آن ابا بکرۃ تدلی یوم الطائف 
یکرۃ وأسلم فکتاہ النبی ہل بابی بکرۃ وأعنقه فھو من عواليه (قال) أي عبد الرحمن لقلت لاہي 
پا آبت) یکسر التاء رفتحھا ڈاسمعك) أي اسمع ملك أو اسمم کلامك حال کونئگ ڑت تتول کل 
غداة) آی صباح آر کل یوم وع الأظھر لما سیأتی (اللھم عافتي فی بدني) أي لا توی علی 
طاعتك وئصرۃ دینك (اللھم عاقتی فی سمعی اللھم عافنی ٹی بصری) خصھما بالذکر لن البصر . 
یدرك آبات اللہ المثبتة فی الاّفاق والسمع لإدراك الابات المنزلة علی الرسل فھما جامعان لدرك . 
الادله اللغلية والعقلية وفی تقدیم الع إیماء إلی أنضلیتہ ومنہ قولہ 8ل اللہم متعنا باسماعنا 
وابصاراوقوتتا ما أحییثنا واجعلھما الوارٹ عتا (لا إله إلا آنت) إفرار بالألوعیۃة واعتراف 
بالربوبیة وھو کمال العبودیة (ٹکررھا) أی عذہ الجمل أو عذہ الدعوات ہدل من تقول و حال 
(ٹاطاً حین تصح) ظرف لتقول (وٹلاٹاً حین تسی) أي أبضاً (خقال یا پني) بفتح الیاء رکے ھا 
والحسغیر للحفقة (ڑ(سمعت رسول اللہ تل یدعو بھن) أی کذلك (خانا احب ان مت أي أنعدی ۱ 
(ہستہ) وأتتبع سیرته (رواہ أبو داود) وکذا النسائی واہن السنی''. 

٤‏ (وعن عبد اش بن أبی ارنی قال کان رسول ال ےچ إذا آصہح نا 


حدیث ‏ رقم :۲5٤٤‏ خرجہ آبو داود فی النن ۳۲/٤‏ حدبث رٹم ۵۰۹۰. 
)1( ہت سے ہف میلو فوروی سا 


وللیلة ص ۲۳ الحدیث ۳۸ : 


کے ای کے 'تا۔ س دہ و حسصد اد ریو : جریرور ۴ اط -۔ س-د ےج - الد ۔ اہ - کت - سس ےد ۔ ۳8 -۔ -۰- ۔أ> 


انچ سد سسسسہکبی-ے-حص<<صصسجحجرِِٗ مژمس۹س٭سصےی٘تبتططعی٦طٗٔ‏ '"ًًٌ٘ا ۰٠ء‏ ہہ سح ہجصصسصسص ح عیھ9وو<ھجوسصو ہہ نے ےہ عےےےےچر یی سید کت ۳ 


کتاب ست ہاب ما بفول عند انصباح آاللہساء والمنٹام 








٥‏ سینا وأصبعخ المُلك للَّوء والحمڈ للو: والکبریاء والعظٔمۂ للَهء والحخَلی رالا۔ واتامل 
ےھ ۱ ےا 7 7 و 7 ےا و یم 3 - 
5 ٌ‌ 
| فلاحاء یا أَرحمّ الراحمین!۹۔ ۂکزء الْوویٰ فيی کتاب ۹ الاأذکارہ بروایة ابن السُني 
ا 
۱ 
۱ 





ا صےجنا وأصبح العلك ث والحمد ش والکبریاء) اي الصفات الذاتَیة (والعظمة) أی الصفات 
مود مس رت و سی سک ردائی واتعصمۃ ازاری 
فعٴ نل نازعلی پی واحد ملھعا قصمتاہ'' (والخلن) أی الاہجاد التدریجی (والامم) أْی اإڑیجاد 
الانی أُو واحد الاوامر والمراد به الجنس أو واحد لامور والحراٹ به التصرف واتحسکكم و 
|| المراد بالخلق الڑبجاد وبالآھر الآاعداد ود پشار بالڈول لعالم الصور وہائٹانی لعالم المعانی 
١‏ ومنہ قل الروح من آأمر رہي (واللیل والتھار) أي >ھ ومکانھما (وما سکن فیھما) اي 
9+ باب الاَكَنفاء تحو سراببل تقيکم الحر ای والبرد أو سکن ہمعتی لت (ش) 
اي لا شریك لہ وفیه رمز إلی قوله تعالی: وھ تی اللیل والٹھار ٭ [الانعام ۔ )٠۴‏ 
دوٹی رواية وعا یضحی فيیما ش (وحدع) أی ومایدخل رج نت ات اح ناو مس 
فیه لا صنع لغیرہ قي الحقیقة ولا في الصورة (اللھم اجعل اڑل هذا الٹھار صلاحا) آی تي 
دینت' ردنانا (وأوسطه نجاحا) أي فوزا بالمطالب ال تاسیة لصلاح الدارین (وآخرہ فلاحا) أی 
۱ فا ہما بو جب حخسر الحَاتمة وعلو اہمرتۃة کی فرجات آلحجنہ والظاھر ان الہراد سب الاول 
|| والآخر والأوسط استیعاب الأوفات زالباعات ئی صرفھا إلی العہادات والطاعات تلتحصول 
۱ حسل الحالات والوعا معاملات ٹی ادا ووصوث اعلی ال لدرجات هی الاخری ٹھال اُطیبی رحمه 
۱ اللہ صلاحاً فی دہننا بن یصدر سنا مانتخرط بع فی زمرۃة الصالحین سس ن خبادظ ٹم ا 
رفا ٭ ماریٹا فی دنپانا لما هو صلاح قی دیتنا پاجحنا واجعل خاتمة أھرنا بالقوز ہما ھو 
|| سیب لدخول الجثة فتتدرج فی سلٹ من فیل في حقھم أوللك علی عدی بن رص و الک 
۱ عم المفلحوٹ ا ھ.. ولذه ٹالرا اأجمع کلمة في الشریعة کلعة الفلاح اُقول ولذا تال تعالىی ٭آقد 
‌ المڑمنون4 لی اخ الایاٹ ٹم قال وك عم الوارٹون الڈین پرٹون الشردوس ٭ ڑیا 
| آرحم الراحمین) ختم بھڈا لالہ سبب لسرعة اجایة الدعاء کھا جاء فی حدیث وروی الحاکم 
ٰ فی مستدرگکھ وصحہحه عن حدیث ا بی أماعة مرفوعا ةأن ل ملکا موکلاّ ہمن چہ و 


قال لە الملك إِن آرحم الراحمین قد أقبل عراقت نا زرانضاشمو 


۱ ال اعسۃ می قالپا ثلاتا تق 
داضت ا0 نے اذ کالہ طادتا بی ر قلبہ ورحمۃة ربه (ذكرہ التووی) رحمه ال 
١‏ بحذف الألف وائثبائه (ئی کتاب الأذکار بروایة ابن السني) وذکره اتجزري فی الحصن بروایۂ 
۱ اب ابی شید مع نعغپبر بر + ےه اؤیظة فلا ےٗ خر انت اسالك خبر 0 والأآخرة۔ 





ا[ عثقی عطھ۔ 





٤‏ اخرجە الحاکہم فی المعدركع وہر 


ٴ. 2 
× دہ .-ت عاک۔د ۰ ٣‏ رر ور گا کا سس بر ے. ء ]سد - ج-ت۔ ٢‏ ند ا ے ا قی ری ٹف ان 7 2-7 





دئیل.۔ ×۔ ×۰ گا ا کے ۰ -د -۔- 70 -- - ۰ سے .۔۔ -ج 


جصصسسےے-×حى× ‏ -_جمجججپ٢٢ہھ]ّ|ےککے٦ےک.<‏ , بت--۔۔,۔ ےس سا سم سے سم سا ےت ستصصصسسصا سا سا سس۴ ٴ۰ 


کتاب الدعوات/ ہاب ما 20 الصبام وا والمنام ت٥٣‏ 








ِ‪ ۱ ا 
٥۵۔‏ (۴۵) وعن عبد الڑٴحمن ہن آبزی؛ قال: کان رسول اللہ کے٥‏ بقل اذا ٢ز‏ 
اآصب: ٢‏ صيّنا علی قطرۃ السلام وکلمة الڑخلاص؛ وعلی دین تبیّنا محمد لاڈ وعلي , 


عله آبینا ابراهیم حتیفا وھا کان عر المشر کین٤‏ . رواد انید رالندارعی ۔ 





۱ 
۱ ۹۶.۔ ووعن عبد الرحمن بن أبزی) ہفتح عمزۃ وسکوت مرحدة بمدھا زای قال المڑلف 
ادرک اللِي پٹ رصلی خلفه وعو معدود في الصحابة (قال کان رسول الل تل یقول إذا آصبم .١‏ 
اصہحنا علی فطرۂ الإسلام) أي خلفته قیل الفطرۃ الخلقة من القطر کالخلقة من الخلق تي أتھا , 
اسم للحالة ثم آتھا جعلت اسما للخلقۃ القابلة لدین ای علی الخصوص وعته توله تعالی: 6 
فاقم وجھك للدین حنیغا فطرۃ اللہ التي فطر الناس علیھا 4 [الروم۔ ٣٥]وحدیث‏ قکل مولود ' 
بولد علی الفطرۂ؟'' (وکلمة الإخلاص) أي الٹرحید الخالصس المخلص من الحجاب فی الدلبا ' 
وعن العقاب قی العفی رھی کلمة التورحید والکلمۃ الطییة لا إله إلا الله محمد رسول الل (وعلی 
ہے وس شاب و سس سو دیو وو سر وی و ہت 
لقولہ کتا ٹی: ٭ان الدین عند الہ الإسلام 4 [آل عمران ۱۹۰] ولقول إبراھیم: فلاسلمت لرب 
العالمین 44 [البق: ۰] ولوصبة یعقوب لینيه ہلاٹلا تموٹن إلا وآنٹم مسلمون 4 [الیقرۃ . 
٦‏ قال التوریشتي کذا فی الحدیث وعو غیر ممتنم ولعلہ ا قال ذلك جھراأ لیسمعه غبرہ 
فیتعلم اقول ا وہ عو ال وایە متمرعة على السماع بعر لا پتحقق إلا بالجیر ‏ (وعلی 
مله بنا ]براھیم) ت وعر | اقعرتفاقظم سے قل استفیل فت تقایت آر الانےا مت >> 
الاباء ولٰذا قال تعالی: (النبی اولی بالمومنین من اأنفسھم وآزواجه امھاتھم 4 [الأحزاب ‏ 1] إٴ 
وروی قراءة شاذٰۃ وھر آب لھم وإنما احتیج لہذا احخصہصس لقوله تعالی ان أم ملة إبرامیم 7 
حیناً ہ4 [(النحل دی ] آي في اصول الدین آر فی بعض الفروع کالختان وبقیة الحعشرة من 7 
السنن المشھورۃ (حتیفاً) أی عائلاً عن الأدبان !لباطلة إلی الملة الٹابتة العادلة وضدہ العلحد : 
والحنف والإلحاد في اللقة مطلق المیل قیل الحنیف المسلم المستقیم وغلب غذا الرصف علی رُٴ 
یرہ یہی یی سس ریا سر بی شس ہے 7 
لجہریل آما إلیك فلا ومنہ ولہ ٹچ قبعثت بالحیفیة السمحةہ''' لوما کان من المشرکین) فی رھ _إٍ 
وو لب ہے وہ یی یج ہت ۱ 

من الاحوال المتداخلة آئی بھا تقریرا أوصیانة للمعنی المراد تحقیقاً عما بتوھم من أنه یجوز ۱: 
سس ہے لم پزل وحد اوانہ مثبته لاٹھا حال مژکدۃ (روا: 
احمد الدارمی) وکذا اھر کی مکراطر نے لعے [لا آلہ عند احد والطہرانی فٰی ۲ 
الصباح والمساء جمیعا وعند النائي فی الصیاح فقط کذا نقله الجزریٍ وفال صاحب السلاح ۱ 
اح ہے النسائی سن طرق ورچال إسنادہ رجال الصحیح , ُ 


اس السد -- 
َ‫ -۔۔ اس ۔- سہ : -ہ سس سد مد سد سد 


7 رھگروت میسو ری و اش 
راج الحدیث رقم (1۹۰. ٦‏ 


سے ا سیت سس سے .وس وسے سو وس سوسسسسسے یر سو ...یچ یما 007-2۳ ا ا0ا اسب یوما جیب جدد مد حسم ہے ے سے ہے ہے 
یکر ہے و ۴ سواہ جن ھا می لت تر ہم کے کی 2 ا کے پت خر ہے 


۳۲ کتاب الدعوات/ باب الدعوآث نی الأوقات 


(۷) باب الدعوات فی الأوقات 


‌۔ ۳ 
۸+۹ءکعن بن عبٔاس+ قال: قال رسول ال ٹل : ہ لو ان أحذکم إذا ثراذ ان 
یأنی أهله قائ: بسم اللہ اللهْم جئبْنا الشیْطانء وجب الشّیطان ما رزْفتَتاء إلْه 


(باب الدعوات المتفرقة فی الأوقات) 


أی المختلقة معا فدر لھا الشارع, واعلم أن کل ما ورد من الشارع فی زمن أو حال 
مخصوصی؛ یسن لکل احد أن یاتی بە لللك ولو مرة للا‌تباع. فال ابن حجر: بل وریکوت أفضل 
من غیوہ حتی القرآنن؛ وأت ورد لذلك الغیر فضل اکٹر من ھذا لأن فی الاتباع ما یرہو علی 
غیرہ. ومن ٹم قالوا صلاۃ النافلة فی البیت أفضل ملھا فی السمجد ؛لحرام وان ھللا بالأصسح ان 
المضاعفة تختص به ١‏ ھ۔ وفيه بحث لالہ بإطلاقہ غیر صحبحء لان الدعوات والأذکار المسنونۂ 
ائسعیئة فی حال کال رکوغ وائسجود وأمثالھعا لا شك أت الإتیان بھا أفضل من تلاوۂ القران 
حینئذ, وأھا غیرھا من الأذکار والدعواث سواء تکػون معینة او مطلقة فلا تشول اُٹھا أفضل من 
القران: لقوله عليه الصلاة والسلام حکایة عن ربە من شغلم القرآت عر٘ ذکری ومسألتی اعطیته 
افضل عا اأعطی السائلین . 


(الفصل الأول) 


۹٦.۔‏ لعن ابن عباس قال: قال رسول اللہ ےل : لو أن احدکم) وفی نسخۃ صحبحۃ 


٠‏ أحدعم ولو عا شرطیة وجوابھا محذوف آي تال خیرا کثبرا وأما ‏ لتمنی وجزاڑھ' (قال إذا راد 


ان یأتي) أي یجامع (اھله) أي آمرأته أو جاریته. أيى جماعا مہاحاء کما هر اھر ۔ ویلوح إليه 
أمله۔ وہٰذا شرطیة وحیئذ لا تحتاج [إلی جواب. أي تعلیت ثیوت ھنا لأحدکم. وأغرب ابن 
خجر حبث قاں : والتمنی وجزاؤعا تقدیرہ لو ثہت قول حین آراد احدھم اتیان آهله لکان 

نا حستا: لآنه پل کان یحب لامته ما یحب ئٹنفسه وإٰذا خبر أن او ظرف لخہرعا (قال باسم ال) 
اي مستعیناً یه وبذکر اسمه (اللھم جنینا) أي بعدنا . وأغرب این حجر بفوله أي بعد أنا وھی 
(الشیطانِ وجنب العیطان عا رڑقتنا) آی حینثذ من الولد وعو مقعول ان لجنب (فإئه) تعلیل اي 


ا حدبث رقم :۲1٦٦‏ آخرجہ الیخاری قي صحیحہ ٦‏ ۳۳۵, حدیث رقم 7۲۷۱, وسسلم فی صحبحده ۲ 


۸۹۔ حدیث وقم (٦۱۱۔ .)۱۲۳١‏ وأاخرجه أبو داود کٰی السئن ٤٣٦‏ حدیث رتم ۲١٦٢‏ 
والٹرمدی ۲۷۷/٦٢‏ حذدیث رقم ۱۰۹۸, وابن ماج ١٣٦۸,1٦‏ حدیث رقم ۱۹۱۹ والدارمی ۱۹2/٢‏ 


حدت ر لہ ٦٣‏ 
1 


إِنْ يْقَدْرْ بیٹھما ولڈ می ذلك لم يَصُرْهُ شيطانٌ آبداہ۔ متفق عليے. 


۷ء.ْ وعدہء ان رسول ال ٹل کان بقول عند الکرب : ؛لا إَِهَ إلاُ الله الْعْظیبْ 
الحَليمُء لا إله الا الله رب العرش العظیمء لا ال 


المان (إن یقدر بیٹھما ولد فی ذلك) أي لوقت آو الّنتیان أي یسببيه (لم یقیرہ) بفشح الراء 


وضٹھا أي لم یضر دین ذلك الولد (شیطان) ای من الشیاطین أو من شیاطین الائنس والجیٰ 
(اہدا) وغيه إیماء إئی حسن خاتمة الولد؛ ببرکة ذکر اللہ فی ابتداء وجود نطفته فی الرحم: 
قالضر مختص بالکفر. فلا یرد ما قیل من أن کثیرا بقع ذکر ذلك ویکون الولد غیر محفوظ من 
الیطاں : مم آتھ پمکن حمله علی عمومه: ویگون المرادا من ۔ قال تُْلَكِ مخلصا: او متصفا 
بشروط الدعاء . أو لم بضر ذلك الولد شیطان بالجنون والصرع وتخوھعا. وقہل: نگرہ بعد 
تعریفه: الا لان آراد فی الأوٴل الجنسء وفی الآخر [فرادہ علی سیل الاستغراق والعموم. 
ویجوز أن یراد ہالاول إہلیس؛: وبالٹانی اعم أو بالتائی سائر أعوانه (متفق عليه) ورواہ الأربعۂ 
کلھم من حدیث ابن عباس عن التبی پل ۔ قال: لو أن آحدکم إذا آتی آھله قال باسم الہ الخ 
ققضی بینھماولدا لم یضرہ, وفي روایة البخاری لم یضرہ شوء ابدا۔ فال الجزری: ٹی 
نصحبح المصابیح أي لم بسلط عليه فی دیتەہ: ولم یظھر مضرئہ فی حقہ بنسبه غیرہ۔ وقبل : - 
یکبے ٭ . رثیل: لم بطعی ليه عند الولادۃ بخلاف غمیرہ, اقول لعل مرادہ لم بطحن طعنا شدید 
لآن المستثنی المطلق علی ما ورد فی الحدبث, إنما و عبسی وامه. وأیضا عو خلاف الہداعد 
من آثر الطعْ وعو صیاح المولود عند الولادۃ. وقال بعضیم: لم یحمل أحد عذا الحدیث علی 
العموم فی جمیع الضرر والاغواء والوسوسۂ ا1 ھ. وکف بحمل علی الوسوسةۂ وقیرعاممالا 
بمئئنو مه [لاآمعصری لکن الصادق قد اخے بھدا فلا بد أن یککوت له ٹاثبر ظاضرے والا فما 
الفائدة ففيه. ومن وفقء اللہ ہالعمل بھڈ'. فرأی من البرک فی ولدہ تحقق آنھ ‏ ما بنطقء عن 
ااقطان سار سی طتنا ولعله بقولھا فی قليهء أو عند انفصالء لکراعة ذکر الل باللسان 
فی حال الجماغ بالإجماغ, 

5 ے۔ 


۷۔ (وعنع) أي عرن این عہاس (آن رسول ال نگ کان بقول عند الکرب) بقتع 
الکاف وسکوٹ الراء بعدھا موحدة. أي الم الذي بأاخذ التفغس کنا هي الصحاح۔ وقیل: 
الخرب اشد الغم فاله الواحديی. وفال ابن حجر: ھوعایدشم المرء معمایاخذ بلشه فغمہ 
ویحزنہ (لا إله إلا اللہ العظیم) أي ذانا وصمة ٹلا یتعاظم عليه مسألة (الحلیم) الذی لا یعچجل 
بالعقوبف: فلم یعاجل باشمته علی من فصر قی خدعتدء بل بکشف الحضرة مثہ برحمتہ (ڑإلا إلە 


حخد یٹ رقم ۱۷٤1ء‏ آخرجھ الہخاري قيی صحیحہ ,۱0,/1٦‏ حدث رثم ۳88 وعسلم نی صحیح٭ ؛/ 
٦۲‏ حدیث رقم (۸۳۔ ۲۷۴۰), وائترمديیي فی السئن ۱۵۹/٥‏ حدیث رقم ۴۵۹٦‏ وابن عاجه ؟/ 
٦١۷۸‏ حداٹ زقكم ہیف ۴ 


کتاب الدعو ات باب الدعوات فی الأو قاتب پ٣۳‏ 


د قد ساد لحد ۔ - 


ساد .اد ساد ک٢ستن0‏ س سد ۔‌- - ۳۴ - .اد 


ا ہم کتاب الدعوات/ باب الدعوائتر فی الأرقات 








۸۔ (۴) وعن سُلیعات بن ضر قال: اسب رجلات عند التي ا ونحن عند؛ 
جلوس 





|لا اللہ رب المرش العظیم) بالجر ویرفع ۔ أي ٹلا بطلب الا علہء ولا پسال لا علہ. لأئە لا 
یکشف الکرب العظیم إلا المرب الحعظیم للا إله إلا اللہ رب السموات ورب الأارض رب 
العرش الگریم) بالوجھین وھذا اطناب مرغوب؛ والحاح مطلوب۔. نقل ابن التین عن 
الدراوردی آنه رواہ برقع العظیمء وگڈا برع الکریم علی أٹھعا تعتان للرب ۔ والذي ثبت فی 
روایة الجمھور فی قوله تعائی: ہ٭رب العرش الکریم 4 [المژعلون ۔ ]٦۱٦‏ بالجر . وقراأً ابن 
محبصیٰ بالرقع فیهماء وجاء ذلك آبضاً ن ابن کثیر شاذاء واہی جعفر المدئي واعرب 
ہوجھین اأحدھما: ما تقدم. والٹائی: أُن یکون مم الرفع نعتاً للعرشء علی أله خبر مہند' 
محذوف قُطح عماقہله للعدح؛ ورجح لحصول ٹوائق اٹروایئین۔ ورچح آبر ہکر الاصم 
الاول۔ لان وصف الرب بالعظیم أولی من وصف العرش۔ وفيه نظر لآن وصف ما بضاف 
الی العظیم بالعظیم؛ آفوی فی تعظیم العظیم. وفد نعت الھدعد عرش بلفیس بأنه عرش 
عظیم؛ ولم پنگر عليه سلیعان واللہ تعالی اعلم, ٹم ئی ھدا الٹذکر إشارۂ بأَنه لا یقدر احد 
علیىی [إزاله لغم إلا اش: فال الطبی: هذا ذکر یترتب علبه رفع الگرپ۔ وقال النووي: فَإن 
۲ قیں ذا ذکر ولیس فیه دعام فجوابه من وجھین۔ اأحدھما: إِن ھذا الذکر بستفتح به الدعاء 
۱ ٹم یفول ما شاء من الدعاء, والٹانی: عو کما ورد من شغله ذکري عن عسالتی أعطیته افضصل 
عا اعطی السائلین ١ھ.‏ ویؤید الأول ھا رواہ أبو عوانة ٹم یدعو بعد ذلك۔ أو یقال ات الڈناء 
۱ یتضمنٔ الد عاء تعر یشضا بالطی ایعاء. کمدح السائل الشاظر رمله قول آمیة بر ابی الصلت 
مادحا لبعضی الملولا عمن یرید جائزته: 
ٰ اذا 1يژؤَغی ہل 'المہے٭یپوسا شاو سے ک ضت آصحج تب 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 


ومن ھذا القبیل؛ أفضل الدعاء یوم عرفة لا إلە إلا اللہ وحدہ الخ. أو بقال ا'ئناء باللسان 
والدعاء بالجنان أو بالانکال علی المئٹ المثان. گعا ورد آنه قیل للتحلبل لم لا تسأل ربٹث 
الجلیل فقال حسبي من سڑالی علمه بحاليی. (تفق عليه) ورو ارمذيی والىسائی واِن ماجه, 
۸۔ (وعن سلیمان بن صرد) بضم وفتح (قال: استب رجلان) افتعال من السب أي 
شعم احدھما الآخر (عند النبی اَل أي بمحضر مه (ونحن عنده جلوسں) أي ا غبام لسعه ‏ 
[ہاھم. بشوله: 8لا تقومواء کما بقول الأعاجم بعضھم لبعضی ', وفولہ: ە می آراد أن پچمیٹل 


حدبث وقم ۲٤1۸‏ : آخرجہ البخاری قي صصح 5۱۸/۹۰. حفبث رقم .١٦٦٦‏ وآخوجہ مسلم ئي 
صصح ۴۰۱٢/8‏ حذیثٹ رقم (۱۹۔ ,)۲٦٦٢‏ وابو داود ر۸٤٢‏ حدیث وقم 5۷۸۰. والٹرمذی 
قی السنن ۵ ۱٦۷‏ حدیٹ وعقم ٦۳۵۱۔.‏ واحمد فی المسند 8 ٢٤۲۔‏ 

() آخرجم آبو داود فی السان ۳۹۸/۵ ری .8٢۲۴۳۰‏ 


)٤(‏ آخرجع أبو داود فی الستن ۲ ۱۸۰ الحدیث رۂمم ۱۵۲۲ء وغیرہ 


. . دید یں یں دل۔ 
8٤-۔‏ لے َ” - سیت ِ“” دا ۔ ۔- ے 6ےج د٤‏ 5 چس ..- ٣‏ 7 


5 . . . ۰ ۰ . ٦ 
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کتاب الدعوات/ باب الدعوات ٹی الأوقات ٣۳ٗ‏ 


رأحڈھما یس صاحبّہ مُغفضباًء قی احمر وجھه. فقال البیٰ لا ہإنی لأعلغ کلمهُ لو قَالّھا 
جع اعوةً باللِّ نْ اشبطان الرُجیم۹. فقالوا للرٌجل: لا تسمغ ما یقول انی 
جم قال؛ نی لسٹ بمجنونِ۔ عتقق علي٭. 





له الرجال فلیتبرأ مقعدہ من النارہ''' (واأحدعمعا سب صاحبہ) اي سباً شدیداً (مغضیا) بفتح الضاد 
حال من قاعل یسب (قد احمر وجھهھ) أيی من شدة غحشبه۔ لان یئبر می القلب حراوۃ عظیمة قد 
قل اضعا اظاقبان ر تل مل ابا لعاف ھرسا الرسسالات نارق ا 
الی القلب (فقال التبي قل إني لاأعلم کلمة) أي بالمعنی اللغوي الشامل للجملۃ المفیدۃ (لو قالھا 
لتذعب) ای زال (عله سا بسد) أُی ما یجلم من الغضب بر کتپا (اعوذ بالل من الشطان الررجیم) 
والحدیث مقتبس من فوله تعالی: ٭وزإما ینزغك من الشیطان نزغ فاستعذ بالل إنە سمیع علیم 4 
[الاأعراف . ٠‏ قال الطیبي : أي ولا تنقع الاستعاذۃ من أمثك إِلا العتفین . بدلیل؛ تولہ نعالی: 
٭إِن الذڈین اتقوا إذا سم طائف من الشیطان تٹذکروا 4 أي ما أمرعم به تعالی: ونھاہم عله 
*نإذا ھم مبصرون 4 [الآأعراف ۔ ]۲١٢‏ لطربق السداد ودفعوا ما وسوس بە إلیھم (فقالوا للرجل) 
اي بعد سکوله لکمال غضبہ (لا قسمع) وفيی نسخة الا نسمم (ما بشول الكبی با أي فتمنٹل 
وتقغول دلك (قال إٹی لست بمجٹون) قال النووی , رحمہ اللہ هھذڈا کلام من لم یھذب ہانوار 
الشریعةء ولم بتفقه بالدین٭ وتوعم ان الاستعافۂ مخصوصة بالجلوت؛ ولم بعرف آأن الغضب من 
ٹزغات الْشطان ۔ ولا یخرج به الاإنسان عن اعتدال حاله ویتکلم بالباطل؛ ویقعل المذعوم۔ 
وم ک کال ظا کین ۷0 ارس حالا ھی رس ا قال لے 11ت ود عبت 
لی ال وصية علی لا تغضب. را مال علے مک سد الغضء وعا بنشا منھ۔ قال الطیبی : 
ریحتمل أن یکوت ذلك من المنافقین: أو من جفاۃ الأعرابء وفی روایة آخری ١غیر‏ نی لست 
بمجنون٤‏ قالطلق إليی رجل۔ ققال: تعوذ بالل من الشیطان الرجیم۔ فقال: آتری ہی باس مجلون 
انا اذھب, وفی روایة أہی غاود أن ذُلك الرجل هو معاڈ فھذا أیضاً لشاعن غضب وفَلة احتمال 
دسوء ادب۱ ھ, وکونە معاڈا أن صح وانه ان جبل تعین تأویله بأن ذلك وقع عنه قرب اسلامه ا 
لے ۔ ای وصدر عنه صن شدة الغعضبِ من حبثٹ لایدری. گماتفدم من شلید الفرح: ودکٹیر 
الخوف. لآنہ رضی الله عنه قی آخر الأمر صار من أجلاء الصحابة وأکابرھم بیرکة تربیته عليه 
الصلاۃ والسلام: الڈی عو الحیب والطہیب للعشاق رمعقن اتی أُنْ قال علي+ الصلا: 
والسلام فی حقہ. ٥‏ آعلم آمتی بالحلال والحرام معاد بن چبل؟''' وولاہ الیمن مدۃ طویلة. وقال 
له سی پیاے: مو نر رت سی مل سرت 
کرت رھ رس عالقت 1 وھ اکر تس راو رضاے بے ھی 22ن جو سال 
له لا تققب فأغاد ذلك ققال لا تغضب (متفق عليه) ورواہ أبو داود والنسائی. 


1 آخرجه ابو داود غي النن ةٗر ۳۹۷ الحدیٹ رقم ۹ ۵1۲۔‎ )١( 
ُ! ۔۳۳٣٣٣ الحدیثٹ رقم‎ ۷٤٢/٦٦ آخرجہ الٹرمذي ۔ (۳) ذکر فی کنز العمال لحوہ‎ )٢( 





- .- حا ت- ٭- - ٭- و - ہے میٹ ےً - - -۔ ۰ × لد ںِ ‌- 


٣‏ کاب الدعوات/ ہاب الدعواتقی الأوقات 


۹۔ )٤‏ وعن آبی عریرء مال : قال رسول الل ٹل2: ٢‏ إذا سمعمٰ صیاخ الدیْکة 
فُسّلوا اللہ منْ فضلہ؛فإلّھا رأث عَلْكا۔ وإڈا سمعتغ نھیت الجمارِ فتعودُوا بالله مّ الشیطانِ 
اقم غاد رای قظاتا3۔ عقق علیہ 


۰ ڑھ) رعن ابن عمر رضيی الله علیما: أنْ 7 ,۸ء شی کان إِذا اسخوی 
علی ع ظا رسا ال او 6 فاونال 


وفٹح الباء جمع ديك کقردۂ جمع فرد وفیلة جمع فیل ولیس المراد حقیقة الجمع لان سماع 
عیاضس : سےر ولا رجا نامینں العملجۃ غعلی الااعاءعے واستغمارضغم وشھادتھم باتضمرع ال خلاص ۔ 
وفیه استحباب الدعاء عند حضور الصالحبن قإن عند ذکرھم تنزل ظرحمة فضلاعن وجودھم 
وحضورھم (وإذا سمعتم ثٹھیق الحمار) وفی روايه تھيق الحمیر. أی صرتە(فتعؤذ ہاش من 
الشیطان) وقی روایة زیادۂ الرجہم لفإنه رای شیطانا) ووقع في المصابیح : فانھا رات شسطاناء 
علی أویل الداہة ورعایة المقابلةء قیل : عذا یدل علی نزول الرحمة والبرکة عند حضور أھل 
الصلاح ےش سب سیت الم حمےٌء یو وی سی سرت وعلی نزول الغضغضب 
والعذاب علی اھل الکقر فیستحب الاستعادۃ علد مرورھم خوفا ان یصییه من شرورعم. وقال 
الطیہی رحهەے اللہ: الديك اقرب الحیوانات صوتاً إلی ا ذاکرین اللہ لألہ یبحفظ غالبا أوقات 
الصلا٠,‏ وانگر الأصواٹتِ ہوت الٰلحمار فامہ اقب جب تا الٰی مرن ھو بعد من رحمعة آندہ تعالی 
اھ. وٹڈا شب صوت الحمار ہصیاح الکفار: حال کوٹھم فی النار فی قوله تعالی: ٭لھم نیھا 
زغبر رشھیق گ4 [ھود۔ ]٥٠٦٦‏ (متشٴق عليه) وروا أبو داود وائٹرمذي وائنسائي والحاكم ٦‏ ک 
ات داود والنسائي والحاکم عنِ عبد الله أَنه کذلك إذا سمع نہاح الکلاب . وقال الحاکم: 


۰.۔ و(وعن ابن عمر آن رسول اللہ تل کان إذا آاستوی علی بعبرہ) ای استفر غلی ظھر 
عرکوبە (خارجا) أي من البلد عاثلا و منتھیا (إلی السفر کبر ٹلاٹا) ولعل الحکمۃ ان المقام متمام 
علو وفیه نوع عظمة فاستحضر عظمة حالقه ویژیدہ أن المسافر !ا صعد عالیا کبر وإدا نزل سبح 
ویمکن أن یکون التکییر للتعجب معن التسخیر ویژیدہ ما ورد من حدیث علی ۔ کرم اللہ وجھہ . 


رواہ أبو داود وائترمذیی؛ والنسائی: براح وابن حبانء والحاکم عنه آنه عليه الصلاة 


حدیث رقم :۲٢١۹‏ اخرجھ البخاري فی صحیحه 7ث ۔.۔ حدیث وقیم ۴۳۴۰۴۳, وسلم هی صصح ۱/ 
٤۶‏ حدیٹث رقم (۸۲۔ ۲۷۲۹). وآخرجه آبو دقود ؛/ ۳۲۷ حدبث رقم ٤٤٥٦۔‏ والترمةي ني 
اتی ۱۷۱/6 حدبٹ رتم ٣٣۳۵۔‏ 

یٹ رقم :۲1٢٢‏ آخرچجهمسلم فی صحیحه ۲ . حلبٹ رغم 1٢8(‏ ۔ ١۶٢۱)۔‏ وأبو داود ئی 


-‌ْ 


کتاب الدعوات/ باب الدعوات هی الأوقات ۳۴٣٣‏ 
قال :٥٭سْبْحانَ‏ الڈی سَخُر لٹا ھذا وما کنا لهُ مُفُرنین وإِنا إلی ربا لمُنقَلبونَ 4ء الله !ا 


سك في سفرنا هذا الیڑ والْقویء وین الغمل ما تزضیء 


والحَلام ہکات إذا رضع رجله فی الرکاب قال ہسم اش فإدا استوی علی ظھرغعا قال احمید با 
(ئم قال) أي قرأ کما في روایة أيٴ قال بئیة الفراءة امتثالا لقوله تعالی: ل٭وجعل لکم من الفلك 
والأنعام ما ترکبون لصحووا علی ظھورہ ٹم تذکروا نعمة ریکم إِذا استویتم عليه وتقولوا 4 
[الر خرف . ١١‏ ۔ ۱۳] (٭ل٭سمحان ای سخر ۹ أىی ڈلل ز٭زنا ھذا ۴) آئ الم وب ٹانشاد لا 
ضعنتا (ہ٭رما گنا له مقرنین 4) آی مطبقین قبل ذلك آو المعنی ولولا تسخیرہ عا کنا جمیعا 
مقتدرین محلی رکوبە۔ من أقرن ٹه اذا ٘طاقه وقوي عليه. وعو اعترف بعجزہ وإن تمکله من 
ائررکوب عليه إنما عو باقدار اش تعالی وتسخیرہ (٭وإتا إلی ربنا 4) أي لا إئی غيرہ 
(المنقلبون4)''' أي راجعون واللام للتاکید. وفیه إیماء إلی ان استیلاء علی مرکب الحیاةء 
کھو علی ظھر الدابة ولا ہد عن زوا من قوب حتی یستعد لاقائه تعالی: لا سبعا والرکوب قد 
یژدی إلی العوت بتتقیر الدابة ونحوہ۔ وھذا الدعاء یسن عند رکوب أی داپة کانت لسفر؛ أُو 
غیرہ فقوله تعالی من ٭الفلك والأنعام ٭ المراد بە الڑہل لغالب الواقع فی بلاد العرب . وقول 
الراوی خارجاً إلی الۓخر حکایة للحال: ودلالۃ علی ضبط العقال: قال الطیہی : الاٴنثلاب اله 
ہو السفر الأاعظم فینبغي أ یتزود لە (اللھم) وفی روایة وقال اللھم ڑإنا نسألك فی سفرنا هذا) 
أي السقر الحسی (الر) أي الطاعة (والتقوی) أيی عن المعصیة أُو المراد مْ البر الاحسات إلی 
الناسء آو من ال إلیناء ومن التقوی ارتکاب الاآوامر واجتناب الزواجر. وفيه [شارۃ إلی نوله 
تعالی : گ٭اونزوّدوا فان خیر الزاد التقوی 4 [البقرۃ ۔ 14۷] (ومن العمل) أی جنے (ھا ترضی) 
اي بیع عناء قال اہن حجر: وفی نسخْة؛ قہله تحب؛ اقول والل تعالی أعلم ہصحتھا. قال 
فیکون من عطف الرڈذیتے عندتامعثم اھل الستةء إذ المحہة والرضا عتراذفان: وفعا غیر 
المشیثة والژرادۂ المترادفین أیضاً۔ وفيه آنه لا خلاف فی کوله عطف الردیف گمابدل عليه 
کلاعف وإنما الخلاف قی إُِھما سے ادغان للرادۂ ناتقف أو عضایرانٰ ٹھعا و بینھما عموم 
وخصرصی؛ وعر الصحیح . کعا سیظھر لك٠‏ فالمعتزله علی تلازم الاإرادة والمحبة والرضا 
والأمر آ٘یضاء واستدلرا بقولء ٭إولا یرضی لعبادہ الکفر 4 (الزمر . ۷] وإن ال لا یامر 
بالفحشاء ٭ [الاعراف ۔ ]٣۸‏ ولنا فوله تعالی : ہ٭ولو شاء لھداکم آجمعین ٭ [الاأنعام . ]۱٤٦١‏ 
وقول السلف قاطیة قبل ظھور أھل اللدعة: ما شا اش کان رعالمیٹالم یکن. وھلذامحث 
بطول فيه الکلام: ولیس ھذا محل تحقیق المرام: ومجمله معا یلاسب العقاع: !إن کتنب أھل 
السنة مختلمٰة فی ھذہ المسئلة۔ فقال إمام الحرمین: إِن من حفَق لم یقعم عن الغفول بأن 
المعاصی یمحہته. ونقله بعضھم ہمعناہ عن الآاشعري لتقارب الڑرادۂ والمحبة فی المعٹی 
اللغويی؛ فإن من آراد شیٹا أو شاء فقد رغيه وأحیه. مال ابن الھمام: وعنا الذي قاله إمام 
الحرمین خلاف کلمة اکثر ال السنھ ۱ ھ. وقال شارح العقیدۃ المنظوعۂ للیاقفعی: إت الإرادۃ 
والمشیثف والمحبث والرضاء عمناھاواحد عند جمھور ال الت٭. وقال بعضیم۔وملھم اب 


لسپکيی فی جمم الجوامع ۔: ان الڑرادۃ والمشیئة عتفقان کی المعنیء والمحبة والرضا وغیرھما۔ 
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رورس کتاب الدعوات/ باب الدعواک فی 5 قات 
اللهُمُ ون علینا سفرنا عذاء واطو لا بُعدہء اللهُمْ انت الصاحبٔ فی السٗفرہ والحَليمَثافی 


الأھل [ والمال ]ء اللُمْ إِني أعوذ بك من ومثاء السّفرء وکابَة المَنظر 





واستدل بقوله تعالی: ڈ٭ولا یرضی لعبادہ الکضر ٭ [ائلزھر ۔ ۷] وبقولہ: ہلولو شاء ربك ما 
فعلوہ ٭ [الانعام ۔ ]۱١١‏ واجاب الجمھور: بأنه لا برضی لعہادہ المژمئین الکٹر لأَه لم یردہ 
لم وبرضاہ للکفار لأنه آرادہ لھم. أو آنه لا یرضاہ شرعا ودیناً یٹیب علیہ ویرشاہ معصیة 
ومخالفة یعاقب علییااع. وحاصله أن التفی والائاث واردان علی شین مختلفین بالحثیہھ: 
مع إنھما واحد فی الحقیقة. کما قیل فی الڑشکال المشھور من أن الرضا بالقضاء محیا 
واجب؛ والرضا بالکفر کفر مع أن الکفر بالقضاء مجیباً بِأله برضی بالکفر من حیث إله فعل 
اللہ ولا یرضضی بھ من حیث نہ کسب العبد. وقال استادنا الشیخ عطیۂة السلعی ۔ رحمه اللہ ٹي 
تفہرہ ۔: إنٹ ما تعلق به الثواے:؛ بقال فه ان اللہ رضيه واأحه. وبقال فه أبضاً آرادہ رشاعہ. 
وعا یتعلق ہب العقابٍ پقال قيه إِن ال آرادہ وشاءہ ولا بقال آحبه ورضيه ہل یقال کرعه وتھی 
علہء ومعئی ذلك آأنە لا یٹیب عليه لا آنه بقع عليه قھراً کسائر مکروھات العبادء فإن العبد 
یقع عليه المکروە عليه قھراء ولر قدر علی دفعه دفعه واش بتعالٰی عن عذا الععنی. رھذا 
متعب کثثر من السلف . قال قحادۃ: وا مارضی اش لعبد ضلالة ولا آمرء ہیا ولا دعاہ 
إُلبھا. وقال ابن عباسں: والسدی: وجماعة إن اللہ یرضی الکقر للکافرینٰء کما یرضسی الابمان 
للعژعنین ٢‏ ھ. والحق أن الخلاف لفظی والل تعالی اعلم (اللھم ھن علینا سفرنا) مفعول 
لھوّٹء آو ظرفہ والممعول مقدرء أي یسر أمورنا مع الراحة لقلوہنا وأہدائنا فيی سفرنا ڑھذا) 
أي بالخصوص٠‏ لان الصوفي اہن الوفت. ویمکن أن تکوت الإشارۃ في الظاحر إلی السقر 
انظاعريٍء وفي الباطن !إیماء إلی السبر الباطتی. ما ورد عنہ ےچ ۷ کن فی الدنیا اك غریب 
ار عابر سیل٭''۔ واشار الشاطبي بقوله قریباً غریبا۔ وفي کلام الصوفیة یعبروت عتھا بگائن 
باٹن؛ وعرثٹی فرشء ولاعوتي ناسوتي (واطو لٹا بعدہ) آمر من الطي. أي قرب ثنا بعد عذا 
اللے رعل مناالتر فی اترعل رون آئی ظط اھ کات رت نم لمت عق 
مصطلح أعل العرفان. قال ابن حجر: اطولنا بعدہ حقیقة. إذ ورد: ؛إن للہ ملائکة یطروث 
الارضس للعسافر گما تطوی القراطیس؟؛ آو المراد خفف علینا مشاقه (اللھم آنت الصاحب نپي 
السفر) أی الحاقظ: والمعینء والصاحب قی الأصل الملازعم والعراد مصاحاة اللہ إیاہ 
بالعنایة والحفظ والرعاپۂ قلِه بھڈا القول علی الاعتماد علی والاکتفاء به عن کل مصاحب 
سواہ. وقد ورد في الحدیث القدسي: داإنا بدك اللازم ٹلازم بدلاہ ڑوالخلیفة فی الآحل) 
الخلیفة من یقوم مقام احد فی إصملاح امرف قال الٹورہشتی: المعنی أنت الذي آرجوہ 
واعتمد عليه فی سفری؛ اد یکون معیلی وحافظی وفی غیبتی عن أملی آت تلم شعٹھئ: 
وتداري ستمھم وتحفظ علیھم دینھم وأمانتھم (اللھم إنی أعوذ بك من وعٹام السفر؟ بفتم 
الواو وسکون العین أيی مشتقه وشدته (وكابة المنظر) بالعد أيی سوء الحال وتغیر النفس في 


)۶ آترجہ الخاری نی صحبحہ کتاب الرقاق باب فول البی پل اکن نپ الدنا؟ الخ بے چس 





کتاب الدغوات/ باب الدعوات فی الأوقات 


ہے ےا سی ٭- 7 ت ات و بے وریے 7ت عاس-× ہے و ہے چ 7 .- سن شا سے 





وسُوم المُنقلب في المال والأعلە۔ رإذا رجم قَالَھنْ وزاد غَِھِن : 'اببْونَ؛ تابیُونَء عابدون؛ 


لربنا حامدون٤۔‏ رواء مسلم. 


الٹھایڈ الکارة تغیر اللفس ہالانکسار من شلۃ الھم والحزن. وقیل: المراد عنه الامستعائٰۃ من کل 


منظر یعقب النظر إليه الکاہة عتد النظر اليه. والمنظر بفتح الظاء ٹی الأصول المصححة وو 
مصدر أي من تغیر الوچه بتحو عرضں والتقس بالانکسار معا بعرض لھا مما بحبہ: ما بورٹ 
أٹھم والحزن۔ واما قول این حجر: والمنظر بکسر الظاء ما نظرت إليه فاعجبك ۔ ویصح (رادنہ 
منا۔ قغیر صحیح لمخالفته الروایة والدرایة. مع أن صاحب القاموس ذکر أن المنظر والمنظرۂ 
ما نظرت الے قاعحسك؛ أ|و ساءك ۔ غلم یقیدہ بالکسر فی اللعَظ و حسم فی المعنی واظہ تعالی 
اعلم (وسوء المنقلب) بفتح اللام مصدر میعي۔ أي من سوہ الرجوع بأنَ پصببتا حزن أو مرض 
لئی المال والأعل) مثل أن یعود غیرہ مقضی الحاچة: آأو لنائبة آصابتہ فی التفس کمرض؛ او 
المال کسر قۃ کلە أو بعض. والأاھل أي الزوجة والخدم والأقارب کمرض اأحدھم أو فقدہ: 
وفي الفائق: کابة المنقلب أن بنقلب إلی وطنہ فیلقی ما یکتئب عنه من آمر آصابہ قی سفرہ أو 
فيیعمابقدم علے (وإذا رجح) - ابی ٌے سن سفرہ (قالھین) یی الْخلمات والجمل المذکورات 
وھي اللھم إنا نسالك الخ (وزاد فیھن) أىی فی جملتھن بأت قال بعدھ (آیبون) بھمزة ممدودۃ 
بحدھا هعرۃ مکسورة, اسم فاعل من اب یؤب إذا رجم , أي راجعون من السفر ہالسلامة إلی 
أرطانناء أو من الغیہة إلٰی الحضورء أو من الغفلة إلی الذکر ڑتائبون] أی من المعصیة !لی 
الطاعةء والظاعر أن الثقدہر نحن آیبوت تانبوت علی وجه الأخہار تحدثاً بنععة الله وقصد الثباٹ 
علی طاعة اللہ . رأما قول ابن حجر: إله خیر بمعتی الدعاء فغیر صحیح خصوصاً باللية إليه 
پٹ واکٹر أصحابه في ٹائبون وکذا فی قوله: (عابدون) وقوله: وکذا عابدوت. أي رتننا ٹی 
رجوعنا ھذا للعبادة تکلف ہل تعسف. وکذا فی قوله لرہتا حامدون وسیأتی الکلام علیہ (لربنا) 
متعلی بما قبله وھو عاہدوت أو ہما بعدہ وھو (حامدون) وبحتمل التنازع أي مخلصون العبادۃ 
لریناء شاکرون لە علی مذہ اللعم وغیرعا۔ قال الطسبی: ٹربنا یجوز أُنْ یتعلق بقوله عابدون لآأن 
تل ایم اتفاعل تعت ری بآم سد نے ای مد رتا لا سیت 
غیرہ۔ وھذڈا أولی 'لأنه کالَخاتعة للدعاء١ھ.‏ وأغرب اہن حجر وناقض کلامه الأزّل قیما سی 
اْە خبر بمعنی الدعاء بقول٭ غنا لا لغیرہء؛ حامدون تا مؤخر فھو خبر ہمعتی إِنشاء الثاء علی 
ال وحدہ ا ٭. وفیه خطاأ آخر لان حامدون لیس مبتدأً خبرہ لربنا مقدم عليه کماتوع لعدم 
صحة الحمل. مع آن صریح کلامہ من قولە ٹربٹا لا للمغیرہ یرد عليه۔ والصواب أن تائبوت وما 
بعدھا اأخبارا لمبتدأ مقدر؛ وعو تح ہحذف العاطف . نحر توٹه تعالی: !٭وھو الغضور الودود 
ڈو العرش العجید فعال لما یرید٭ [البروج . ٥١۰٦٠١‏ ۔١٤]‏ وعذہ اللام نظبرعا إلا إُنھا فدمٹ 
في الحدیث لإفادة الحصرء وآخرت غي الایة لمراعاة الفواصل ۔ والعلم عند الل تعالی وأعجحب 
من عذا قوله وعا قررته پی لرہنا آولی وأاظھر من تعلیقه بعابدون. لن خانَمة الدعاء پالحعد سنة 
مژؤکدة وتعلیقه بعایدون بعبد ع السیاق |ھ. ووجہ النعجب أَن هذا الذی قررہ ہو بعینه قول 


برک 1 


الطییں أنه نھب إلی متعب ما حصل فی إلا التعب (رواہ مسلما ٣ے"‏ 


۳۳ کاب الدعوات/ ہاب الدعوات قی الأوقات 


۱۹۔ ۲۹ وعنح عبدِ اللہ بن سرجسی؛ قال : کان رسول الله مخ إذا سافز یتعوٴد عیٌ 


۱۔ (وعن عید ال بن سرجس) بفتح السین وکسر الجیم علی وزٹ ئرجسى ۔ وقیل: 
بفتح الجیم مصررناً (قال: کان رسول اللہ پ إذا ساثر بتعوڈ) أی باش (ومن وعثاء السفر)أي 
مشقته الشاغلة عن الذکر والفکر: وشدته المائعة من حضور القلب عم الرب. قیل: السقر 
' قطعة امن سفر۔ وفيه تسية لطیفة می جھڈة الکتابة والحسابہ فتامل ندرکھما علی وج الصواب 
ٌ وفی الحدیث: االغر قطعة من العذاب؛''' أي نوع من عذاب التار وخو المذکور قوله 
تعالی : لهسارہفہ صعوداً 4 [المدثر ۔ ۱۷] أی ۔آکلفه عقبة شاقة المصعد قال البضاری: هو 
مثل لما یلقی من الشدائد ۔ والصحیح آنه علی حقیقته لما فی الحدیث: أنه جہل من نار پصعد 
فیه سبعین خریفاً بھوی فيه کذلك اہد'''۔ رواہ احمد: والٹرمذی؛ والحاکمء وابن حبان. عنْ 
أبی سعید بسند صحیح (وکآبة المنقلب) فی الفائق: هو أن ینقلب إلی وطنه قیلقی ما یکتثب 
' مت من أمر آصابع فی سفره أوفیمایقدم عليه!ھ. وه إیماء إلی رجوعه من سفر الدنیا إلی 
ا وطن الأخری, وھو بالاستعاة أولی واحری وملھ قولءە تعالی: ف٭لوسیعلم الذین ظلموا أي 
' منقلب ینقلبون ٭ [الشعراء ۔ ۲۲۷] (والحور بعد الکور) ہفتح فسکون فیھعا والحاء مھمئة أيٍ 
القصان بعد الزیادۃ؛ والتغرق بعد الاجتماع. وقیل: من قساد الأمور بعد إصلاحھا۔ وقیل: 
الرجوع عن الجماعة بعد ان کان فیھم۔ قال الطیبي: وفيه نظرء لن استعمال لکور فی جماعة 
الڑہل خاصقف وربعا استععل فی اٌلبقر . والجواب أن باب الاستعارة غیر مسدود؛ فإن العطن 
مختص بالإہلء فیکنون معن ضیق الخلق بضیق العطن؛ علی |ئھم پستعملون ألقاظاً مقیدۃ فیما 
قید لہ کالمرسن لأئف الانسان؛ والمشفر للشفة ا ھ. ویسمونءه التجرید وأاصل الحور نقض 
الحعامة بعد لفھاء وأاصل الکور من کور الععامة علی رأسه پکورھا کورا أي لفھاء وکل دور 
کور وعنه قوله تعالی: فاپکژر اللیل علی الٹھار 4 [الزمر ۔ ]٥‏ وقوله ٭إذا الشمس کورت* 
[التکوپر .3] إڈا لیت وائشیے فی انار زبادة فی نکال عاہدیھا۔ قال العظھهر: الحور النقصات: 
والگور للزیادۂ. أی جج قتت تس الحال راغال جب زہااکھتا وضانیتاہ این آن 
بنقلت عالقا تی الےزاء إِلیٰ الضشرادوی الف إلی المرقی اش رمک آن یقال آی سی التنزل 
بعد الترقيی؛ أو من الرجوع إلی المعصیة بعد التوبة أو إلی الٰخفلة بعد الذکر آر إلی الٰغَية بعد 
الحضور ولذا قال العارف اہن الفارض " 


حدبٹث رقم ۲٤٤٤٢‏ : آخرجہ مسلم قي صحیحه ۹۷۹/۲ حدیث رقم 81٤(‏ ۔ ,]٣۳٣۳‏ والٹرمدی فی النن 
٦٤۵‏ حلبث رقم ۳۵۰۲, وابن ماجه ۱۲۷۹/٢‏ حلیث رقم ۳۸۸۸, والدارمی پی السنن ۲/ 
۳ حدیث رقم ٢۷٦۲۔.‏ وأاحعد فی العسند ٥٥‏ ۸۲. 
)٦(‏ اخرجہ البخاريی فی صحیحہ کتاب الحج باب السفر قطعة من عذاب, 
)٣٣(‏ ا رجہ احمد ٹی الہستد ۳ ,۷٣‏ والثرمذدی فی السنن حدیث رقغم ٣٣۳۳۔‏ والحاکم ٹی المستدرلك ۲/ 
کو۰ 


کتاب الدعوات/ ہاب الدعوات في الأوقاتِ ٣۳٥۵‏ . 


ردعوه المظلوء: سو المنظر فی الاعل والماں ۔ رواہ مسلم ۔ 


۲۶“ وم کول بت عھیں اك( سشترسول الگ ترل×< قم تل ۸ 
منزلاً تقال: اعود بکلماتِ الله الات 


ول خطرت لی ني سوا إرادة علی خاطری سھواحکمٹ بردئی ٭ 

وروي: والحور بعد الکون بالتون فی الثائی : ای الرجوع فی الحالۃ الس اق ان ٣‏ 
کان علیھا۔ والکون الحصول علی هیئة جعیلة پرید التراجع بعد الاقبال۔ قال عیرك: واعلم آنە 
وقع فی معظم نتسخ مسلم بالنوت وکذا ضبطه الحافظ ۔ لعله المنذریي ۔ وروی بالراء ومعمناہ 
النقصان بعد الزیادۃ. وقیل: من الشڈوذ بعد الجماعة آو من الفساد بعد الصلاح؛ آو من القلة 
بعد الکٹرةق آو من الإیمعان إلی الکقر؛ آأو من الطاعة إلی المعصية۔ وکأنه من کار عمامته اذا 
لھا علی رأسه فاجتمعت وإذا تقضھا قائفرقت . وبالنوت قال أبو عبید من تمولھم حار بعدما کان 
أی آزہ کان علی حاله جمیلۃة فرجع غتھا۔ ورعم ہعضھم روایة التوت والل ثعالی أعلم (ودعوة 
المظلوم) ای فَإِله لیس بیٹھا وہین الله حجاب قال الطیبي: فان قلت دعوۃ المظلوم یحترز عتھا 
سواء کات غي الحضر او السفر ۔ قلت کذلك الحور بعد الگورء لکن السفر مظتة البلایا 
وس اف شا سے اھ ویرید یه آنه حيتثلذ مظة لللمقصان غی الدین 
الات ریاعت على اعلی کی حق الہقتومعیت اتی میں الہ کس سمدای 
سفر الحج فضلا عن غیرہ. ولذا کان یسميه بعض المشایخ السنة التي عصپت ال فیا وقد 
رجع یعضهم عن طریق مكة۔ لهذا. وبھذا یندقع کلام ابن حجر معترضا علی الطیبی: بقوله: 
وھو عجیب لن جوابہ لا یلاتی السؤال أصلا قتأمل . آو یقال أت المظلوم إذا کان مسافرا یکو 
دعاؤہ أقرب إلی الإجابة لاجتماع الکریة والغربة (وسوء المنظر ٤‏ ہفتح الظاء (فی الأھل والمال) 
أي من أن بطمع ظالم أو فاجر فی المال والاھل (رواہ مسلم) وکذا الٹرمذی والنسائي وابن 
ماج ۔ 

۲ء (وعین غولة ہنت حکیم) اي او عفان مظقرت تمالا طافلةت 
ذکرھا المؤلف في الصحاببات ۔ ولیس لھا في الکتب سوی عذا الحدبث (قالت سمعت رسول 
اش بل بقول من نل مٹزلا) قال ابن حجر: في سفرہ. أقول وکذا فی حضرہ (ذ لا وجہ للتقیید 
مع التنکیر (فقال أعوذ بکلمات اللہ التامات) أي الکاملات التی لا یدخلھا نقص ولا عیب. 
وقیل؛ النافعة الشافیة. وقل: الفرآان ذکرہ التوویء والأظھر أن المراد آسماڑہ وسعاتء أو کب 
پإنھا قدیمة لا نقص فیھا وقیل: أي بکلامہ اللفغسیہ و علمہ أو أقفےة. راما قول ابن حجر: 
أي بشؤوئە المشار إلیھا بکل یوم اي وقت هو فی شأآن غغبر صحیح لفظا لعدم [طلاق الکامة 


حدیث رثم ۲٢٤٢‏ : خرجہ مسلم فی صحیحہ 8ئ ٣٦۸۶+‏ حدیث رقم [ت ‏ ۲۷۰۸)ء وأبو داود قی النن 
حدیث رٹم ۳۲۹۹ وائٹرمتدي فی السئن ۱4۹/8 حدیث رقم ۹۹٣۳۔‏ واین ماجہ ۱۱۷١ ٢‏ 
حدیث رٹم ۳5۷. والدارعی ۳۷۵/۲ حدیثٹ رقم ۲٦۸+‏ وأحمد ئی المسند ۲۹۰۶/۲۔ 


؟ گج 


-س-طىوںؾوى'ممکےٍِ سے ہے ۴ ۔ سح پت دہ ست چوسچسن: |۔و٢صتیتىتت-‏ 
۰ 0 ۰ 
۔ . اک 
ےئ َ+×- +- ا 


وک ناخ ہ لم یضرّہ شي؛ حتی برتحل مم ن منزله ذلك؟. رراہ مسلم. 


۳ء۔ (۸) وعن آبی ھریر قال: جاۃ رجل إِلی رسوب اللہ پل فَقَالت یا رسرل 
اللہ! ما لقیث مِنْ عقرب لذَغُتْي البارحة۔ )۷20ھ الو قاع سی ات تا اض د کات 
الله الیّمًا ات من شر ما خلق: لغ ف40 پراوعسظلی۔ 


علی الشآن: ومعتی لان من جملة شژونہ المخلوقات؛ وقد صرح بنفسه أنه إنما یتعوّذ بالقدبم 
لا پالمحدث . وقد قالوا شؤون ییدیھا ولا بیتد بھاء فإنھا عقدرة قبل وجودھا۔ وأیضا لا یلائمہ 
قوله من شر ما خلق) فيه إیماء إلی أن المخلوق من حیث عو مخلوق لایخلو من شب 
وہمکن ان یجیء عثە الشر؛ وغقل اہن حجر عن غذا المیلی ققال المعلی عما فیه شر (لم بضرہ) 
بفتح الراء وضتمھا (شیء) أي من المخلوفاٹ حیث تعوٌد پالخائق ٭ والحمل علی التعمیم 
المستفاد من تتکیر شيء الحقید للعبالمة؛ اولی من تقیید اہن حجر بقوله مما فی ضرر ل(حتی 
برتحل) أي بنتقل (من منزله ذُلك) وفیه رد علی عا یفعله اعل الجاعلیة من کونھم إِذا نزلوا 
منزلا قالوا نعوذ بسید عذا الواديی+ ویعنون کبیر الجن؛ ومنہ قوله تعالی في سورۃ الجن۔ لوأنہ 
کان رجال من الإنس یعوذون برجال من الجن فزادوعم رهقا 4 [الجن ]٦٦‏ وفیه إبماء إلی 
حقیقه التفرید وحقبة التوحید فإن غیرہ تعالی لا پملک لتفه نفعاولا ضراولايعلك عوثا ولا 
حباتا ولا نشوراء بل قی نظر العارف لیس فی الدار غیرہ دیار وإنعا السوي قی عین أھل 
الھوی؛ کالھہاء غي الھواء, ولڈا قال عارف آخر سوی الہ والل ما فی الوجود (روام مسلم) وکذ' 
الترمذي والسائي وابن ماجه واحمد وابن أہی شی . 


٣۔‏ (وعن اہی عریرۃ قال جاہ رجل إلی رسول الله بل فقال یا رسول اللہ ما لقیت) ما 
استفھامیة أی أي يء لفیت أي لقیت وجعاً شدیداً آو للتعجب أي امرآ عظیعا أر موصرلة 
الخ محذوف: اي الڈي لقیته لم آصفه٭ لشدثه؛ والمعنی لقیتِ شدۃ عظيمة (من عقرب 
لدغعنی البارحة) أتي اللیله الماصية. قال اہن حجر . رحمه اللہ تعالی ۔: لذعتی بالڈال المعجمذ 
والَغْین الہعجعۃ ولدعتئی انار بالععحجمۂ : لم المھملۃ اع وھو مخالف للشخ المصححهھ 
والاصول الععتمد؛ سی مت مت لت العوافق لعا فی کتب 
اللغة کالقاموس والٹھایة. ویمعکن أن یکون سھو قلم من صاحب الکتاب واش أعلم بالصواب 
(قال :) آی ای نٹ (آما) للتبیه (لو قلت) شرطیة (حین آسیت أعوذ بکلعات ال التامات من 
ٹر عا خلق لم تضر۵ك) أي العقرب (رواہ مسلم) وکذا الأریعة. وفی روابة لنٹرمذيی: ہ من قال 
حین یمسی ثلاٹ مرات لم پضرہ حمة تلك اللیلةۂ۔ ورواہ الطہراتی می الأوسط بلفظ: فھ 
قال حین یصبح ریعسي۔ وفی روایة احین یمسی؛ ففْطء کالچماعة. وقی روایه الدرامی وابن 


السنی لثلاٹ مرات 4 والل أعلم. 


حدیث _رتم ۲٢٢٢۳‏ "یب .." مس سےا ۷.٤‏ 


٦ 
یں یں تد‎ . ٠ 7 
٠× ٭-۔“۔ چد ء“ ے۔۔ - - . گت ۔‎ 
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حدیث کس ہب وو ات ٣٢‏ ظا رق 1۸0 ۰۸۵) 
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کتاب الدعوات/ باب الدعوات فی الأوقاتِ 





٤ھ‏ وعنہہ ان الكی تچ کان إذا کان فی سفر وَأسْحر بقول: سجم سابل 


حمّدِ الله وشن بلاتہ علّیناء 





۹4۔ (وعده) أي عن آبی مریرةۃ (آن النبی ٹل کان) أي عادت ودآبہ أو من ادابه (إذا إ. 
کان فی سقر وأسحم) أي دخل في وقت السحر وھو قبیل الصبح۔ قال الزمخشري: هو [ 
السدمی الأآخیر من اللیل (یقول سمع) بالتخفیف (سامع) أي لیسمع سامع ولیشھد من سمع 
اصراننا (بحمد اللّ) أی بحمدنا ‏ تعالی (وحسن بلائہ) أي وباعترافٹا پحسن أنعامه (علینا) وبأنه !_ 
عو المنعم العتفضل علیناء فھو خیر بمعلی الامر فالہ الخطابي . وقال التوریشتی: الحمل علی ١‏ 
الخبر آوئی لظاھر اللفظ: والمعنی سمع من کان له سمع ہأنا تحمد اللہ ونحسن نعمه وأفضاله |_ 
علیناء والمعنی أن حمدنا للہ تعالی علی نعمه وأنعامه علیناء آشھر واشیعم من أن یخفی علی 
ڈو سمع وساضع نگرۃ حصد به الُعموعم . کمافی ثمرہ خیر سن جرادہ۔ والیلام عا اللعمه واله ۱ 
سبحامه وتعالی بہلو عبادہ مرة بالمحن لیصعیرو١‏ وطور بالنعم لیشکروا نیعت ااسا حا ١‏ 
بلاء لعواقع الاختبار. قال تعالی: ٭ونبلو کم بالشر والخبر فتنة وإلینا ترجعون 4 [الآناء . 11۳۵ 
وفی شرح الطہبی قیل : سمع ہفٹح المیم وتشدیدھا في اکٹر روابات مسلم أی بلغ سامع قولي ١‏ 
عذا إلی غیرہ۔ وقال عثلءه تھا علی الذکر والدعاء فی ھذا' الوقت. وضہطه الخطابي وغیرہ || 
اف رات قالاتی ور اتی سلاھ قحال اناد تی لی کلی ا" 
التخفیف ١ھ.‏ وکلڈھما غیر صحیح لأله یقال ہلغ التاس یکذا وسمع بھلا الخبرء وانا إذا کان ]ا 
شھد قبتعین وجود الیاء لأئه یقال شھد یکذا سواہ المشھود له آو المشھود عليه. ورأآمافول 
الطیییء البلاء اللعمۂ أو الأاختبار بالخیر لیتبین الشکر أو بالشکر ٹیظھر الصبر فکلام حسن۔ ٢‏ 
والٹائی آظھر عنا فی الاختیار لان الحمد یؤڈن بالتعمة قوجبِ حمل البلاہ علی الاختہار لیجمع |.ا 
العبد مراتب الکمال۔ کما یشپر (إليه قوله تعالی: ‏ ٭إن فی ذلك لاّیات لکل صبار شکور ٭ 1 
[إہراهیم ۔ ]٤‏ اي لکل مؤمن فإن الایعان نصفان: نصفه صہر ونصقه شگر,. ولگتة اختیار علی || 
تغلیب للایماء إلی آنا مشھورون تحت حکمە وأموہ وفضاله وقدرہ فإنه تعالی سط الرزق ولمن .ا 
یشاء ویقدر؛ والتکلیف واقع علینا لئولہ ٭إنا عرضتا الأمانة علی السمزات والأرض ۱۹ 
(الاحزاب ۔ ۷۲] فاندغُع ہھڈا اعتراض اہن حجر علی الطیبی۔ إته لو آرید المعلی الثاتيء لقیل إ؛ 
لنا مع أَن متاوہة حروف الجر ہعضھا لبعض شائع سائغء وأمثال عذہ المناقشات من الشیات [) 
لا من المنافات. ئم من الخریب أنه غنل عنْ عڈا المبحث؛ وجوز آن الواو فی وحسن بلاته |ء 
بمعلی المعية۔ مع أنه لا بقال بحمد اش علیتا لعدم مثاسیته بسمع: پل السلائم له ان یکو 1 
مصدر الحمد مضافا إئی مفعول: أي سمع بحمدنا [یاہ وحسن انعامه الموجب ٹلحمد والشکو إ 
علیناء فیتعین أن الواو عاطفة غطل مقٌوله وبعا تقرر یعلم أن الواو قی وحسن بلائہ یصح کوتھا 
للعطف؛ ویمعنی مع علی روآیة التشلید والتخفیف؛ وقول الشارح ھي عنی الحثدید للعطف۱۰, 
وعلی التخفیف بمعتی معء لان حسن البلاء غیر مسمع بل عبلغاھ. بردہ ما قررئاہ في 


عسحچہے۔ے۔ے ےے-ت .سے سے ٹصسسسٹ٠--س‏ ٹج سے -×سَکص-صسصسيى+×-سسیلہ اس ےاحدج٘چجًٗ[۔ 





۔ے سے ۔ چع۔ ەإ(ں ھ٠‏ سعہ × ہہ سہ سسپسجوسچ9۳۶1جسىسکْ ْ-۔- 





۔-- جہج- جح 6ڈ جج2 ٠-۔-‏ اط کک ا کت" ۔- - ٦ے‏ ۔ےَ ۰ 1-َٔ وحم ادج سا 


۳۳۸ کتاب الدعوات/ر باب الدعوات فی الأوقات 





ربُتا صاحبتاء وَأَفضل علّینا عائذاً باللّه مِنٌ النّار. رواہ مسلم. 


,ص٤(‏ وعغن ان غشمر: فال: کان زرل اش تل إذا فقّل من غزو آو حج آو 
عمروء یکبْر علی کل شَرّفِ مِنْ الأرض ثلاث تکبیرات: 





۱× المخففةء إله یععنی شھدتم کلام . وفە أُن کلامه إڈا کات السمع علی معناہ الحقیقی: المتبادر 
إٹی الفھم لا مطلقا یرد عليه ما برد (رہنا) منادی بحذف حرف التداء (صاحینا) بصیفة الأمر أي 


بالل من التار) قیل تعوذ عیاڈاء کقولھم فم قائماء أي قیاعاً أقیم اسم الفاعل مقام العصدر أو 


حال من فاعل یقولء او أسحر فیکون من کلام الراري۔ وروي عائذ بالرفع أي آنا عائذ. وقال 


الطیبی: نصب علی المصدلر أي أعرذ عوذأً باللہ: آو نصب علی الحال فعلی الاؤل یکوٹ من 
کلام اللبي ڑڑٹڑا ھا وبرید ان عاثذا إنا کان مصدراً فھو من کلام رسول الل کت وإذا کان 
۱ جا وت ما یھ ام امو اوجوز انووي أْ یکون عااران کو 


١‏ تر تل روہ امس نت جو ورأامر ہاستماعھا گل سن پتائی 


کات ل+ُخامعھ: رھ وو سد سی پت للا سو احروھی 


٠‏ رو سی مر رام 6 دب لی پل ووت سے ہس 


حالاً من ضمیر یقول فھو من کلام اراوی: او وا و ور سو 
اعترض علی الطیبی بقولە وآما زعم شارح ان عانذة ان 7007 ای اعوذ عاذً ا اسم 
الفاعل مقام المصئں وإِن کان حالاً کان من کلام الراوي فیرد بأن هذا غفلة عما تقرر نی 


. الحال الراقع لتأویله بالمصدر ولزعمه آنه حینئذ من کلام الراوي ١‏ ھ. فتأمل فيه یظھر لك 


: عجائتب وغرائتب (رواہ سسلم) رکذا اہو داود والىسكاني ورواہ اہو مب ره والحاکے*'' وزاد پقرل 


ك۲ ؟ (وغن اہن عمر قال: : کان رسول ال تن إٰذا ثفل) ہفتح الفاء اي رجم ڑسن غمزو 


۱ أو حج آو عمرۃة) کأنه فصد استیعاب أنواع سفرہ ہل ببیان آنە لا یخرج عن عذہ الكثلائة (ہکبر) 
أي بقول الل اکبر (علی کل شرف) أي موضع عال من الأرض ثلاث تکہیرات) تال الطیبی: 


.٦)٦7/٦٤ الحاکم في المستدراأا‎ ٦( 


ہ پر پا حدیث رقم .)۱۴١۰۶۱‏ واہو داود في انۓے ۳أ ۸ھ حدیث رثم ۲۷۷۰ والٹرینذی /٦‏ 
٢۳‏ حدیث رقم ۹8۷. واحمد قی الد ۲ /6, 


کتاب الدغوات/ باے اندعوات ٹي الأرقات اج ا 





تل ہ “ ال الا الله لہ اط رك له لد المْلك ول اعت رھر غعلی کل ٹی٭ ۱ 
قدیڑ آپبونٗ: ثائبوث؛ عابدونء ساجدوؤ؛ لہتا حامدوف صلق الله وعلی نر عبّد 
وعزم ال سی ات رحجتہا۔ ملعیق: علمه ۔ 

۷٦۸۶۔‏ () وع عبدِ الف ہن أہی اوقی: عال: دعارسول اللہ تا یوم الأاح اپ 


علىی اق کے ثقال: االلھم مُتزل الکتات ؛ 





ووجھ التکبی علی الأماکن العالیة: ھو استحہاب الذکر عتد تجدد الأحوال والتقلب فی التارات 

رکان ٹل براعی ذلك فی الزمات والمکان؛ لآأن ذکر ال یتبغي أن لا ینسی فی کل الأحوالاء _. 
اھر ۔ یعنی ات کل ژمان یذکر ما یقتضیه وکل محانِ بذکر ما یرجیه وهذا لا ینافي أنه کان یسبح 
فی الھبوط المناسب ٹلتثزبه ویکبر في العلو الملائم للکے باء والعظحعف فطل فول اہن حجر أَله , 
لم یستحضر آنه ا إذا نرل نا سن لان کلام الطی إِنما هو فی الحالة الراعنة والذکر اعم . 
رہب اختلاب اُنواعه اختلاف الحالات وتحلٹ المقاعات الم بشول لا إله إلا الل وحدھ لا 

شریٹ له لە المعلك وله الحمد وھو علی کل شی قدیر) مر مرات ڑآیبون) أي نحن ایبوت أي 
زاش وھ لی راتا آناقرث) ای زئی ہت (طابتذ) آن اشرتا ساجشرداان ضرا وئی : 
روایة الثرمذی سائحوت بدل ساجدوٹ: جمع سائلح من ساح الماء یسیچ إِذا جری علی وجھ , 
الارغی ای ساتروت لمطلوبنا ودائرون لمحوینٹا ڑلرپنا حامدون) أي لا تغیرہ لاأنه ھو المنعم علینا 
(صدی ال رعدء) ای یی وعدہ باظھار الدیں (ونصر عبدہ) آراد ہه تفضے اَی (وعزم الأحاب) 
اي القبائل المجتمعة من الکفار المختلقة لحرب اي ےل والحزب جماعة قیھم لخط (وحلم) 
لقوثه تعالی : فلوما النصر إِلا من عند الل 4۴ [آّل عمراٹ ۔ ]۱۲٦‏ وکانوا انی عشر اَلفا توجھوا ' 
من مکة إلّی المدینقف واجتمعوا حولھا سوی من انضم [لیھم من الیھود ومضی عليھم قریب من | 
و دی تو سر و وت زععامٹھم أُن المؤمئین لم بطیقوا ٰ 
مقابلٹھم فلا بد أْھم بھربواء فارسل الله علیھم ریحاً ليلة سقت التراب علی وجوغھم واطفأت ۱ 

لیرانھم وقلعتِ اونادھمء وارسل ا الفاً من الملالکة فکبہرت فی مسکرجم فھاصت الخیلد - 
وقذف فی تلربھم الرعب فانھزموا ونزل قوله تعالی : فلیا ايھا الذین آمنوا اذکروا نعمة اللہ ۔ 
علیکم إِذ جاءنکم جۂنود ٹارسلتا علیھم ربحا وجنودا لم تروھا ٭ (الاأحزاب ۔ 5] وضًھ یورم ' 
الأحزاب وھو غزوۃ الختدیق. وقیل العراد أحزاب الکفار فی جمیع المواطن (عتفق عليهع)_ 
ورواہ أہو داود والترمذی واللسائي. ۱ 


٦7.۔‏ (وعن عید ال بن آبی آونی فال: دعا رسول ال ڑا ہوم الأحزاب علی المش کین ۱ 
نقال:) تلسیر لقوله دعا أو معا ہمعنی آراد الدعاء ڈاللھم منزل الکتاب) من الانزال. وقیل: من , 


حدبث رقم :۲٤٢٢‏ أخرجہ البخاري هي صحیحہ ,۱۰۹/٦‏ حدیث رقم 1۹۳۳. ومسلم في صحبحه ۳/ ۱ 
٦٣‏ حدبٹ رہم ۲٦17‏ ۱۷۲۱۳۰۲۰). اپ داود ٹی ائستن 2/۳٣‏ حدیٹ رظم ۰۱. واہنٰ لن ماج اي 
الستے 4۳۵/۳ حدبث رقم ۲۷۹۳. 











٭ لد سہ سک ک کک کٛکكک ک]>”>کك۱ک>کی-تک٣کثککککے-۔‏ ”"“”جےہھہ؟جىؤػسىثأثیکػؤتے.- ج. سے - ح+ نے تہ نہ ہے ہپس مہت-ے: 


کس کناب الدعوات/ ہاب الدعوات فَلْ,الأوقات 





سريمَ الحساب: اللهُمْ اعزم الاأأحزاتِ: اللهَع امھ وزأْرلّیم؟. جار 

۷-) وعن عبد اللہ بن بُسْرء قال: نزل رسول الہ ؤ علی أبی؛ فقزبنا إلیہ 
طعاماً ووَطبد فاکل مٹھاء ثمٌ أني بدمرہٗ فکانٌ بأکله ویٔلقي الوی ہین أُصبّعيهِء ویجممْ 
الیایة والوسطی۔ وفي روایة: فجعَل يُلقي الوی علی ظھر أصبعیہ السیابة والوسطی : 





التٹریل . والعراد باللكتناس حشسبة او القر أن ڈ(سریع الساتب) یی مسرخ حعات الٰحلقٰ بوم الْتےاسے 
فرقھم واجعل آمرعم مضطرباً متقاغَلاً غیر ثابت (متفق عليه). 


۷. (وعن عد اللہ بن بسر) ہضم الموحدۂ واسکان السین لقال نزل رسسول اللہ تن أی 


فا (علی أپی) أي والدی (فقربنا إليه طعاعاً ورطة] بواوین وطاء ساکنة فموحدۃ فی جمیع نسخ 
.ا المشکاۃ العصححة۔ وفي المصابیح ہلا عاطفۃ. قال شارح : الوطبة بالباء المنقوطة من نت 


إ بتقطة وعی سقاء اللہن من الجلد . والمحققون علی آتھا تصحیف وإنما ھی وطیئۃ علی وزن 


اج وعی ملعام کالحیسں سمي بە لانه یوطاً بالید أی یمرس: ویدلك علىی صحۂ ذلك , قول 


ا الراوي فاکل مٹھا والوطبة لا یڑکل مٹھا بل بشوب۔ وکڈا قوله آتی بشراب قھی صفٰة طعام۔ 


وروی بواوین معلی ھذا یحمل الطعام علی الخبز. وفي شرح الطیبیء قال اللووي: الوطبۂ بالوار 
واإسکان الطاء وبعدھا باء مورحدۃ وھو الحیس بجمع الئمر الہرنی رالائط المدتوی والسمن . وقال 
الحمیديی: هو ہراء مضموعۃ وطاء مفتوحۃ في اکٹر سخ مسلم وعو تصحیف می الراري واتما هو 
بالواو۔ وقول ابن حجر رواہ آکثروت ہواو فطاء ساکنة فموحد3ء وآخروت براء مضمومة وطاء 


ا مفٹوحۃ: ورد ہأئه تصحیف والذیي في اکٹر نسخ مسلم مو الأوّل غلط لما عونت من کلام 


الحعیدی . ونقل القاضی عغیاشی : وطله بفتح الواو وکسر الطاء بعدھا عجرٰۃ وادعی ارہ الصحیح ۔ 


وقال: ي علعام یتخذ من التمر کالحیس . وقیل: سقاء اللین ۔ ورد بأله یشرب؛ الا أن یقال غلے 


۱ ٦ 
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الڈکل علی لٹ بے ون قوله ثم آئی بشراب پردہ إلا أن یراد به الماء. وفی مختصر التھاية الو طژة 


)ا بالھمز الغوارۃ یکو فیھا الکعك والقدید ورغیرعماء وطعام بتخْذ من التمر کالحیس وروی 


بالموحدة. وقیل: هو تصحیف والوطب الذي یکوت فيه السمن واللین اھ ۔ وفی القاموس الوطیلة 
باٹھمز کسفینة تعر یخرج نواہ ویعمجنٰ بلین ؛ والغرارة فیھا القدید والکعك فالاظھر آن المراد 
بالطعام الخبز بالوطئة وعاء یه بعض الأدام وبه بلٹٹم اختلاف العقام (قأکل مٹھا) أی من الوطبۂ 
وکان الظاحر أُن یقال عتھماء أو منە بتأاویل المذکور فھو من قبیل ٭والذین یکٹزون الذھب والفضة 
ولا یفقوٹھا ٭ [التوبة ]۳٣‏ في رجع الضمیر إلی أقرب ما ذکر وترك الآخر للوضوح مھو من باب 
امام (ثم آتی) أَ جیء ا(بتعر فکان بأائله ویلقی) ہضم ال (النوی) جنس التواء ( ہین ات ےعيے) 
ہتثلیث الھمزۃ والموحدۃ ففيه تسع لخات والأشھر کسر الھمزۃ وختح الباء (ویجمع الْسبابة) أي 
المسیحۃ (والوسطی ۔ وفی روایة فجعل یلقی الٹوی علی ظھر اأصبعیۂ السباہة والوسطی) بالجر 





|| حدایث رقم :۲1٢۷‏ اخرچع مسلم قي صحیحه ,۱٦٦٦7/۴‏ حفبٹ رقم )٦۰٢٢ ,۱1٦(‏ رابو داود اي 


و و ےکۓ 


الٰ ۴۳۸۱۳ حدبث رقم ۷۰۲۹٭۴۳, 


سے _ نے یں کے ٌ 2 ُ۶ سایپ جن . اس سس ہے فیس سد سععت ے- ہس-'--×صحےعددٗ جاگکصتدد چسُد سید سید سید سد ی-.-د۔وسح<حح سح إ َال ہتظ 
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ارس ما کت 220-27 یاظیر 


ثم آئی بشراب: قشربه: فقال آبی وذ بلجام دابت: ادغ الله لتا۔ نقال: ٦‏ اللهُمْ بارۂ 
فیما رزقتھم؛ واغف ! لھم وارحَمّھ۔۔ رواه مسلم. 


بدل أو بیان. ویجوز الرفع والتصب۔ وقول اہن حجر: ھذہ الروایة عییلة للمراد من الاولی, 
ویر وھ اومسلاوشاد تھی ای آنہ علی ظھرھما فالڈوئی ان |. 
یجمع ہینھما بِأله تارة کذا وتار ة دا نعم الثالیة تومیء إلی أن الصورتر* محمولتعان علی الظھر 
کو یو الادب الیاعث علی عدم تلوث باطن الید فانه احق باالظافۃعی ظامرھا, 
والعراد اصابع !ا ات الس و سا قول ابن خجر: وحکمۃ لٹ تعلیم أمته آدب آکل التعہ 

رنحرہ با یاقي علی هقہ الْكَفۃ حنی لا بمه باطن الاصابع قتعاف التقس عونٹھا !' لی الظعام 
ما ھا سن اثر الربی؛ غَعَفْلة عن اذب الاکل أنه ہالیمین 07( کم ھی بغراب) اي ماہ أرأٴ 
ما یقوم عفامہ (فشربہ فقال أبي واخذ) اي وقد أخذ (ہلجام دابته) جملة حالیة معترضة بین القول 
والمقول واخذ علە آنه یسن اخذ رکاب الاآًکاہر ولجام والضیف تواضعا واستمالة وکذایسن ا 
تشبعه إلی الاب الأخوذ من اأجَذ الْنٰحام والر کاب نادع اك لمثا) ولیس طٹب الدمعاء لمغابلة ' 
اللإحسات (ليه للا فإن عذا لا بن بالصحابة اصحاب الگرم والمروءذ, وانماھو من باب طلب 


الاطء رھ ا عية الا للنَافنے ع2 ارول عت ام طلثی'الاقاء مید کر الا سو 
عند قراغه من أگل٭, واعا قول این حجر لا ینافیه أئه یسن لعن ثصدق علی فقہر أن لا بطلب مته :ٴ 
اتعي افلاکروصھ لات تبھۓششرہ لتقتضی لا الضات لع العیاہ 
لقول کٹیرین ہوجوبھا فلا بتخیل تھا فی عقاہلة الدعاء۔ ممردود سن وجوە منھا: أُنه یسن إڈا دعا:' 


الفقیر للمتصدق کما هو می الاذاب پردہ المتصدق ٹیکون الدعاء ئی عفابلۃ الدمحاء: ویتخلص لە 
ثواب الصدقة , واما آنه بسن عدم طلب الدعاء فمحئاج إلّی ال ومنھا! أاُتھ اذا کات طلب 
الدعاء یغوّت الاخلاص الکامل فلا فرق بین الصدقة والقتیافة مع أن کلا منھما پشمل النافنة 
والراجبة في الاحثیاج إلی کمال الاخلاص. وعنٹھا: أن کون ما نحن فيه من الضیاقة الواجیة غیر 
معلوم من الحدیث. ومنھا: ان انل قد یتخیل فی عقاہلٰة الدعاء بخلاف الو'جب ۔ ولذا قیل: 
الفرٹس لا یدخل فيه الریاء, وعنھا: أُن العلماء جعلوا دا الدعاء سن لمبن اکل من طعام الغیر 


رس اف ماع یلال وھ ارتا کااَ قحب ات ف۸٣‏ 


یدعو له سن للضیف أن بدعو ل٭: لن مفھوعه أنه إذالم یسأله لا یسن لە. واقول الاولی ان 
یقال تلمضیف أن یسال الدعاء من الضیف لفعل الصحابة وئقریرہ عليه الصلاۂ والسلام عليه واللہ 
فان 0ن مات کات ار 0اطات فاقات فا عا قح 
المذمومء وأمٹالیم' (نقال اللھم بارك لھم فا رزقٹھم) وعلامة البرک القناعة وتوفیق الطاع 
(واغفر لھم) اي ذلوبھم (وارحمھم) بالتفضل علیھم بالواو فیھما. قال الشیخ الجزري ۔ رحمه 
اللہ ۔: والذي رویتاہ فی جمبع اأصول مسلم فاغفر لھم بالقاء: وکذلك فارحمھم ٹی اکٹرھا 
ولیس روایة قجعل یلقي التوی علی ظھر اصيعیه فی صحیح مسلم بل ھی فی سلن اہی داود 


(رواہ مسلم) وگڑا التر مذي والتنسائی وا : ای اطلی متا سے الوب ورالعظہ قاعشم :٠‏ 


-۔ - ×× ْ- سے ساد 
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ذخا کتاب الدعوات/ باب الدعوات فی الأوقات 


الفصل الثانی 
۱ ۸ء ()عی طلحة ہن عبیدِ الله أن النبی ٭ڑ کات إذا رأی اٹھلال؛ قال: 
داللہم ال علینا بالامن والإیعاثِ: والسلامة والاسلای رہی وربٔك اللّه۶. رواء الترمدی+ 


انتا ہے ظسۃ 
9۹۔8 وعن عُموٌ بن الخطابء وابی ھریرۂہ قالا: قال رسول الل ‏ ے: اما 
:من رجل رای مبتلٰی ؛ ثقال : الحمذ لل الدی عافانی عمًا ابتلاك پا 


(الفصل الٹانی) 

۱ ۸۶.۔ (صن طلحة بن عبید اش) وھو احد العشرےۃ المبشرة (آن النی پل کان إنا رای 
الھلال) وعو یکوتِ من اللیلة الأولی والثانیة وائاكة ئم عر قمر (اللھم أعله) بتشدید اللام آأمر 
.من الاھلال. قال الطیبي: یروی مدغماً ومفکوکا أي أطلعہ (علینا) مقترناً (بالأمن والإیمان) 
واغرب ابن الملك وقال: الباء للسیبیة ای اجعله سہب آمننا. وفيه أن مدخول الباء یکون سبباً 
لا سیا وقال بعمٰی المحققین من علمائنا: الڑھلال فی الأصل رفُع الصوت؛: نقل عنه إلی 
رؤیة الھلال لأن الناس برفعوت آصواتھم إذا رأوہ بالإاخبار عنهء ولذلك سی الھلال علالاً نقل 

منه إلی طلوعہ لئ سبب لرؤیتہء وه إلی اطلاعهہ رغی الحدیٹ بهذا المعنی أی اطلعه علینا: 
۰ وآرنا إباە عقترناً بالأمن والإیمان أي باطتاً (والسلامۂ والإسلام) أي ظاعراً ونبه یذکر الأمن 
والسلامة علی طلب دفع کل مضرۃة وبالإیمان والإسلام علی جلب کل منفعة علی أبلغ وجه 
واوجز عبارة (رہي وريك اش) خطاب للھلال علی طریق الالتفات وفيه تنزیہ للخالق عن مشارا؛ 
۔ لوف سے خاقع وروعلی مس قافو اق ات رای وکنت علی آتالتع 
مستحب عند ظھور الّیات وتقلب الحالات (رواہ الٹرمڈی وقال ھذا حدیث حسن غریب) 
۱ ورواہ الدارمی وابن حبان وزاد والتوفق لما تحب وترضی . 


۱ 4۹.۔. (وعن عمر بن الخطاب واہی عریرۃ رضی اللہ عٹھما مالا: ثال رسول ال3 ٹل : 
عامن رجل ری میتلي) أي في آمر بدئي کبرص وقصر فاحش: آو طول مفرط أو عمی أو 
عرج۔ ار اعوجاج ید ونحوھاء آو دیني بنحو غسق وظلم وبدعة وکفر وغیرحا (فقال الحمد لل 
ألدي عافائی مما ابثلالغ بھ) فان العافیة أوسع من البلیةء لاتھا مظة الجزع والفتنة: وحیتذ تکون 
محنة أي محنة ہوالمؤمن القوي أحب إلی اللہ من المعیْ الضصعیف؛'''' کما ورد. ولعل مأخذ 





__ حدیث رقم :1٦٢۸‏ آخرجم الترمذي فی السلن ۱٦١۷ /٥‏ حدیثٹ رقم ۸۱۵١۳۔.‏ الدارسی ۷/٢‏ حدیث رقم 
۷ء وأاحمد قی المسند ۹ .۱٦٦‏ 

. حدیث ورقم 1۲۹ : اخرجہ الترمذي فی السنن ٥٥۷,0‏ حدیث رثم ۰۴۱۹۲ 

ہ. )٦(‏ آخرجہ سلم قی صحیحم /٤‏ ۲۰۱۴. 
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وفْصُلّني علی کثیر مین خَلَق تفضیلاًء إلا لغ یَصٍبۂ ذلك البلاۂ کانناً ما کا!. روا 


ال رمذدی . 
۰ (ہ١)‏ ورراہ اہن عاجه عن إِبن ععر . 
وقال الترمذی: هذا حدیث غریب؛ وغَموُو بن دینار الراوي لیس بالقوي . 


۱۔(٦١)‏ وعن غُمْرّ أنٗ رسول الل ےئ قال: من ذخل اللوقٰ 





الشافعیة لاسجود الشکر فی ھذا المقام محل آخر من الأحادث . قال الطیبں رحمد اللہ: عذا إذا 


کان مبتلی بالمعاصی والضصوقء وأما إذا کان مریضآً أو ناقص الخلقة لا یحسن الخطاب . أقول 
الصواب آنه یاتي به لورود الحدیث بذلك؛ وإنما یعدل عن رفع الصوت إِلی إخفاثئه في غیر 
الفاسق؛ بل فی حقه أیضاً إذا کان بترتب عليه مفسدة. ولذا ال الترمذي: بعد ایراد الحدیث 
المرفوع: وقد رويی عن آہی جعفر محمد بن علی أنه قال إذا رای صاحب بلام بتعو٘ذ ویقول 


دلٹ غی نفسه ولا یسمع صاحب الیلا. اھ ویسمم صاحب الام الدینی إذ آراد زجرہ وبرجو, 
انزجارہ۔ وکان الشبلی إذا رأی أحدا من آرباب الدنبا دعا بھذا آلدعاء (وفضلئی علی کثبر ممن. 


خلق تفضیلا) آي فی الدین والدئیاء والقلب والقالب (إلا لم بصبه ذلك البلاء کائناأ ما کان) أي 
حال کوٹ ذلك البلاء أيی شيء کان. قال الطیبي : حال من الفاعل آو الھاء فی لم بصبه وھذا 

ھو الوجھ . وذھب المظھر إلی أنه من المفعول: وقال أي فی حال ثباته وبقائہ ما کان أي ما دام 
باقیاً فی الدنیا۔ تال المرزوقی الحال قد یکون فیھا معنی الشرط کقولك لأفعك کائنا ما کان 
ای ان کان هذا آو إِن کان ھذاء کما أن الشرط قد یکون فيه ععنئی الحال کقولە: سس لیس 


الحمال بمٹزر فاعلم رٹ رڈبیت برداء أي لی جعالك بمٹکو رر فردی عع٭ برخاء. قیل : : فعلی ھنا. 
یکون حالا من الفاعل لن المعنی إن کان ھذا آر کات ھذا ولیس فی الحصن کاثناً ما کان (رواہ 


الثرمدی) ای غزت غارز 
٠‏ .۔ ‏ (ووو اہن ماجه عن ابن عمر) بلا واو ٹوقال الترمذي ھا حدبث غریب وعمرو 


اپن دیتار الراوی) أي احد رواۃ ھذا الحدیث (لیس بالقوي) قال عیرك روی الترمذي من حدیٹ 


لیس علی ہابه ۔ 


۱۹.۔ (وعن عمر رضی اللہ عنه آن رسول الل . 8 . ثال: من دخل السوق) قال ابن 


ے۔ 


مادتھما فإن الأوّل معتل العین: والثانی مھموز العین. ولکنہ خفف. فالصواب آنہ سمي بہ لان 


حلیث رثم ۰ آأُحخَرجە ابن ماج ۱٢۸۱/۳‏ حدیث رقم ۳۸۹۲. 


حلیٹ: رتمع 0۰۱ خر رہ الٹ می فی اشن تار ٦۵۵‏ حدیٹ رٹم ۸ء وابیں ماجے ٣ل ۷٢٢‏ حدبیثٹ 
رہم ۵ص۷۔ 


× ےو ۰> ںِ لد ۔ د-۔ - × ا کر کر ں ی-۔ رے: ۰ ہ٠‏ ک١‏ - ٭-ٛ ×-۔ 
۰ . . :- 


۱ کس کاب الدعوات/ ہاب الدعوات لی الأاوقات 


٤ال‏ لا إِلهُ إلا اللہ وحدہٗ لا شریف لهُء لە الملك رق این بحبی ویٔمیت؛ وھوحی 


الا یموٹ: بیدہ الخیژ؛ وعو علی کل شیء قدیرٌ؛ کب الل ل‌ 





:ا التاس بسوقون ألفسھم وامتعتھم [ليه و لأنہ محل السوقة وعی الرعیة . قال الطہی: خصه 
ہالذکر لاأزہ مکان العَعَلة من ذکر اللہ والاشتقال بالتجارۃء فھو موضع سلطۃ الشطانء ومجمع 
"توف قالکائی ما رعارت الات وہرری جنھ لی خلیق بنا اہن الراے۔ لس ار لان 
ا لق لاو لے ساب ظا لارعیة کی کل لطت فسة حسم ستہا ائل السلوعاتھ ال 
7 آلحضرة۔ ولذا اختار السادة النشقشہندیة الخلوۃ فی الجلوة وشھود الوحدۃ (فقال) أي سرا أو 
' آغیرھ رمائی مات ماق ا اف سد ا فا رت داہرہ 
ٴا السمعة والریاء ڑلا إله إلا اللہ وحدہ لا شریيك لە لە الملك ولە الحمد یحبي ویمیت وھو حي لا 
:یموت ہیدك) أي بتصرفہ ڑالخیر) وکذا الشر لفولہ تعالی: لاقل کل من عند اللہ 4 [النساء . ۷۸] 
افھومن باب الاکتفاء آو من طریق الآادب فإن الشر لا بنسب إليه (وھو علی کل شيء) أي 
: مشيء (قدیر) تام القدرۃ ۔ قال الطیبي: فمن ذکر اللہ فيه دخل في زعرۂ من قال تعالی ھی حقھم 
.] ٭رجال لا تلھیھم تجارۃ ولا بیع عن ذکر الل پچ [النور ۔ ]٣۷‏ قال الترمذيی: ان أعل الأسواق قد 
افترض العدو مٹھم خرصھم وشجھمء فلصب کرسبه فیھا ورکز رایٹه ویٹ جنودہ فیھا وجاء ان 
<7 الاسواق محل الشباطینہ وأت إبلیس باض فیھا وفرخ؛ کنایة عن ملازمتہ لھا. فرغب آھلھا فيی 
ا ھذا الفائتی وصیرھا عدۃ وسلاحا لفتَة ہین مطفف فی کبل: وطائش فی میزان؛ ومتفق للسلعۂ 
بالحلف الکاڈذب ۔ رحمل عليهم حملۃ فھزعھم ا انت 1ح شاف الصلاۃ: وملع 
ا الحقوق. قعا داموا فی عدہ الغفلۂ فھم علی خنطر من نزول العذاب؛ والذاکر فیعابیلھم یرد 
غضب ال ویھزم جند الشیطان: ویتدارل بدئع ما حث علیھم من تلك الأفعال . تال تعالی: 
ا طولولا دنع اللہ الناس بعضھم ہہعشض لفسدت الأرضس 4 [البقرۃ ۔ ]۲٥٢‏ قبدغم بالذاکر عن أھل 
الخفلة: وفي تلك الکلمات قسخ لاقعال أھل السوی: غبقوله لا إله إلا اف پمفسخ وئه قلوبھہ: 
ا لأن القلوب مٹھم ولھت باٹھوی۔ تال تعالی: افرآیت من انخڈ إلھه واہ 4 [الجائیة ۔ ۲۳] 
ا وبقوله وحدہ لا شریك ئل یفخ ما تعلق ہقلوبھم بعضھا یعضص؛ قی توال أُو معروف. وبقوله 
لك الملك یفسخ عا پرون من تداول أیدي المالکین . وبقوله ولە الحمد یضخ ما برون من صنع 
أیدیھم وتصرفھم فی الامور: وبقوله یسی ویمیت تفسخ حرکاتھم وسکاتھم: ومایدخروتن في 
ا أسواقهم للتبابع فان تملك الحرکات تملك واقتدار. وبقول رھو حی لا یموت ینفی عن اللہ 
ھا ینسب إِلی المخلوقین . ثم قال بیدہ الخیرں أىي أن عذہ الأشیاء الئی تطلہونھا من الخیر فی 
اید وھو علی کل شيء قدیر تعٹل أعل العْفلة في السوقء کفثل الھمج والذباب مجتمعین 
ا علی عزبلة بتطایرون فیھا علی الافذار؛ فعمد عذا الذاکر إلی مکنےة عظیمة ذات شعوب وتَوۃ 
:ا فکٹی عذہ المزیلة ونظفھا من الأقذار ورعی بھا وج العدو وطھر الأسواق منھم. قال تعالی: 


ا وإذا ذکرت ربك فی القرآن وحدہ 4 أي بالرحدائیة ٭لولوا علی ادبارعم نفورا 4 [الإسراء۔ 


ا ] قجدیر بھڈا الناطق أن یکتب لە آلوف الحسنات ریمحی عله ألوف الات ویرفع ل٭ ألوف 


ا الدرجات. اھ کلام الطیبی طیب اللہ مضجعہ (کتب ال له) أی آلبتٹ لە أو اس بالکتابة لأاچل ٠‏ 





کتاے کر ہا الدعوات فی الأوقات .7 
الجثڈا. روا الشرمئد یی را فائفز وقال الخترھمڈی : ماساائت ری و 
ال ستة8ا: امن قال غي سوقٍ جامع یباغ فیہ: بدل سن دخل السوق٢‏ . 

نی أسالك تماۃ النعمة, فقال: 3 کت فا و یں دعوة اس نت فقال : 
إِنْ عن تمام اااسیے دخول الجة: والشوز من المّارا. وسمع وو ا باڈا الجلال 
واللإکرام ! فقال: فقد اسْتُجیب لك فسّل. وسمم النبی نچ رجلا وحو یقول: 





(الف آلف حسنة ومحا عنہ) أي بالمغفرۃ آو أمر بالمحو عن صحیفته (الف آلف سیئة ورفم لە 
آلف آلف درجةۂ) أي مقام ومرتبة (وبتی لە بپنا) اي عظیما (قی الحثۃ روا الترمذی واہن ماجه) 
وکڈا احمد والحاکم وابن الستي'' إلا آن ہوبنی ە ہیتاً فی الجنةہ من مختصات الترمذي واہبن 
السني (وقال الٹرمذي ذا حدیث غریب وفی شرح الَة) أي لصاحب المصایح (من قال ئي 
سوق جامع یہاغ فيه بدل عن عخل السوق) وئي سحدرك الحاکم ۔ آنه جاء راويی الحدیث إلی 
0 0 کہ ہ' أتیتك بھدية وحدله بالحدیث. فکان قتية برکب فی مرک 
حتی بأني السوق فیقولھا ثم ینصرف . 

۲۔ (وصن معاذ بن جبل قال: سمع التب ل2 رجلا یدعو بقول) بدل أو حال 
(اللھم إني أسألك تمام النعمۂ نقال) اي النبي چ2 سڑال امتسان (أي شیء تعام الئعمۂ ال 
دعوة) أي مستجابة ذکرہ الطیبی. او ہو دعوۃ أو مسالة دعوۃ (ارجو پھا خیرا) أي عالاً کثیراً, 
قال الطیبی: وجھه مطاہقة الجواب السڑال عو أن جواب الرجل من باب الکتای أی آسآله 
دعوة مستجابة فیحصل مطلوبي منھا ولما صرح بقوله خیراً کان غرضہے العال الکبر. کما 
فی قفوله تعالی: ان ترك خیرا ۴ [البقرۃ . ۱۸۴] فردھ لا بقولإ ات من تعام النعمة الح 
واشار إلی قوله تعالی: لقن زحزح عن التار وأدخل الجنة فشد فاز 4 [آل عمران . ۱۸۰]. 
اض وتبعه ابن حجر۔ والأاظھر أن الرجل حمل النعمة علی النعم الدئیویة الزائلة الفانیة 
وٹیامھا علی عدعاۃ ٹی دعائه فردہ يك عن ذلك ودله علی أن لا نعمة إلا النععۂة الباقے 
الأآخرویة (فقال إن من تمام النعمة دخول الجنة) أی اہتداء ڑوالفوز) أی الخلاصں والنجاءة (من 
التار) آي ولر انتھاء وعو لا یتافي ما نقله البغوي عن علی کرم اللہ وجھه فی قوله تعالی: 
فورلأئم نععتی علیکم چ [البفرة ۔ ]٤٥١‏ تمام النعمة الموت علی الإسلام . لاآأنھما متلازمان 
وفي ایراد من التبعیضیة ایماء إلی أن تمام الكعمة الحقیقیة إنما ھی مشاعدۃ الذات الحق 
(وسمع) أي النبي لهة (رجلا بقول یا ذا الجلال والإکرام) اي یا صاحب العظمة والمکرمۂ 
(فقال قد استجیپ لك فسل) أي ما ترید وھو بالھمز وترکہ (وسمع النبی ق رجلا وھو یقول 


)١(‏ گخرحه الحاکم قي الہستدرك 5۳۸/۱. وابن السنی ص ۷۱ حدیث رقم ۸۲ھ۱. 
حدیث ا زگ کے ا لٹرمذی غي السنن ٠ /: ٢‏ حدیث رٹم ۳۵۹۵. 
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: اخ ۳ ۱ ۱ کتاب الدعوا ت/ ہاب الدعوات لی الأ وقات 
۴ ڈکوسچدچ ‏ سی سے چچبچوچڑچچ ڈیںشسں نخئچشڑچچر‌ۂەچ ںتںژے۔۔ا۔2.0۴-۔237۔302373ل0[االاا[قاا ا60ۃ رن ات 
الم إني اسألك الصبز ۔ نقال: ەسالت الل البلاۃ؛ فاسألَهُ العافیده۔ رواہ الترمذي. 


ٰ ۷۳ +ءءءعن آہی عریوةء قال اکاکری ہار ظقچھی گور ماب افش 
وروی موی رو ہہ سای 
إلیك ؛ إِلا غَفْرَ لهُ ما کان في مجليه ذلك۹۔ رواہ الترمذي؛ والبیھقی فی ٭الدعوات الکبیر٤.‏ 

٤ء۹(۰)‏ وعن علي: آنه أتيْ بدابٔة لیر كہهاء فلما وضع رِجْله في الرکاب قال : 
بسم اف فلما استوی علی ظھرھا؛ قال: الحمد ف: ئمٔ قال: فلسبحان الذي سحْرَ لنا ھذا 
روما کٹا لہ 


االلھم إنی اسالك الصبر فقال سألت الل البلام) لآنە یترب عليه (فسله العافیة)) أي فاتھا أوسع 
وکل احد لا یقدر أنْ یصہر علی البلاء ومحل ھذا انما هر قِل ولوع اہلاس واھا بعدہ کلا منح 
امن سؤال اصہر ہل مستحب لقوله تعالی: رین أفرغ علینا صبراً ٭ [الأعراف ۔ ]٣٢٦‏ (رواہ 
7 

۱ پردتی .ون آبی خریرة قالل: قال رسول الله کے من جلس مجلا) أی ما جلس شخص 
لآ (فکٹر فيه) ہضم الثاء (لغطه) بقتحتین أي تکلم بما فيە ٹم لقولء حضر ى4 وتاں اب 
الملك : أي کلام لا بمُھم معٹاہ ۱ وقیل لا قائدة فيع۔ وقال الطعیبی اللعغط باثتحویيك الصموت 
اوالعرات يه الھزء سن القول؛: وا ٴ" طائل تحته . فکازہ مجر د الصوت الحری عن المعنی (فقال قبل 
ان یقوع سبحائك اللھم وہبحمدڈ) ولعله مقتبس من قولہ تعالی: لوسبح بحمد رب حین تقوم4 
[الطور ۔ 4۸] واللھم معترض لان قوله وبحمدك متصل بقوله سبحانكہ آھا بالعطف أي اسیح 
واحمدہ أو بالحال أي أسبح حامدا ئك (اشھد أن لا إله إلا انت) افرار بالئوحید في الألوعیة 
ٰ۱ (استغفرك واثوب إليك) اعت اف بالتفشصیر ٹی الحوديیۃ (]لاغفْر لع سا کان) ّ اللغط (قی 
اود جیب وب أي فی ساۂہ (والبیھقی فی الدعوات الکیر) ۶رواه ابو أبو داود وائنسائی 
بے حآن . وووام الحاکم''' عن عاتشة, والطیرانی عن اي ععرء وجپیر ہلل عطحی وابہن ہی 
کی مشت سیتے وراتاے تارخوات خاتا لاف ٗرات وزاد السائی وابن أبي 
شف عملت سوکا ارظلعت نفسي فاغفر ٹی إِنه لا یغفر الڈنوب إلا نت 


۰ ٤۹۔‏ (وعن علی رضی الل عنه آنه آئی) اي جیء (ہدابة لبرکہھا فلما وضع رجله) أي 
آآراد وضع رجله (في الرکاب قال ہاسم اللہ فلما اسٹنوی علی ظھرھا قال الحمد ش) أيٍ علی 
نىعمة الروکوب وغیرھا ڑئم قال) أي نمراً (٭لسبحان الذي سخر لا هذا 4) اي ذلله (ف٭لوما کنا لە 


حدیث وقم ۲٦۴۳٣‏ : اخرجہ الترمذي فی السئن ۱٥۸/٥‏ حدیث رقم ٤۳۲۹۔‏ وأحمد آپی المسند ۳/ ٤٤٦۔‏ 
)١(‏ اخرجعء الحاکم فی السحدرك ۱/ 5۵۳۷۔ 


حدیث رتم :۲8٢۴۳٤‏ اخرجە اہو داود فی السئن ٣‏ ي۳ حدیث رقم .۲٦٦٢‏ والترمديی ٥‏ /غ١۱‏ حدیث رفم 
۸1٦‏ واحمد فی السند ۱ ٣.۔‏ 


کتاب الدعرات/ ہاب الدعرات قي الأوقات پ٤‏ 





0ہ" سو ین 00/7 "00" وا اس مہحاك إ 
فقلثٹ : 9 ھ2۸ سس اش؟ قال: هإنَ ربّك بجی سے قال : رب 
اغفْرْ لي ذنوبي زیادۃ: بعلم أَنَهُ لا بِعْفِرْ الذلوبٌ غیري٢,‏ رواہ أحمدء والٹرمذیء وأبو 
داوف 

6٥‏ ) وعن ابن عُمّرہ قال: کان البي پچ إڈا وڈغ رجلاء أَحَّذ بیدم فلا 
بدعَھا جتی پکكکون الرحل ہو بسن یذ النبی پء وبقول: ۷استودع الله دینتك وأماشّك 





مقرنین 4) أي مطیقین (ھ٭وإنا إلی ربٹا لمنقلہون 4)'' اي راجعوت إلیە لا إلی غیرہ وقال ابن 
حجر أي لراجعون إلی دار الآخرة وناسب ذکرہ؛ لآن الدایة سبب من أسبابه حاملاً علی تقوی 
اللہ في رکوب ومسیرہ (ٹم قال الحمد ل ثلاٹا واللہ اکر ٹلائا) وغی روایة أحمد لا إلہ إلا اللہ مر 
(سبحاك إتي ظلمت نفسي فاغفر لي فإله لا یغفر الذتوب إلا آنت ٹم ضحك) أي علی (ثقبل 
من أي شيء ضحکت یا أمیر العومٹین قال رأیت رسول ال ٹل صنع کما صنعت ئم ضحك 
فقلت من أي شيء ضحکت با رسول ال قال إن ربك لیعجحب) ہفتح الجیم أي یرضی (من عبدہ 
إدا قال رب اغقر لی دٰنوہي) قال الطیبی : أي برتضی هناالقول: ریستحسنه استسصان 
الممجب ۔ وقال شارح : التعجب من الل استعظام الشیء ومن صحك من أمر إنما بہضحك منهہ 
دا ابستعظمه . کان أمیر المڑعنین وافق رسول اللہ ئل رعو رافق الرب تعالی رتقدسی (یعلم) 
وغي نسخة یقول أي اللہ کما غي نسخۂ بعلم أي عبدي ڑإنه لا بغفر الذنوب غیري) قال ابن ‏ 
حجر: وفي بعض اللخ غیر مبدل غیري (رواہء أحمد والترمذي وأبو داود) وکذا النسائي وابنٰ 
حیاں رالحاکم فی مستدرکه. 

۵.۔ (وعن ابن عمر قال: کان النبي پل إذا ودع رجلا) أي مسافراً وقول این حجر 
ازرادتھ السفر موھم غیر صریح فی المقصود (آخذ پیم فلا یدعھا) اي فلا یترک بد ذلك الرجل 
من غایة افتواضع وتھایة [ظھار المحبة والرحمۃة (حتی یکون الرجل عو الذي یدع ید النبي 38ا : 
وفمه کمال الاستصسلام والخلق اللحسن مح الاآنام ٹویبتول) ای للمودع (استودع ال ذبحث) ای ۱ 
استحفظ واطلب منه حفظ دینك؛ والدین شامل للزیمان والاستسلام وتوابعھماء قابقاؤہ علی 
حاله آولی من تفسیرہ بالإیمانء لان السفر لمشقتہ وخوقه قد بصیر سبباً لڑعمال بعض أمور 
الدین (وامانتك) آی حفظ أعانتك فیس تزاوله من الأخذ والڑعطاءء ومعاشرۃ الناس فی السٹر؛ 
اذ قد یقع منه عناك خیانة. وفیل: آرید بالآأمانة الأعل والاولاد الذین خلفھمء وقیل: المراد 





۔٤١ سورۃ الزخرف . آیة رقم‎ ١( 
حدیٹ رظم‎ ٦: ا۳ حدیث رقم +.٢۲۔. وانٹرمذدی‎ /۳٣ حدہٹ زظقم ۵ : ار تم أبو داود فی التن‎ 
,۷/۲ وآحمد ٹی السیند‎ ,1۸۲٦ حدیث رقم‎ ۹٤۳/۲ وابن ماجه‎ ۔۶٤‎ 
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کتاب الدعو ات/ باب 2 ات ئی,الأوقات 


١‏ اخ علكث۱ ری روایة:٭وخوائیم غملك؟ روا العرمذی؛ وا ہو داود وابن لاحےب وئی 
روایتھما لم یُذکز: ہوآخرٌ عملك:. 













)٢٢۱( ,۳۷‏ ورعنٌ عبد ارہ الخطمیٰ: کال؛ او رہول اللہ ا إذا آراد ان يَسَنُودغ 
"فی فا : استودغ الل دينكکم وآمانتک وخواتہ تیم اععالکكم؟. رواە أبو داود. 
۷ وعن آئس؛ قال: جا رجلٛ إلی اللبی لةء قال؛ یا رسول اللہ! إئی 
ارہد سقراً فزوُڈُتی. فقال: هروْذْك الل اللشری؛۔ 


بالأمانة التکائیف کلھا کما نسر بھا قرله تعالی: هإنا عرضنا الآمائة علی الےوات والأرض 


۲ الابة (وآخر عملك) ای قی س2ل أر مطلعاء کذا ٹیل ۔ رالاظیر اُن الراد ب٭ سی 
الخاتمة لآأن المدار علیھا فی آمر الآخرۃء وإن التقصیر قیما قیلھا مجبور پجسھھا ویژیدہ فواہ 
(ونيی روایة وخواتیم عملك) وغخو جمع خاتم اي ما بختم تہ رای خر والحعع لاقاد: 
عموم اععالء قال الطیبی: قوله استودع اللہ عو طلب حفظ الودیعدء وفيه نوع مشاکلة للتودیع . 


:ا وجعل دینه وأمانته من الودائع لن السفر یصیب الانسان فيه المشقةء والخوف؛ فیکوت ذلك 


سیبا لڑعمال بعضی آمور الدین؛ قدعا لہ َل بالمعونة والتوفیقء ولا یخلر الرجل فی سفرہ ذلك 
من الاشتغال ہما یحتاج فيه إلی الآأخڈ والڑعطاء ری فدعا له بحفظ الامائة 
رالاجتتاب عن الخیانٰ: ٹم انقلب إلی اهله یکوٹ مأمون العاقیة ععا یسوہہ قی الدین والدنیا 
(رواہ الترمذي وأبو داوھ وابن ماجه) وکذا ائنسائی والحاکم وا حیات (وفی روایٹتھہا) أي أبي 
داود وا بن عاجه (لم یذکر) بصیِمَة المجھول (وآخر عملك) آي پل ڈذگر وخواتیم سلاق ای 2ع 
یفھم من الحصیٰ. 


٦۔‏ (وعن عبد ال الخطمی) ہفتح الخاء المعجمة ویکسر ہ قال الطیبي : عو الأوسي 
الالضازی ایر عوسی غبة اه ین یا یھی زیلین عحصین تن عمرر بع الحرٹ ین عطد ین 
خثعم بن مالك ؛ بر ارس حضر الحدييه وعو ان سبع حشرۃ ستھ (قال : کان رسول اللہ لا اذا 
آراہ ان وت الجیش) اي الحنکگر العتوجه إلی العدر (قال استودع الف دینکم وامانتکم 


وھ جچاء یپ بر 5 
۱ فزودلی) من التزوید دھو اعطاء الراد والزاد هو المشخو انزائد علی عا یحتاج الہ فی الرغت۔ 


والتزؤد أخذ الزاد ومنه قولە لعالی ٭وتزودوا فإن خبر الزاد التقوی 4 [البقرۃ ۔ ]٥۹۷‏ آی التحرر 


حدیث رظقم :۲4۴٦‏ اخرجە آبو داود ٹی السئنٰ ۳٤/۳‏ حدیث رتم .,5٦٦٦‏ 


.]حدیٹ رقی ۲٤١۷‏ : آخرجہ اٹترمذي قي السنن ۱٦۴8‏ حدیث رم ۴۶۵۰۷۔ والدارمی ۳۷٣ ٢‏ حیدیثٹ 


.(٥۱ 


والجبال فاہین ان بحیلٹھا واٹنثٹن متھا وحملھا الڑانٛان أنه کان ظلوما جھولا 4 [الأحزاب ۔ 








ححالل یب تل اخرجم آیو داوہ ٹي ا : و909۳" ۲٦‏ واحمد في المسند 7+ 


ے- طاللااہ - ۳ .۔ .- -َ- >۳ لو لالہ ۔ +-- نے 








سمسججوي-د ۳٣٣:‏ ٣ھ‏ سسسپپپجٛژس٘پ-]چےۓ-]‫أ‫ەٗ”"ُٗسه”ےھجه×٦صچ-ى-ی-تےحے‏ ےپ٘-.-.لیی وُت ےد عہ × دہ سسصصہ × سدص-ص-ٗ کےکےکےکککتگچستٹ_ےے۱۔)ٔ ' ۰ قف ۔قائمم ح!حعٴٗہ ._حہۃ ہے سے 


کتاب 27 باب الكَسَات ئٔی الأوقات ۳٤4‏ 





قال زدني۔ قالہ: ٥رغفرٌ‏ ذَلك٭. قال: زذتي بأبي انت وامٔی. قال: اويسر لك الخیر حیکا 
گلت1. رراہ الترعلی!؛ وتال: ھذا حدیٹ حسن غریت:. 





ٹ۲ ۸و اوس سریراہ ال إن وکاد شال 1 وا رسر101:0 نے نات 





اساف فأوصنی . ال : اعلہں ہتروی ال وائٹگہیر علی گل شرف+. قال: فلمّاولی 
الرجل . قّال : ٭َاللِهَم اطو لە الیْسْدَ وھون عليه السف 4. رواہ الٹترمڈدی ۔ 


۹۔() وع ابن غُمّرہ فال: کا رسول الله ےپ إٰذا سافْرْ فاآقہل اللیل . قال: 


٠ 
ٍ| عن الہمڑالِوعئٔ ورپ چو بت ہس :' خبر الزاد (نقالہ زؤد‎ 
الله التقوی) ای الاستفتاء معن ا المخلویق؛ أو امتٹال الإ وامرء واجئتناب النواعي (قال زدنی) اي من أٛ۔‎ 
_ الزاد أو من الدعاء (قال وغفر ذنيك قال زدلي) أىي من العدد قي المدد (ہأبي أنت وامی) أي أفديك ا‎ 
| يسا لوا توق ولف ن غیرھما (قال ویسر لك الخیر) ای سھل لك خی ٍ الدارین (حیٹما‎ 
! گدت) آي فی ریو ور ہت ران نزلتٹت قال الطیبی : بحتجا لان افرجل‎ 
_| فأجابہ عليه الصلاۂ والسلام بما أجابہ علی طریقة اسلوب الحکیمء أي‎ ٥ طلب الزاد العتعارف:‎ 
ہو ےج رمع وتحتلبے معاص, ومیٰ تم ما طلب الزبادة قال وغفم ذتك: فان ال زبادۃ عن‎ 





1 


جنس الْعزیلد عله ورہمازجم ال آو ای کو اجوہ کرو مار 


رت نشار بقوله وغفر ذلبك أن یکون ذلك الاتقاء بحیث یترتب عليه المغفرق ٹم ترقی عنه ٣‏ 


لی فُوله ویسم لٹ الخیر قإں التعریف فی الخیر للجلس ینناول خیر الدلیا والآخرۂ (وواء الٹرمذی أ' 


وقال عذا حدیث حسن غریب) ورواہ الحاکم نی مسر ج000 ِ 


۶۸۔ (وعن آىی غریرة أن رجلاقال: یا رسول لہ إني ارید أن آمائر نأ 
علیٹ بتقوی الل) وخلاء کلعة کاملة ورتصسحۃة شاملة لہ لجمیع أنواع التقویء من 800007 
رالمعسصسۂ والكهة والزیادۃ علی الح'جة؛ رالعقلۃ دخطور عاسوی اه تعالیں ا ٭ 
ریہ سب بی تعالی فولقد وصینا الین وے رہوتے ان اتقیا| 











الته اکر (علی گل شرف) ٠‏ 0 عال (فلما فلما ولي الرجل) ای اور رکال ای انی 
الغیب فاہه آأق وب نی اوجابة (اللھم اطو له البعد) أي قریە لە وسهھل لٹ 7و ا 
سلفة السفر بتظریب الع ساوة الحیدۂ لہ حسا أآہ ومعنی (وعوّن علیہ الۓر) أ ای اھورە ومٹاعيه رطو 
تعمم بعد تخصیص (رواہ الترمذی) وکڈا النسائی وابن عاجه 


۹.۔ ڑوعن ابن عمر قال: کان رسول اللہ إل إِذا سائر فأقبل اللیل) ای امسی (تال 












,۹۷ /۲ آخرہے الحاکم فی المستدرك‎ )١( 


حلبٹ رقم ٦5٣۸‏ : حرج الترعد تی فی السنن جار ٦٦‏ حدہٹ رتم ۳٣٣۰۸‏ 


۴۶ے ع ساد تا -د >۰ . .تد ئ۴ .- لے الہ الہ داد ںّٗ٘ ا ۔- ٭---۔۔ ہد 


7س کاب الدعو ات /ر باب الدعوات ہی الأوقات 





ویا آرضی! ربٔی وربٔك الله أعودُ باللہِ من شرْكِ وشرٌ ما فیكِ؛ وشر ما خلِق نيیكء وشرڑاما 


وب علیلی: وأعوذ بالل من أسدٍ وأسوڈ 





۱ یا ارضص) خاطلب الارضی واناض' علىی الانساع وارادۂ الا تعصاحس ڈذکرء الطیہی ؛ و تعخیقرہ اہین حجر 


بان عذہ فی حق غیرہ ٹن لا فی حقه لأن الجمادات تکلعە وتخاطيه فھي صالحة لخطاه٢!ھ.‏ 
وفبه أئە لا منافاۃ له بالانساع ۔ فإن وضع النداء حقیقة لاولی العلم غإذا استعمل في غیرہ یکو 
مجازاً وانساعا آماتری فی قوله تعالی: با آرض ابلعی ماءك ویا سماء أقلعي 4 [مود ۔ ]٠٤‏ 
قالوا نردیا بما ینادی به أولوا العلم تعثیلا لکمال قدرته: مع أن المخاطیة المذگورۃ لیست إلا 
ورقت خرق العادۂ وھو غیر ظاھر فی المقام (رہي ور ہك ال یعتي إذا کان خالقي وخالتك هر اللہ 
فھو الستحق أن یلتجأ إلبه ویتعرْڈ بہ (اعوذ با من شرك) أي من شر ما حصل من ذانتك من 
الخصسف: والزلزلة: والسقوط عن الطریقء والتحیر فی القیافی ذٔکرہ الطیہي . وأماقول ابن حجر 
قلا أعٹر بك نا ولا دابتی . فبعید أنه من شر ما حصل من دڈاتھاء بل بحصل عن غفلة منه آو من 
داہته ۔ وعلی ظنی الفرغں والتقدیر فھو لا ینافي ما ذکرہ الطیبيء حٹی عبر عله بقیل بل فی 
الحققة نسبة الشر إلی ذات الأرض محازیة. وإلا فالخسف ونحوہ کلە من عند اللہ (وشر ما فیلك) 
أي من الضرر بأن بخرج منكث ما یھلك أحدا من ماء أوتَرَات وت عتانی فزت الطی ا 


عااستقر فيك من الصفات : رالأحوال الخاصة بطبائعك أي العادیة کالحرارةۃ والیرودۃ علی عا 
ذکرہ اہن حجر وأغرب فقال: وضدھما والصواب وغیرهعا, وإلا فمذھب الطبیعےن باطل باإاجماع 


المسلمین (وشر ما خلق فيك) أی من الھوام وغپرھا عنم الفلذات ۔ قال الطیبي : أي من أجناس 
الأارض وحشراتھا وما یعیش من اللقب وأجواٹھا (وشر ما یدب) بکسر الدال آي بعشي ویتحرك 
(عليك) أی من الحیوانات والحشرات عما فيه ضرر (واعوڈ ہالل) وفی المصابیح وأعوذ بك قال 


: شارح ل٭: الخطاب مع الله تعالی : وه اتتقال ہی الْعْیبۃ إلی الحضور لاےائعغ: وعر بل الا عحتاء 


ےی ود مد 


وقرط الحاجۂ إلی العوڈ معا بعذہ بعد ولذلك خمھا بالذکر وعي مندرجة فبعا خلق في الاٴرض 


ا (من آسد وأمود) ہلا اتنصراف قبل؛ هر الصواب وقال الطییں: حکی في أسودھنا وجھان 


الصرف وعئعه ۔ وقال الٹورہشئی تاد ھت متصرف لأنه اسم جنس ولیس ف شيء من 
الوصفٰیةء کما و معتبر فی الصفات العَالية علیھا الاسعیة فی منع الصرف. ولذا یبجمع علی 


آساود. والمسموع من أفواء المشایخ والمضبوط قي اکٹر الخ بالفتح غیر منصرف. رعن 
بعضھم الوجه أن لا ینصرف لأن وصفیته أصلبة وإن غلب عليه الاسمیة. وأغرب ابن حجر حیث 


قال: والقیاس جواز کل متھحا نظیر ما قالوہ فی الرحمن لتعارض الأصل وحو الصرف : والغالب 
وھو عدعه. ووجه غرابتہ ان الرحمن باق علی وصفيته عند الکل والقول بعلمیته ضعیف جداء مع 
اأن الخلاف فيه متفرع علی اشتراط وجود قعلی: أو انتفاء فعلانة فی وصف زید فیه الألف 
والنون: وعلی القول بالعلمیة لا شك أنه غیر منصرف کسلمان وعثمانء وحو الحة الکبیرۃ الَي 
فیا سواد خصھا بالڈکر وجعٹھا س9آ آخر برآسھاء ٹم عطف عایھا الحیة: لاٹھا أخیٹ الحیات . 
وذکر أُنھا نعارغی الرکب وتئہع الصوت إلی أن تظفر بصاحيه؛ وقیل المراد ہہ اللص لملاہستہ 


اللیلء أو لملابےہ السواد می اللہاس أو لت غالب قطاغ الطریق فی بلاد الغرب عم السوڈاں 





رس اَلحية والعقرب؛: ومن شر ساکن الد ء سن والد وماوللدا1. رواہ ابو داوج , 


۲۰ کءءعن انس ارمشی اہله ع:٭] قال : کان کا الا إٰذا غزا ال : داللھع ۱ 


انث دی ونْصیری: يك اأخو ل وك اصول: ورگ اقاتل؟ . رراہ الٹرمنی: وابو داود۔ 


4 وعن أبي موسی: أَن الِنبي ِء کان إذا خاف قوما. فال: داللھۂ إتا ‏ 





(ومن الحیة) تعمیم بعد تخصیص؛ وقول الطیبي من في قوله من الحیة بیالیة إنما یستقیم لو '' 


۔ تن الواو العاطادہ دِاحْله علیاء ولکنپا مو جرد لی النسخ امو حیحة والأأاصول المعتمند٤‏ 


(والعقرب) وقی معناھما سائر الھوام السمیات (وعن شر ساکن البلد) قیل الساکن هو الائی ٠<‏ 


کتابِ الدعوات/ باب الاعوات فی الأوقات ۱ : 


سعاھم بذلك لأتھم یسکنوت الیلاد غالبا أو لانھم پنو الیلدان واستوطنوھا. وقیل: الجن ْ 
والعراد بالبلد الأرض فال تعالی: ٭واللد الطیبِ یخرج نہاته بِإڈن رب ٭4 [الأعراف . ]٥۸‏ : 
وفي لسخَة ساکئي البلد بصیغة الجمع مضافاً (ومن والد) أي آدم آر (یلیس (وعا ولد) أی : 


ڈریتھما. وقیل ھعا عامان لجمیع ما یوجد قي التوالد من الحہوانات: وفيه تثلبيه علی آن ٠:‏ 


وكذا ال:سائي والحاکم ۔ 


٠ں‏ (وعن آئی قال: کان رسول اللہ تت إذا غزا. قال: اللھم انت عضدذي) بغتح ٠‏ 


مھملة وضم معجمہ أي معتمدي فلا اعتمد علی غیرك. قال الطیبی: المصد کثایۃ عما یعتمد 
عليهہ؛ ویثق المرء ب٭ فی الخہر وغیرہ من القوۃ ا ھر۔ وفیه أشعار بأن المراد بالعضد العضو مع 
آله لیس ہمتعین. لما في القاموس العضد ہالفتح ویالضم وہالکسر وککتف وندس وعثق ما بین 
المرقق إلی الکتٹف. والعضدذ الناصر والمعین وھم عضدي وأعضادي (ونصیري) أی معینی 
وممیثي عطف تفسیري (بك اأحول) أی أصرف کید العدوٌ؛ واحتال لدغع مکرعم؛ من حال 
یحول حیلة بالکسرء واصله حولة أبدل الواو یاء لسکوتھا وانگسار ما قِلھا۔ وأما قول این حجر 
من حال یحول حیل٭ة. اي آتحیل ہکل حیلة نافعة غي دقع کید العدو وا مثصالھم فمعنی 
صحبح؛ ولکن المأخذ غیر صریحء فإن حول واويی؛ والڈي ذکرہ یائي. قتأمل وقیل اتحرك 
وانحوْل من حال إلی حالء أو احول مه المعصیة إلی الطاعة؛ أو افرق ہین الحق رالباطلِ 
من حال ہین الشیٹین إِڈا مه احدھما عن الآخر (وبك اصول) أی احمل علی العدو حتی آغلیہ 
واستاصله ومنە الوصلة بمعنی الحملة (وبك) أي بحولك وقوتك وعونك ونصرتك (آقائل) ای 


. .-د 0 ا ۔ . سلاء .۳ . -۔ ہآ 
رہ سحۃہ سص۔ہہ۔ہ ںہو ءج ہس کہستسٹسٹتٹسسٹس سہویہہو. ہر_۔-۔-ےم.۔. سے وہ سے ا ے 


اعداء[د حتی لا یبقی إلا سسلم أو مسالم (رواہ الٹرمذی وأبو داوہ) وکذا الدسائي وابن حبان _ 


وابن أبي شیبة وآبو عوانة. 


۱۔1( وعن اي موسی ان السیي 8ؤ کان إا خاف قوماً قال اللهے إنا 





حدیثٹ رقم ٭۲۹4: آخرجم آہر داود هي السنن ٤/٣‏ حدبث رم ,۲٦٢٢‏ واحعد فی المسند .1۸٤ ٣‏ 
حدیث ‏ رقم ۲٢)‏ : آخرجہ آہو داود هي السئن ۸۹/۲ حدیث رقم ۱٥8۷۳‏ وآحمعد قی الد ٤‏ 41. 


. ہے ے۔ ٭ .تد 

لعمسم مم 3-0" .۔×-- و ےا ۔- رن ا ٦‏ ۔ کے ٹ.ج-- ×دے۔ - : 

. ى٥ع-‏ ہ۔ |سسىلىحىٔ۔-ط ‏ ے3 سی 
ت .٠٠ہ‏ جحججھھےےھے یں سک +جز رص س٘حصؤیتےجحجحجح--یت سی ہے ساد" سد ص-س١س--ت-٘-_-س-صونٹیسسسسحسشے‏ سس 8 

د5 اس سم__ےے سپ سس چس جںے يتجش ‪ ں__اا 





۲ کتاب الدغوات/ باب الدعواتٍٹی الأوفات 





نجعلك لین لحورقج ونعود باٹ سن شرورشیا. رواأہ احجمئئ راو داود, 


)٦ ۷ ۷۲‏ وعی آم سلمۃ رضي ال عنھا أن الكبيٴ ٹل کان إِذا خرج من بییّە. 
قال: فبسم الله توگلٹ علی الله 


کے 





:ا تجعلك هی تٹحورھم) جمم النحر رھو الصدر ۔ یقال جعلت فلانا فی تنحر العدو أي قالئہ 
وحذاءہ وخص التحر لن العدو پسٹتقبل پتحرہ عند القتال: او للٹفاؤل بنحرعم إلی فتلھم 
(ونعوڈ بك من شرورھم) والمعنی نساألك أن تصدر صدورعمء وتدذع شرورعم ونکي 
أمررھم: وتحول بیتنا وبیتھم. وقیل: المعنی نسألك أن تتولائي پي الجھة التی یریدون أن یاترا 
مٹھا. وفیل: نجعلك فی إزاء أعدائنا حٹی تدفعھم عنا قاله لا حول ولا فوه لنا. وحاصلہ 
تستعین بك ٹی دفعھم (رواء أحمد وآبو داود) رکذا النسائي وابن حہان والحاکم'''۔ وِفي 
الحصن: وإن خاف من عدوٌ وغیرد فقراءۃ فالڑیلاف ٹریش 4 آمان من کل سوء مجرب. قال 
الٹووي ۔ رحمە اللہ فی الأذکار ۔: عو من قول أبی الحسین القزویتي الڑمام السید الجلیلء 
والفقےه الشافعی صاحب الگ رامات الظاعرة؛ والأحوال الباعرة, ؛ والمعارف المتطظامود ورفيی 
الحصیٰ وآن دا3 عونا فلیقل : پا عبات الله اشروقی ٹاڈڑا روآھ الطہرانی عن زید علی عرل عتمه 
بن عَزرَاق عن اتی پل . إنہ قال: 'إذا ضل أحدکم شیٹاء او راہ عوناً وعو برض لیس بھا 
آئیی فلیقل یا عباد اللہ أعہنوٹی فإن لل عبادا لا نراعم٤,‏ فال بعض العلعاء الثقات: ہڈا حدیث 
تہ وروی عن المشایح آە مجرب قرت به العحجح . 


27-۔ (وخن ام سلمث آن النبی تچ کان إِذا تحرج من ہہته تمال) واغرب ابن حجر حیث 
قال: معلماً لأمتہ ما ينفعھم عند معاشرۃ الناس (ہاسم الل) أيی خرجت أو استعین بہ وبذکرہ في 
حکمه وأمرہ ورقضائه وفدرہ (ئوگلٹ علی اھ) أي اعتمدت عليه قی جمیع أموري ۔ والعجب 
من ان حجر آنه تال : الاہتعلًء عنامجاز؛ رالعقصود طلب الاسععلاےء باەٌ علی ساٹر 
الأغراضس 1 ھ. لأن الفعل الڈی لا بستعمل إلا بعلی لا یقال فیھا آتھا للاستعلاء: لا حقیقة ولا 
مجازاً بل ھی لمجرد القصدء وإنما یقال للاستعلاء قی فعل پستعمل تارۃ بعلي وثارة بغیرھا. 
کقولہ تعالی : ٭ِوآیة لھم آنا حملنا ذریتھم في الفلك المشحون ٭ ایس ۔ ]٢٤‏ رقولہ: ٭وعلبھا 
وعلی الفلك تحملون 4۴ [المؤژمٹوت - ]٢٢‏ ونظیرہ کوت علی للضرر فی عثل ھذا الفقعل. کمھا 
٭ ا یقال دعوت لە ودعوت عليب رشھدت لە وعليه: وشھدت لە وعلي: وحکمت له وعلي۔ لا 
فی کل فعل یتعدی بعلي ویھدا یندغع ما توعم بعضھم من الأشکال. واورد غیە السڑال عل فوله 
تعائی : ٭لاسلوا عليه 4 [الأحزاب - ]٥٤‏ وترددہ لە وجه فی الجملۂ لان الصلاۃ بمعنی الدعاء: 

زا فتوعم اٹھاعثل٭ ولم یفھم الفرق بینھماء مع آنە لا بشترط اتحاد المترادفین في التعدیة وإن 


.۱٦٤/٢ خرجتے الحاکم فی المستدرك‎ )١( 
حدیث‎ ۱٥١/١ حدیبث رقم ۵ے والترعڈی‎ ٤ حلیٹے رٹم ۳+ آاخرحجهہ بر دارد تی الّن‎ 
.۴۰17٦ حدیثت وفم ۲۸۸۸. راحمد ئی المسند‎ ۱٢۷۸/۲ وابن عاجھ‎ ,۳٣۸۷ رتم‎ 


ور سرن اس--. صش٣-پ‏ سے ٭ےپجو5صسک٢پپ۶×<×چ×٦سىپ-٘‌‏ 
وچ _-۔۔ 





الات ت۶ت 


کتاب الدعوات/ باب الدعوات نی الأوقات ٣۵۳‏ . 


اللهُمٌ إِنّا نعودٌ ب من أن نزل آو صلء آر نظلمَ أو نظلم؛ آو نل أو يَجُھل علیناء. روا 
اُحمد والترمذي؛ والنسائي. وقال الترمذی: ھذا دیکھ سی وفی روایة آبی 
داوب وابیٔ عاجۂ: الہ ار سڈ ما رج رسول اللہ لا من بیٹي قط إِلا رفع طَرْه إلی 
الشماء: نقال : اللهَمْ نی اعودُ بک ان ال ار ا آو أظلم أُو لم أِ ا أو یُجھل 
عی4 . 
الصلاۃ دعاء بخیر قي اللعةء والاختلاف فی المتعلق إنما عر فی الدعاء المطلق فتأامل وتحتق 
اللھم إنا تعوڈ بك معن آن نزل أي عن الحیق وھو بفتح النون وکسر الزای وتشدید اللام: من 
الف وعي ذنب معن غیر قصد تشیبھا بزلة الرجل۔ وفی الحصن زیادۃ أو نزل من الاآزلال 
معلوعاً رب لا رأما قول بن حجر: ویصح ضم النون مع کسر الزاي وعم پتجھا فہو خارج 
عن غبط الکتاب؛ علی ما نی الخ المعتمدۃ والأصول المصححة (أو تضل) من الضلالة أي 
غن الھدی وفي المصابح زیادةء ٦ار‏ نضل؟ علی باء المجھول أی پصلنا اأحد. رامساقرل 
ان حجر؛ تضل هن ضل العاء فی اللبی إذا غاب, فھو غیر ملائم للمقام سابقا ولاحقاء مم 
الاشترالك فی ععائیھا علی ما القائرص ضل بضل وبقتح الضاد ضاع ومات: وصار تراباً 
وعظاماً وخفی؛ وغابء وآما قوله: ویصح عنا الم مع الکسر والفتح علی رزاٹ ما مر ثٹي 
نزرل۔ ٹم قوله وسن ثمة جاء في روایة أت أضل أو اضلء آأو ازل: أو آظلم أو اأظلم, بعتح 
شمز نہ والثائي ہضم فکسر أو فتح حجة عليه قکدیر ڈأر نظلم) أي احدا 2او نظلم) أي سن آحد 
(او لنجھل) علی بتاء المعروف أی أمور الدین أو حقوق ال آو حقوق الناسہ أو معرفة اللہ أو 
فی المعاشرۃ والمخالطة مع الاصحاب:؛ أو نقعل ہالناس فعل الجھال من الإبذاء وإبصال الضرر 
إلبھم (آو یجھل علینا) بصیغة المجھول أی پفعل الناس بنا اأفعال الجھال من [یصال الضرر 
إلیتا. قال الطیی: الزلۃ السیثة ہلا قصد استعاذ من ان پصدر عله ذنب بغیر مقصد أُو قصدء ومن 
أن یظلم التاس في المعاملات أو پؤڈیھم فی المخالطاتء أو یجھل أي بفعل بالناس فعل 
الجھال من الڑیذاء (رواہ احمد والٹرمڈي والنسائی) وکذا الحاکم وابن السٹی“'' (وقال الترمذي 
ھذا حدیث حسن صحیح وفي روایة أہی داود وابن ماجه) اي نی الحدیث السابق (قالث أم 
سلمة ما خرج رسول اللہ َ من بہتي) وفغي روایة من بیتە (قط الأرقع طرفه) ہسکرت الراء أي 
نظرہ (إلی السماء فقال اللھم إنی آعوذ بك ان اضل) اي عن الحق می الضلال وھو ضد الرشاد 
والھداية ۔ قال ابن حجر: بفتح أوّله أي غیري وھو خطا معنی صواب لفظا (أو اضل) مجھول 
من الإضلال کذا في بعض الشروحء وعليه آکثر الخ أي یضللي احد: وقال ابنِ حجر: ہضم 
کسر أو بفتح راللہ أعلم ڈاو أظلم) علی بناء المعلوم أي احداً (ار اظلم) علی بناء المجھول أي 
بظلعني أحد (او اچھل) علی بناء المعلوم ومعناہ سبق. وقول ابن حجر أي غیري غیر صحیح 
(او یجھل علي) علی بناء المجھول. قال الطیبي: إِن الإنسان إِذا خرج من عنزله لا بد أن 





(]) آخرجہ الحاکم لی المستدرك ٣١۹/۱‏ واین السنی فی عمل الہرم واللیلة عی ١4‏ حدیث رقم ٦۱۷۔‏ 


ك۳ کتاب الدعوات/ باب الدعواتِ ني الوثاٹ 


)۸“.٣۳‏ وعن اُنی: قال: مال رسول الم ڈی: ٢إذا‏ خرج الرجل من بیته 


' ققال: بسم الله ء ٹوکلٹ علی الله لا حول ولا قوۃ إلا بالللہ؛ ُقال لە حینئذِ: غدیت؛ 


وتفیثء ووقیت: فیعنشی لهٔ الشیطان. ویقول شیطان آخر: یف لكٔ برجل قد مُدي 

وكفیْ+ ووٴقیٌ٤.‏ رواہ ابو داود. وروی الترمڈی الی قولہ: الە الشیطان٤.‏ 

یعاشر التاس ویزاول الاأمر فیخاف أن یعدل عن الصراط اوس 6 ناما آن یکون فی أمر الدین 

بأن یظلم أو بظلم وأما بس الاختلاط والمصاحة اما ان ‌‌929.000ە"+" فاستعیل مرن عم 

الإأحرال کلھا بلفظ سٹس موجڑ وروعی المطابقة المعتوبة والمثاکلة الاظيۃ ء کول الشاعر : 
الا لاب جهھلے سد ا غلہبا فنجھهل قوف جهل الجاعلینا 
ویعضد عذا التأویل الحدیث الآتی ۔ فقوله: آعدیث+ مطابق لقوله ؛أن أضل. وقوله: 


لثقتمآ ول : أظلم و آظلے؟ وفوله: ١وقت‏ ا لتوله : ان یجھل آو پجھل علیتاا. 


٢7۲۔‏ ووعن آنس قال: قال رسول ا ٹےچ: إا خرج رجل) وفی نسخة الرجل والمراد 
بە الجنس من بیتە غقال باسم الل توکلت علی اش لا حول ولا قوَة إلا بالل بتال لە حیعذ) أی 
بناديه٭ ملٹ یا عد الله (عدبت) ای طربق الحی ‏ وکفیت) ای عمك (ووئیث) أي حفظت من 


۱ ااعدای تال ابر ححج ۶ وی روایه حمیت قفبل الثلاتہ والله اعلم, وافتاو اثطیبی : إلی ان فی 
الکلام لف ونشرا مرثبا حیث قال: عدی بواسطۂ التبرك باسم اللہ؛ وکفی مھماته بواسطۃ 


التوگل+ ووفی بواسطة قول لا حول ولا فوڈ وھو معنی حسن وقد روی الرمذي من حدیث 
ہی ھریرة بمعناء: أيي إذا استعان الد ہالل وہاسمە المہارك عداہ الل ٠‏ وأرشدہ وأعانه فی الاأمور 
الدیية والدنیویة وإِذا ٹرکل علی اللہ کٹاہ الف تعالی فیکون حسبه ومن ہتوکل علی اش فھو 
حسب ومن قال لا حول ولا قوة إلا ہاللہ وقاہ اللہ سن شر الْشبطان لا پسلط عليه ‏ (فعتحی له 
الشیطان) أي یععد عنه إبلیس آو شیطانه الموکل عليه فیتتحی لە الطریق (وبقول) أي للمتنحی 
(شیطان آخر) تسلیة للڈوّل أو تعجباً من تعرضه (کیف) وفی نسخة وکیف (لك برجل) أي 
باضلال رجل قد دی وکغی ووقی) أي من الشیاطین اجمعین بر کة ھذہ الکلمات, فاِنك لا 
تقدر عليه؛ قال الطیبی رع آھاتہ عتء تا ای قراے کس لف لاخ ا لعل الخ . 
اي انت معذور فی ترك أغوائہ والتحی عنہ فقوله لك متعلق پتیسر وہرجل حال ١ھ.‏ غإن غلت 
ہم علم الشیطان آنە عدي وکفی ووقي . قفلت: لعله من وط الانوار التازلة عليی أو من رفع 
الحجب الکاثنة لدی؛ وآما قول ابن حجر: علم من الأمر العام آن کل من دعا ہھذا الدغاء 
المرغب من حضرت پل استجے لەه فغیر ظاعر (رواه أبو داود) ای تعامه (وروی الترمذي إلی 
قولە لە الشیطان) ورواہ النسائی وابن حبان وابن السلی . 


حدیثٹ رتم :۲٤٤٤‏ آخرجه ای دارد فی السٹن ء۳۲۵ حدیث رقم ۵۰۹۵۔ والئرمدي ٦5٤/‏ حدیث 
رغم ۴۸٦‏ وابن ماجھ ٢ل‏ ۱۲۷۸ حدیث رقم .۳۸۸٦‏ 


کتاب الدعوات/ ہاب الدعوات ئي الاوقات ت٣۳‏ 


7 وعن ہیں کم 08۵مهھ*" :إذا رلخ‎ )( ۰ ٤٤ 


0ھ 7.ھ0 کک 7 دایور 


۶ػ( وعن آپی عریرق 2 ای 2 کان إذا ره اسان 


-٤4‏ (وعن آبی مالك الأشضمري قال: قال رسول ال لا إذا ولج الرجل) آيی آدخل ہُو 
آراد ان بیدخل (ہیته) فبدوافعي للغلبة (فلیقل اللھم أمألك) وفی شىخة صحبحة إِلي أُسألك (خیر 
المولج) بفتح المیم وکسر اللام کالموعد ویفتح (وخیر المخرج) بالمعانی اثلائة کذلك وفیه 
انج لی کول تسا تا لت طوتل رب أدخلنی مدخل صدق وآخرجنی مخرج صدق*4 
[الإسراەء ۸۰]وھویشمل کل دخول وخروجہ حتی الدخول لی الفبر والخروج عنه وإ نزل 
ااقرآن فی فتح مک لان العہرۃ بعموم اللفظ لا بخصوص السبب, نلعم سیب تقدہم الدخول ئی 
الایق ما ورد فیھا وس تقدیم الخروج فی الحدیث ظاغر . قال الطیبی : علی ما فی الَْخلاصۃة 
المولح بکسر اللام؛ ومن الرواۃ من فٹجھا, والمرات المصدر أي الولوج والخروج أو الموضع 
ای خیر المحوضع الذي یولج فيهە؛ ویخرح صنه٭۔ قال مپرآڈ : الہولح بفتح المیم وإسکاٹ الواو 
وکسر اللام لان ما کان فاؤہ یاء أو واو سافطة ني المستقبل: ہ فالمشعل مل مکسور العین فی 
الاسم والمصدر جمبعاء ومن فتح ھنا فأما آنه سھا آر قصد عزاوچته للمخرجء وإرادۂ المصدر 
با أئم 77 لمات والمگکن. ان ٢‏ لمراد الخیر الذدي بائی من قبل الولوح والخروح اش. 
وتوضیحه علی عا فی شرح الُطیبی : ان می فتجھا من الرواۃ لم پصب: لان ما کان فاء الفعل مالہ 
واواً ئم سقطت في المستقیل نحو یعد ویزن ویھب۔ فإن الفعل منە مکسور وفي الاسم والمصدر 
جمیعا ولا یفتح مفتوحا کان یقعل ملہ أو مکسوراأ بعد أن تکون الواو مله ڈاھبة إلا أحرقاً جاءت 
نوادر فالمولح مکسور اللام علی أتيی وجه فدرء ولعل المصدر منه جاء علی الفعمل واخذ به مأاخذ 
القیاس ہ آو روعی فی طریق 90 ط+ر اسم ای بی ہرعن 
ھذا یراد أیضا بالمخرج موضع کرد 0ا کر دکردا سد ارتا ری واغرب 
ابن حجر: حیث قال ھنا ویردہ أَنَ الروایة نقید البات ھذا من غیر الغالب أیضأ. ووجہ غرابته ان 
الروایه غیر ثاہتة ہل ھی نسحة ضعیفة. وعلی تقدیر صحتھا. ولو روایۂ یکوت تو جیهھا ما ذکرہ 
اثطببي لبطابق القواعد العربیة ۔ فکبف فوله مردودا وھو فی غاية التحفیق ونھایة القیول علد ال 
اتی الات اش رلئنا) آی کان کی لحعت اھ رات فک جن اوطی اش رکاج 
بال أو بیات (توکلٹا) أي اعتمدنا لثم لیسلم علی آھل) اي ال بیتہ ڑرواہ آبو داود). 


-٥‏ (عن آپی عریرۂ آن النبی پ2 کان إذا رفا الإنسان) ہتشدید الفاء بعدھا عمز ای 
حدیث رقم :٦۲548٤‏ آخرجہ أہو داود فی السٹن ۳٣٣/٤‏ حدیث رئم ,۴۸٣‏ 


حدیث رقم :۲٦10‏ ا٘طرحد أہو داود فی السن ۲8۱/٣‏ حدیث رقم ,٦٦٦۰‏ والترمذی ۲۷٦/٢‏ حدبث 


رام ا واندارمعيی ۲ یں حدیٹ رقیم ۲۱۷۴ء وا سب حباد ٦1‏ ْ013ٔ0 حدبث رٹسم 8 َ4 


۴ کاب الدعوات/ باب الدعوات فی الأوقات 





إذا تَوّجء قال: ہار اللَهُ لك٘ وبارھ علیکماء وجمغ ہینلگما فی خیر٥۔‏ روا أَحَمن 
والترعذدی: : واہو تداود؛ واہن ساحظ٭ . 


ذ٢ ۳ب ون عغمرر بن سعہب:: غرتع ات ۵+ عن انی ہف قال ؛‎ ٣٤٦ 
تزوج اکم َء او اقٹری اسیا للع لن آئی اسالف خیرماد وخ ىا جانا‎ 


آراد الدعاء للعتزوج من الترفثة مھموز اللام بمعنی التھئئة وإٍڈا شرطبة وئوله (إذا تزرٴج) ظرفیة 
محضة: آأي إِذا عتأ ل٭ ودعا لە ہالبرکة حبن تزوٌجه . والترفئة آت یقول للمتزوج بالرقاء والیین: 
والفاء بالکسر وائعد الالنثام والاتقاق! من رفات الثوب أی اصلحتہ. وئیل! السکون 
رالطماأئیتف ٹم استعیر للدعاء للمتزوج وإن لم یکن بھڈا اللفظ , وقد تھی عن قولھم بالرفاء 
والبنبن+ مع ما فيه من التلغیر عن الیثاتء والنشریر لبعضین فی قلوب الرجاں۔ لگونە من 
عادات الجاھلے+. رکان بشول تشبدلہ زنعم البلل؛ فانه آئم قائلدۃ راعم عائدۃ ھا رواء الراری 
بقوله (قال پارك اف لك) آأي بالخصوصضص کہعد لغاتی ما ھکاس 
اف ات 1و گار کر لا کنا اج کت نتر یدھم اللہ سن فضله ٭ [الٹور ۔ ۲۳۳. 
ویقولہ کے : اثلالة حق علی اللہ أن یقنیھم وذگر ۳3ع" برید العشاف'' (وبارك غلیکما) 
بلزول امخیر والرحعة والررزق والبرکة فی الذربة (وجمع ہینکما قي خہر) أي نی طاعف رصحة 
وعاف وسلامة وعلاءمة: وحسن معاشرۂء وتکثیر ذریة صالحة ق : قال اولا بارك اش ثد 
لانه المدعو لە أصالۂ. أي بارك اللہ لك فی غذا الامر ٹم ترفی من ودعالھما وعداء بعلی 
بعسعتی بارك عليءه ہالذراری وائنسل: لالم المطلوب عن التزوٌج. وآخر حسن المعاشرۃ 
والمرافقةء والاسٹمتاع تھا علی أن المطلوب الاوّل عو اللٔسل وعذا تابح لە. ثم قال الطیبي : 
وإنما آئی بقوله رفا وفیدہ بالظرف: لیژذن بأن الترفیة محترز عٹھا واتھا ملسوخة بقوله پل 


۱ نیسیرں ہن یہ وظاض کلام شارح أنه کان مشروعا ٹم نسخ ہما نال عيه ائصٴ٭ 


والسلام × ویحتاج إ وھ وت سر بثلٹ ١‏ ھی ولیہ بحث (رواء أحمد وائٹرمذي وأہو داود 


وابن ماجه) المفھوم من الحصئ ۹آن بارلڈ الل لك١٢‏ عما اتفق عليهے الئیخان۔ وإن المعجموع رواہ 


الاربحۃ واین حاںن ا 


.٦‏ لوعن عبروربن شعیہب غعن أبيه غن جدہ معن انی قا : اذا روج احد کم 
امرأة او اشتری خادها) أي جاریۃ آو رقیفاء کعا في روابةء وھو بشعل الذکر والنٹی فیکون 


7۲ تنتۓ الضعیر قہں' سای باعثمار النفسی 7 رھ لنبنظلٹل) وٹی ر* اھ افطلاخذ ناحصےپالا, 


رھی الشعر الکائن فی مقدم الرا٘س؛ ویمکن أن براد بھا مطلق اراس ثم لیقل (اللھم إئي 
اسانك خیرھا) أي خیر ڈاتھا۔ وپی روایة: امن خیرھاہ (وخیر ما جہلتھا) أي خاقتھا وطبعتھا 


.۱۸۴ /۲ ا خرجہ الحاکم فی العستدرلڈ‎ )٢( الدیلعی فی مسند الفردوس.‎ )١[ 
حلبث‎ ١٦۷٦/١ واہن عاجه‎ ,۲۱٦٦۶ حدبث رقم‎ ٦ اآحخر جم آہو داود تی السنن‎ ١7٦ حلیٹ رتثتم‎ 


رفعج 15ء 0ت0 ت"٭ھ"ت*“ 


کاب الدعوات/ باب الدعوات فی الأوقات ۴ 





عليه؛ وأعوذ بك من شرْھاء وش ما جبلٹّھا عليه. وإذا اشتری بعیرأء فُلأكْذُ بذروۃ سٹاو 


وَلیَشُل عثل ذلك+ . 
ری روایة فی المراء والخاام : انم اح بناصیتھا لیدع بالےم ک12. رواه ابو داود 
وابِن ماجھ . 


0۷ (۳۲) وعن أبي بکرۂء تقمال: قال رسول اللہ قچ: ٭دعواث المکروب: 
الم رحمتك آرجوء ٹلا ثکلئي إلی نفسي طرفة عین: واصلح لي شأني کلہ: لا إلهَ إلا 
أَكتٌ؟ ۔ رواء ہو داود 


٢)۸‏ - ۔۳۳) ون أبی سعیدٍ الخدریٔ قال : غال رجل: موم 





(عليه) أي من الأخلاق البھیةء وفعل الاوّل عام والٹانی خاص (وأعوذ بك من شرعا وشر عا جہلٹھا 
عليه وإذا اشتری بعیر فلیأخذ یڈروۃ سنامہ) ہکسر الڈال ویضم ویفتحء أي باعلاء (ولبقل مثل دُلك 
وني روایة في المرأۃ والخادع) قال الجزري رحمه الل -: وكذلك فی الدابة. والعجب می المولف 

کیف ترکھا (ثم بآمخذ بناصیتھا ولیدع پالبرکكة) الممٰھوم الف آن یدعو پالدعاء السابق ولعل 
بے لاہ می ح مساہ داود واہن ماجه) المفھرم من الحصن: إِن 
الشرطیة الاولی رواعا آیو داوہ النسائي وابن ماجه وأبو یعلی الموصلى والحاکم. والشرطیة الٰائبۃ 
رراما آبو داود السائي وآأہو بعلی والؿ أعلم ۔ وکان ابن مسعود رضی اش عنه إڈا اشتری مملوکاً 
قال: اللھم پاركٹ لي قيه واجعله طویل العمر کثیر الوزق ۔ وواہ ابن آبي شییة مو قوفاً. 


۷۔ (وعن أبي بکرة) بالتاء (قال: قال رسول اللہ 3 : ءعوات المکروب) أي 
المھموع والمغمرعم. وسماء دعرات لاشتبالء علی معان جمت (اللھم رحمتك آرجو) اي لا 
آرجو إلا رحمك (ڈلا تکكلني) أي لا نترکنی (إلی ٹفس طرنۂ عین) أي لحظة ولمحةء فإنھا 
آعدی لی من جمیع آعدائیء واتھا عاجزۃ لا تقدر علی قضاء حوائجي .۔ قال الطیبي : الفاء فی 
فلا ٹکائی مرتب علی قوله رحمتك آرجو فقدم المفعول لیفید الا ختصاص ؛ والرحمة عامة فیلزم 
تفویضی الأمور کلھا إلی اللہ ۔ کائەء قیل: فإڈا فوخت آمري إليك فلا تکلتی إلی نفسی لائی لا 
ادري ما صلاح أمري رہا فسادہ: وربعا زاولت أمرأ واعتقدت أن ف صلاح آمريٍ فانقلب 
فسادا وبالمکس ولما فرغ عن خاصة نفسه وآراد ان ینغي تفویض اد إلٰی المغیر ویئنه لہ قال: 
(واصلح لی شآنی) أي أمري (کله) تاکید لإفادة العموم ڑلا إله إلا أنتٹ٤)‏ وھذہ فذلکة المقصود 
فإنھا تغید وحدۃ المعبود (رواہ آہو داود) وکذا ابن حبان وا بن اہی شیبة وابن السي والطیرانی إلا 
آئه إلی قوله کل . 


حدیٹ رٹم ۲44۷ : آخرجم أہو داود ٣‏ ۳۴. ا حٹیث رہم ےت 


حدیث و" آخرجہ ابر داوع ا ٹپ السن و ود 


۳٣۸‏ کتاب الدعوات/ باب الدعواک فی الأوقات 


لزعتٹي وڈیون یا رسول اللّه! قال : فأفلا أَعلَمْكَ کلاماً إذا ثُلَتهُ أذهبْ اللَهُ عمْك: رقضی 
عصلك ذَرثں۴٢۷۔‏ قال : علے ' لی . قال: ثْل اذا آصبحث وإذا اتا الو ای اوه ان 
من الھم والحَزبْ: 


لالالة قوله: (لرعتنی) عله ٹودیوان) عطف علی عغموم یی و دیوبٔ لزعتلي , پلزعتی صفٰة ٹلتکرۃ 
مخصصة ‏ ٭۔ وقال الطیبی: آنول ھموم لزعنتی فُبْنداوخبرٗ کھافی قولھهم شر اھر ذاناب؛, 
عموعم عظیعۃة لا یقادر قدرھا دیون جمة ٹھشضتنی واثقلٹنی ! ھ۔ والأاصل فی العطف 
الممٌایرةء قائدفع قول ابن حجر عطاف تفسیر لبیائ ان تلك الھمعوم شم تلك الدپوثت. ویژیدہ 
الحدیث فالدین عم بائلیل مذلة بالٹھار؟''' وقلتا لا عناقشة فی ان الذبن ع؛ بل ورد :٢ل‏ عم إلا 
ھم الدین؛'''. ولکن بقاء الھموم علی العموم؛ ثم العطف بالخصوص اولی من التفسیر 
وال با١‏ وآہلغ۔ ویدل عليه فوله لٹ ااذھبِ اش عمك وقضی عنك دینلادہ (یا رسول ال) کان 
قبه استغاتة به إیماء لی عظمۃ محتته الٹي لا بدفعھا إلا منرلته کل الجامعۃ ٹرٹیتی النہو؛ 
والرسالةء الفثین بھما التوسط والتعلق والتوسل إلی الحقّ تعالی (قال آقلا اعلمك) عطف علی 
محذروف آی آلا اردشك فلا أعلمك. وئل: اصلۂ فالا اعلمك ٹم غدمت الجٰة لات لھا صدر 
الکلام٭ وعو آظھر لبعدہ عن التکلف بل التصسف. قإله لا یہقی لنفاء فائدة۔ واغرب ابن حجر 
وقال: الفاء عاطفٰة علی جملۃ عقدرة دل علیھا الےاقی ولا مزیدۃ للتاکید نظیر ٭٭ما منعك آلا" 
تسجد ٭4 [الأعراف - ]1١‏ والتقدیر أتمتثل ما آمرك ہه فاعلمك: ویدل لقلك جواہه بقدلت بلی ۔ 
وفی قول الطیہی : إبھام أن لا أصلیة ولیس مرادا !٭۔. وفيه أت کلام الطیبی صریح فی ان لا 
اصلية, ولڈا آعادھا حیث قال: الا آرلدكا, فلا أعلمك وھو المراد لآان الاستمُْھاميیة تدخل 
علی المعطوف والمعطوف عليه, ولو لم بات بھا لکات مرادا للمشارکۂ ہین المتعاطفین في 
الحکم. معایته ان لا الثاتیة مزیدۂ للتاکید وآما فی نقدیرہ تمتنل عا آمرك بە فأعلمك لم یوجد 
نقی حتی تکون لا مؤکدة وکذا فبعا توعم أنە النظیر ۔ وإنعا قیل فی الابة أی ان یسجد کما فی 
کاج را سلتکاوا نی اناد تر و گوس سی لعاف سا کو انی 
ولیە أن لا ھی النافی اذا کانت زائدۃ کیف تژکد معنی النقی الڈی دخلت عليه (کلاما) آي 
دعاء (إذا قلتہ آذھب اش همك وقضی عنك دینك) أي ج:ھما (قالت قلت ہلی) قال الطیبی ۔ 
رحمه الله : الطظاھر أُنْ یقال : قال: بلی. لن أبا سعید لم پرو عن ذلك اٹرجل بل شاھد الحال 
کما دل عليه اوّل الْکلام. اللھم إلا أت یژول ویقال تقدیرہ قال أبو سعید قال لی رجل قلت 
لرسول اش عمرم لزمٹٹی (قال: قل إذا اصبحت وإذا أسیت) یحتمل آن یراد بھما الرقتات وآن 
یراد پھعا الدوام. کقولء تعالی: ٭ولھم رزقھم فیھا پکرة وعشیا 4 [مریم - ]1٦‏ (اللھم إني 
أعوذ ہك من الھم والحزن) ہضم الحاء وسکون الڑرايی وہفٹجھعا. فال الطیبي : الھم في التوقع 
والحرن فعا فات. وقال بعقی الشراح : لس العطف لاختلاف اللعظین . انحاد المعنی: کما 
ظن بعضھم۔ ہل الھم إنعا یکون قی الأمر المتوقع والحزن فیما تمد وفع؛ أو الھم ھو الحزت 


. أَ حم جب الدیلسی فی سسند الفردوس. [) آحخرجے ابن عا۔ کی‎ ۲١٢) 


کتاب الدعوات/ باب الدعوات قي الأوقات اش[ 





الڈین وقھر الرٴجال٢۔‏ قال: ففعلث ذلكء ناذھبً الله همّي؛ وقضی عئی دیني. روا 


ہو داودِ ٠‏ 


٣١‏ ۔ )۳٣(‏ وعن علیٌ: أَنَهُ جاۂ مات 





الدي بذیب الانسان: فھو أشد من الحزن؛ وو خشرنةۂ فی النشس لعا پحصل فُیھا می الغم غافترقا 
معلی . وقیل: الھم الکرب یآ عند ذکر ما یتوقع حصولہ مما بتاذی بەء والغم مما یحدث لاقلب 
بسبب عا حصل ۔ والحزن عا یحصل لفقد ما یشق علی المرء فقدہ (وأعوذ بك من العجز) مو ضد 
القدرۂ واصلء التاخر عن الكيء مأخوذ من العجز وھو مؤخر الشیء وصار فی التعارف اسماً 
للقصور عن فعل الشيءء ٹم استعمل فی مقابلة القدرة واشتھر فیھا؛: والمراد ھنا العجز عن أداء 
الطاعة والعبادۃ؛ وعن تحمل المعصییة والمحنة (والکسل) أي النثاقل عن الأمر المحمود دامع وجود 
العَدرۃ علي٭٭ وإعادۃ أعوڈ إشارة إلی أن کلا یلبق بالاستعاذۃ استتلالا ورالجمع ہین القریئتین 
لتلازمھما غالبا (واھوذ بك من البخل) بغے الباء وسکون الخاء وہفتحھعاء وعو رك أداء الزکاۃ 
والکفارات : وباقي الواجبات العالیةء ورد السائل؛ وترك الضیافةء وعنع العلم المحتاج إلء 
وٹر الصلاۃ عند ذکر النبي بَلل (والحبن) ہضم الجیم وسکون الموحدة ضد الشجاعة۔ وھو 
الخوف غند القعال : ومل٭ عدم الجراءة عند الأمر بالمعروف والٹھی عن المنکر. ومنه عدم التوکل 
علی الله فی آمر الرزق وغیرہ. ٹم سکوت الباء هي الثاہتة غي النےسخ المصححة والعفھوم من 
القاموس آنه جاء بضمتین أیضا (واعوذ بك من غلبة الدین) أي کثرتہ وھی آن یفدحه الدین ویثقله 
وفي معناء ضلع الدین. کما فی روایة ايٍ. ثفله الڈي بمیل صاحبه عی الاستواء: والضلع 
بالتحریك الاعوجاج؛ وئی معاہء حدث اس 3الدین ضلع الدین٤۔‏ وغی روایة: االدبن شیں 
الدین؟ (وٹھر الرجال) أي غلبتھم کأنە رید به عیجان النفس من شد الشبق. وأضافته إلی العفعول 
أي من غلبة النغس۔ ویمکن أن یحمل علی اإضافتہ إلی الفاعل والمراد بالقھر الغلبة کما ئيی 
روایة. وغیل: قھر الرجال عو جور السلطان: وبحتمل أن یراد بالر جال الدائٹونء استعاڈ من 
الدین وغَلبة الدائنین مع العجز عن الآاداء. تال الطیہی : من مشتمل الدعاء إلی فولہ والجہن یتعلق 
پإزالة اٹھ والآخر بقضاء اللین؛ فعلی هذا قوله عَلیة الرحال إما أن یکو إضافته إلی الفاعل 
أي قھر الدائنین إیاء؛ وغلیتھم علیہ بالتقاضی ولیس لە ما یقضی دیلە . و إلی المفعول بان لا 
یکون أحد یعاوته علی فضاء دیونه من رجاله وأاصحابه ومن المسلمین من یڑکی عليهاع. وفی 
تفسیرہ الثائي نظر لعدم مطابقتہ للاٴضاقة إِلی المفعول بل بصلح أن یکون معنی آخر لللضافة إلی 
الفاعل (قال) أي الرجل آو آبو سعید (ففعلت ذلك) أبي ما ذکر من الدعاء عند الصباح والمساء 
(ناتھب اللہ ھميی) أي وحزنی (وقضی عتی دینی رواہ أہو داود), 

4.۔ (وعن علي رضی اللہ عده أله جاءہ مکاتب) أي لغیرہ. وھو: عبد علق سیدہ 


حدیث رقم ۴414 : آخرجہ الترمذی في السٹن ٦٦٦ ٥‏ حدیث رقم ٣٣٦۳۔‏ 


نوس ۱ ۲ کتاب الدعرات/ باب الدعواٹ تی الأوقات 


فا لی فرات سر غامی لا سی قاد الا مات لمات مھ رت الا گار 
کان عليك مثل جبل کبیر دیناً أڈاہُ الله عنك۔ قل : ٥‏ اللهمٌ اکفنی بحلاللك عن حرابِكء 
وأغنتي بفضلك عم سواك+, رواہ الترمذيی: والببھقی فی ۸الدعوات الکبیر٤.‏ 

ستتگی جاک چاہو : اذا سمعتم نبا الکلاب؟ پي ہاب ٥‏ تغطیة الأاواتی؟ إِن شاۃ اللہ 
کان 


الفصل الٹالٹ 


1۳2(۰ عاظٹر قالیۃ اشرسرل الم لف کات افاجلین ملعا ار 


ورعئقه علی إعطاله کذا بشروط مذکورۃ فی الفقه (فقال نی عجحزت عن گتاہتي) أيی عن بدلھا 
وھو المال الذي کائب یه العبد سیدہ؛ یعنی لغ وقت اداء مال الکتابة ولیس لی عال (فاعني) 
أي بالمال آر بالدعاء بسعة الال (فقال الا أعلمك کلمات علمنیھن رسول الل ف9 بحتسل ان 
تکوٹء الا لاكتبیهء وآن ٹکون الھمزۃ للاستفھام؛ ولا للتفي وسقط الجواب یلی اختصارا أو 
اشارۂ إلی أنه لا یحتاج إلبە؛ للآن من المعلوع أنه عو المراد والمعنی آلا أَخبرك بکلمات أو 
بفضیلة دعوات ومن فوائدہ أنه (لو کان عليك مثل جپل کہبیر دیتاً) قال الطیہی : قوله دبنا پحتمل 
أت یکوت ئعییزاعن اسم کان الذی عو مثل لما فيه من البھامء وعلیك خبرہ عقدما عليہ۔ وأن 
یکون دینا خبر کان وعليك حالا من المسخر قی الخبرء والعامل عو القعل المقدر فی الخیر 
من جوٴز أعمال کان کی الحال قظامر علی مذھبه (آذاء اللہ عثث) قال الطیی : اتی بالنعلیم آما 
لائه لم یکن ناو مان بس لردہ آحسن رد؛ لا بی لوان ٭قول معروف وتغفرۃ خیر 4 
[البقرة ۔ ]۲٦٢‏ الاية رأما لآن الأوئی بحاله دِلك (قل) وھو بحتمل أن یکون من قولہ پا وآن 
یکوٹ من قول علي کرم الله وجھه (اللھم اکفنی) ہهمزة وصل تثبت فی الاہتداء مکسورۂ ونسقط 
فی الدرج۔ وضبط فی بعض النسخ بفتح الھمزۃ ولا وجہ لە اذ ہو آمر من فی یَكفي (بحلالك 
عن حرامك) أي متجاوزاً أو مستقتیاً عنه (واغنتی بفضلك عمن سواك رواہ الترمذي) أي ٹي 
ستە (والبیھقی فی الدعوات الکہیر) ورواء الحاکم أیضا (وسنذکر حدیث جاہر إذا سمعتم نباح 
الکلاب) ہضم التون بعدھا موحدة آيی صپاجھا, وتعامہ علی عا فی المصاببح : 4ونھیق الحمار 
باللیل فتعوّذوا بالل من الشیطان الرجیم قإنھن٥‏ أي الکلاب والحمیر فیرین ھا لا ترون؟ أي 
بالنسےة إلی الانس لا بالتبة إلی الجن والشیاطین افتعوڈوا بالق عند ذلك اتحقظوا من شرورھا؛ 
(فی باب تخطیة الآوانی إن شاء الله تعالی) ٹم بظھر وجە ئقله من عذا الیاب إلی ذلك اباب واظہ 
تعالی أعلہ پالصواب . 


(الفصل الثالٹ) 


۰- (عن عائشة رضی اللہ عنھا ٹالت أن رسول اللہ کان إذا جلس مجلسا آو 


حدیث رٹم ٹھپ آخرجہ اسائی فی ال تن محدیث ررقم /٦‏ ۷۷۔ واحمد پی السند. 


کاب الدعوات/ باب الدعوات قی الأوقات اکس 


صلی تکلم بکلماتِہ: فسالیْه عن الکلماتِ نقال: : إِنْ تکلم بخیر کان طابعاً عليھنٌ إِلی بوم 
الام ٠‏ وإِن تکَلمَ بشر کان مو ئا سصىحانث الله صاع لا إله لا انث رب 
اوت إِليك٤.‏ ررواہ ااسائی . 


۱۔ (۴۳۹) وعی قتادہة : بلغه أنْ رسول الله ت٭ة 


صلی) أي صلاۃ (نکلم ہکلمات) أي عند انصرافه عنھا أو عند قبامه علہ (نسالته عنْ 
الکلمات٤‏ اي عن فائدتھا (خقال إِن تکلم بخیر) بصینة آلمجھول؛ فتائبه الچار۔ وفی نسخة علی 
بناء المعلوم أي إِن تکلم متکلم بخبر أي طاعۂ قبل تلك الکلمات المسؤول عٹھا (کان) أي 
الذگر الاتی وعو تلك الكکممات. وقیل: أي تلك الکلمات وتذکیر الضمیر باعتبار الکلاء 
(طاہماً) ہفتح الموحدة وٹکسر وقول ابن حجر ؛ طابعاً ہفتح الباء وھو الخٹم, سھو قلمء إذا 
انطابع عا پختم بہء والختم مصدرء للا یصح الحمإا . واتظاھر ان السراد حاالال الحاصل 
یه لا الطابع أي خانما (علیھن) أي علی کلعات الخیر ڈإلی یوم القیامة وإن تکلم) بائو جھین 
(یشر) أي باٹم ولم پبین فی حکم المیاح۔ ولعله إشارۃ إلی أنه ران کان یکعب کما دل عليه 
عموم قوله تعالی: ل٭إما بلفظ من قول إلا لدب رقیب عنید ٭ [ق ۔ ]٣۸‏ الا آنه یمحی عند 
الحساب أو قبله فلا یکون له عاقبة یخاف عتنھا (کان کفارة له) أي لما تکلم به من الشر وقول 
ابن خجر وجمععه اوّلا وأفرد ثانیا بقولہ ل٭ نظر اللفظۃ تفٹنا خطا إذ لیس ٹھما مرجم مذکور بلفظ 
یحٹمل أن یکوت مفرداً وجععاً ہل جمع باعتبار گلمات الخیر وأفرد باعتبار ھا تکلم به من الشر 
نعم پعکن أُن بقال :نما جمع تعظیماً َکلمات الدالة علی الحستات اش تعالی اغلہ ‏ سبحانتك 
اللھم) تفسپر لقوله بکلمات أي تکلم بکلمات سبحائك الخ فسالتہ عن فائدتھا وفی الکلام 
غس آھر سے ان اھ برا رے ‏ مب جو را ات 
تقدیم الفائدۃ عليے إہعاء لی مزید الاعتناء ولعظم فائدۃ الجزاء (وبحعددك) عطف ای ا سح 
0)4 أو بنعمتكث سح او حال ا اسیخ اف للك قال الطیہی : قولہ بب الکلمات اتعریف 
للعھد والمعھود قرله کلعات وھو بحتعل وجھین إما أن لا بقضمر شیء فیکرت الکلماٹت 
الجعلتین الشرطبتین واسم کان فبھما مبھم ئفسیرہ قوله سبحانك اللھم وإھا أَنِ بقدر فما فائدۃ 
الکلمات فعلی ھذا الکلماٹ ھی فولہ سہحالك الليم والمضحر في کان راجع اليه نفي الکلام 
تقدیم ونأخیر وھذا الوجه أحسن بحسب المعنی واِت کان اللفظ یساعد الاوّل وقوله اللھم 
سے 7 کل سال ات لوعالافت نا حکسطلت ی ام اسان انت 
اسیح خامداً لك قال ابن حجر قالو! وزائدۃ أو بمعنی مع والپاء العلابة (لا إِل٭ إلا آنت) آی 
أنت المتزہ عن کل نقصان وآلٹ المحمود بکل احسان (۔استغفرك) أی من کل نب (وأتوب 
الیك) أی من کل عیب والمعنی بی اسألك آن تغفو لی وآن نتوب علي (رواہ النساثي). 


۷۱ -۔ (وعن قتاعة) تابعی جلیل (لخه) أي می الصحابة او من غبرھم (أن رسول ال نا 


حدیث رقم ۲۵٢‏ : آخرجہ أبو داود ٹی السنن 8 ۳٣۶‏ حدیت رم 5+8۲. 


نکش کتاب اللعوات/ ہاب الدعواتئی الأوقات 


کان إذا رای الھلال قال: ٭ھلال خیر وزشلء علال خیر ورشبِء ھلال خبر رزشبِء آمکش 
بالدیئ حخَاعّك؛ الاگی عراتی نہ یبقول؛ قالحمڈ لله الدی ڈذشتے بشھو گلا وحاء بشھر 


کلا٤‏ ۔ روأہ ائو داود, 


ے۲۳۷ یرعن او سید 1ك وسر 011 طلاقاق٢‏ وی کر عٹی قابقلن 
اللپم ي لف وابن عدك وابی مع ری قفكد ناصیی یف اض ئیں سک 
رھت ساس جفقات آر ارت ماق 


کان إڈا رای اٹھلال قال) أي بعد قوله ال آکبر کما فی روایة الدارعمی من حدیث اہن حمر 
ڑھلال خر ورشد) آأى علال برکة فی الرزق وعدایة إلی القیام بعبادة اللہ تعالی فإئہ عیمات 
الحح والصوم وغیرععا قال ثعالی: ل٭بآلونك عن الأہلة ٭ [البقرۃ ۔ ]٣۸۹‏ الاّیة نال ابن 
حجر أىي أنت ملال للشھر الذي دخل علینا آقول آو و فیکون ما بعدہ التفاتا وقی نسخة 
ہالتصب قلعل التقدیر أھله علال خر ورشد ڑعلال خر ورشد علال خیر ورشد) کررہ ثلاث 
لالہ خیر بمعلی الدعاء ویصح بقاؤہ علی خبریتہ تفاؤلا بأت یکوت الشھر عليه كذلك (آمنت 
بانذي خلقك) فیه رد علی من عید القمر لثلاٹ مرات ثم بقول الحمد لل الذي ذعب 
بشھر کڈا) أيی صفر مثلا (وجاء بشھر کذا) أي ربیع !لأوّل مثلا فال الطببي: یراد بھ اثناء 
علی قدرته فإن مثل ھذڈا الذھاب العجیب وھذا المجیء الغریب لا یقدر عليه إلا اللہ تعالی 
ا یراد بە الشکر علی ما أولی العیاد سبب الانتقال من السم الدنیریة والدييه ما لا پحصی 
(رواہ آبو داود) وروی الطبرآني عن نافع بن خلیج ولفظه هعلال خیر ورشد اللھم إني 
شیبة عن علي عوقوفا ڈالٹھم ارزقنا خبره ونصرء وبرکٹھ وفتحه ونورہ ونعود بك من شرہ 
ل شر سا بعلھ8, 


٦٢‏ ۔ (وعن اہن مسعود أن رسول ال يََإةْ قال من کثٹر هعه فلیقل اللھم إنی عبدك 
اہن عبدل وابن أمتلفٹ) بفٹح الھمزة والمیم المحققة أي این جاربتك وھو اعتراف بالعبہودیة 
(وقی قہضكث) أي فی نصرفك رتحت فضالك وندرك ولا حرکة لی ولا سکوت إلا بافدارك 
وعو إقرار بالربوبة (ثاصیتی بیدڈ) أي لا حول ولا تَوْة إلا ہك وھو مقتبس من قوله تعالی: 
ما من داب إلا عو آخذ بناصیتھا [عود ۔ ]٤٦‏ (ماض) أي ثابت وثافڈ (قی) أي فی حقي 
(حکمك) اي الأمري أو الکوئی کاھلاك وإحیاء ومنع وعطاء (عدل في قضاؤوك) أي ما قدرن 
علي للىك تصرقت هی علکک علی رفق حکمنٹ (امآلك ہکل اسم ہو لك ممیت بە نضك) 
أي ڈانٹ رشو مجمل وعا بعدہ تفصیل لەه علی سبیل الننویع اثخاصی اعتي نول : (ار اأرته 
ثيی کتابك) آي ھی جس الکتب الہنزلة (أو علمته احدا من خلقٹ) آيٍ من خلاصتھم وعم 
الایاء والرسل (او الہمت عاداك بغیر واسطة وھی آسماؤہ فی اللغات المختلمة رھذا ساط 
من بعض النسخ والصحیح وجودہ کما فی اصل السید ویشھد لە الحصن وبدل عليه شرح 


کتاب الدعرات/ باب الدعوات فی الأوقات جات 


أو استاثرث ہہ في مکنوبْ الغیب عنذكء أن تجعل القرأَن رہیغ قلبی۔ وجلاء حَمٰي وعَمَی۔ 
توعد طط الا اعت اھ خلت رات لاو فوعاد رات رای 


٣‏ (۴۳۸) رعن چجابر؛ قال: کٹا إذا ضعدثا کبْرناء وإدا نزلنا سمُحنا. روا 


الطیہي وکان ابن حجر بتی علی النخة الساقط حیث قال سمیت بهھ نقسك ألھمته 
لخواص أولیائك (أو استاأئرت) أي اخترت (به) وتفردت به واحتفظتہ (فغي مکنون الغیب) 
أيٍ مستورء وروایة الحصن في علم الغیب (ھندك) أي غلم تلھمه احدا ولم تنزرله فی 
کتاب قعند علی بابه ولا حاحة إلی سا قاله اہن حجم رجمە اش إِت العندية تا عتدیة 
شرف وعکانة قإنه إنعا یقال فی نحو قوله تعالی: م٭اعند عليك عقتدر ہ٭ [القمر ۔ :5۵] 
ان تجعل القرآن العظیم) مذفعول آسالك (رییع قلبی) أي راحتھ وزید في الحصن ونور 
بصری قال الطیبی عذا هو العطلوب والسابق وسائل إليه فاظھر اوّلا غاية ذلت وصفارہ 
لیا عورہ راظارد رلانانی علیة غاہ رجائاا اس سام سم ہپ کت 
والطف في المطلوب حیث جعل المطلوب وسیلة إِلی !زالة الھم المطلوب اولا وجعل 
القراٹ ربیع القلب وعر عبارة عن الفرح لن الإنسان یرتاع فليه في الرییع من الأزمان 
ویعیل إِليه في کل مکان واقول کما أن الربیعم سبب ظھور اثار رحمة اللہ تعالی وإحیا 
الارضس بعد موتھا کػذلك القرآت سہب ظھور تائیر لطف اللہ من الاآبمان والمعارف وزوال 
ظلمات الکفر والجھل والھرم ڑوجلاہ خعی وغمی) ہکسر الجیم أي إزالتھما وسبق الفوق 
ہیتھما وفسر القاموس الم بالکرب والحزن والھم بالحزن ویه بعلم أن العم أُعم وفيی 
الحصن بلفظ وجلاء حزنی وذھاب ھمی (عا قاٹھا) أی الکلمات المذکورة آعید ثٌط إلا 
انعب اللہ غمه واہدله به نرجاً) ہالجیم وقال ابن حجر ہالجیم والحاء المھملة وئی 
الحصن إلا اُذھب اللہ عم وآبدل مکان حزنہ فرحاً بالحاء (رواہ رزین) وکا الاعام أحمد 
واہن حبان والحاکم''' واہو یعلی الموصلی والہزار والطبرانی وابن ابی شيبة کلھم عن 


ان مسعو فا 


٣۳‏ -۔ (وعن جابر قال گنا) أي خی سفرتا (إذا صعدنا) ہکسر العین أيي طنعنا 
مکانا عالیا (کبرٹا) أي قلنا ال آکبر (وإٹا نزلنا) أبيی عطنا منزلا راطناً (سبحنا) ای گلا 
سبحان لله ولعله انتفقال من العلو المکانی إلی علو المکانه می التکبر ومن النزول العشیر 
لی الحدوث والنقصان إلی تنزیه الرب عن سمات الحدثان فی النسہیح (رواہ الہخاري) 
رکذا 2 داود والنسائي . 


)١(‏ آخرجہ الحاکم فی المستدرك ۹/٦‏ ۵۰۔. 
حلیث رٹم :۲٢٥۴‏ آخرجہ البخاری في صحیحہ ٦/٣۳٣۔‏ حدیث رۂم ۲۹۹۳۔ والدارمی فی السنن ۲ 
۳۴ حلیث رقم 1٦۷٦‏ واحمد ٹی العسند ۳/ ۳۳۳, 


ا کتاب الدعوات/ پاب الدعواث :فی الأوقات 


۹۶-۔ (۳۹) وعن آنس+ أن رسول اللہ ے2 کات إِذا کربَهُ أمرٌ یقول: میا ح ریا 
فی وم تا ہر رواہ التر می وقال: علا 00 رہ ولیس بمحفقر ظ , 
۵0۔ )٦8(‏ وع أہی سعیدِ الخدریٍء قال: قَلنا یوم الخندق: یا رسول الله! ھل 


بح سی ار ل6ل لات الفئوت الضطاح قال تد کشر اللوے یت فرراظاہ ورای 
رُوُعاڑناہ۔ قال: مُضرب الله وجوہ اعدائہ بالریح؛ [و] عرّمْ الله بالریح ۔ رواء أآحمد۔ 


٤‏ ۔ (وعن آتی آن رسول اللہ پل کان إذا کربە آمر) أی أصابيہ کرب وشدہۃ (وبقول یا 
حی) أی أزلا واہدا وحیاة کل شی بە مؤہداً (با قیوم) اي قائم ہڈذائه یقوم غیرہ بقدرته 
(برحمثك) اي التی رسعت کل شیء (استغیث) آي اطلب الإغاله واسال الإعاتة (روآاہ الترنذي 
وقال هذا حدیث غریب لیسں) وفی نسخة ولیں (یمحفوظ) ورواہ الحاکم رابن السی!'' 
کلاھما عن ابن مسعود وروی النساتی عن علي مرفوعاً ولفظھما ہویکرر وعو ساجد یا حي یا 
قیوم4 وقیل عما اسم الل الأعظم واختارہ التووي وقال ٹمزتھما فی القرآن لم یذکرا غيه إلا خی 
ثلالة مواضع وتعقب تعلیله بأت بعض الاسماء لم یذکو فیه إلا عرة ولم یقل فی حقه ذلك. 


٥.۔‏ (وعن آہی سعید الخدری ال کنا یوم الخندق) آي الأحزاب فی المدیلة وسبیب 
حفر الخندی أئه لما بلفه پل إن أھل مکة تحزبرا لحربه وجممراعمن مشرکی العرب وأاھل 
الکتاب ما لا طاقة ل٭ بھم فاستٹار آاصحابه فاشار ساحات رضی ا عنه بحفرۃہ کماھو عرف 
بلادمم إذا قصدھم العدو الذی لا طافة لھم بھم حول المدینة لیمنعھم د-نولھا بغٹة ویستامن بە 
المسلموت علی نساٹھم رأولادھم تحفرہ هو راصحابه بضعة عشر یوما وراوافیھامن اللاۃ 
والجوع والمعجزات ما مر سطور هي محلء (یا رسول اللہ عل من شيء نقوله) أي ئي حال 
الشدۃ الشدیدۃ (فقد ہلفت القلوب الحناجر) کنایة عن ہلوغ الأمر فی الشدة غایتھا رفی المحنہ 
تھایتھا فی معالم الٹنزیل أي غزالت عن آماکٹھا حتی بلغت الحلقوم من الفزع والحنجرة فوق 
الحلغوم وھذا علی سہیل الٹمئیل عیر به عن شدۃ الخوف (قال نعم) أي قولوا (اللھم استر 
عوراتنا) آيی فزعات قلویتا (وآمن روعاتتا قال) أي آبو سعید (فضرب الل) أي بعدما قال لھم 
وقالوا دقع اللہ وصرف عن مقاتلة المسلمین وعفاہاتھم (وجوہ أعدائه بالریح) بأن جعلھامسلطۃ 
بالوار العاطفة وفی بعض اللسخ بترکھا والمعنی عزمھم فیکون استثنافاً فضرب آو بدلا من 
(بالریح) قال الطیبي: الظاعر أن یقال فإتھزموا فوضع المظھر موضع المضعر لیدل بە علی ان 
الریح کائٹت سببا لانزال الرجز واقحم لفظ اش لیدل به علی قَوة ذلك السبب وتعقبه ابن حجر 
بعا لا طائل تحته (رواہ أحمد). 


حدیث رٹم :۲3٥٤‏ اخرجہ الٹرمدی قی السٹن ث ر٢۲۰‏ حدیث رقیم ۳۵۹۴, 
[) این الستی فی عمل الوم واللیلة صس ٦٦١‏ حفبث رم ۴۳۳۴۹۔ 
حدیث رتم ۲180 : اخرجہ آحمد فی المسند ۴/۳۔ 


کتاب الدعواثت/ ہاب الاستعادة ص٣۳‏ 





)٦٤( -٥٦‏ وعی بُریدۂء قال: کات ابی ال إِذا دخل السوق قال: اسم 
اللہ اللھم إئی أسالّك خیر عذہِ السوقِء وخیز ما فیھاء وأعود بل من ڑھا وشر ما 
فیھاء اللهُمٌ إنی أعودٌ ہك أَنْ اأ٘صیبٔ فیھا صَفقةً خاسرة8. رواہ البیھقی فی ڈالدعوات 
لکی .- 


(۸) باب الاستعادہۂ 


الفصل الأول 


1177297 سد ان مر فو ظا اورک اف کو ارز رای چھت اتی 





٦.-۔(وعن‏ بریدة قال کان رسول ال بَا إذا دخل السوق) وفی روابة او خرح إليه 
(قال بسم الل) أي عند وضم قدمه ائیسری فبه (اللھم إتی أسالك خیر فذہ السوق) یذکر ویؤنٹ . 
علی عا ٹی الصحاح (وخیر ما فیھا) أي من الأمور الٹی معینة علی الدین آأو أسالك خیر ہذہ 
السوى بتییر ررق حلال وعمل رابح وبرکەقی الوقوف بپاوخیرعافیامن التناس والعقود 
والأمتعة (واعوذ بك من شرھا) أي من التعلق بھا والحرص علی دخولھا (وشر عا فیھا) أي من 
العَفلۃ والخیانہ والعقود الماسدۃ والکساد وأصحاب الفساد (اللھم إئی آعوذ بك ان آصیب) اي 
ادرك (فیھا صفقة) أيی بعۂ (خاسرۃ) أي دیئیة آو حثیویة فال الطی : الصفقة المرۃ من التصفیق 
وھی اسم للعقد إِن المتبایعین یضع احدھما پدہ فی بد الآخر ووصف الصحَقة بالخاسرۃ می 
الڑمنٹاد المجازی لأن صاحجھا خاسر بالحقیقة ا ھ. فھی کقولء ثعائی: عیثة راضیة ویمکن أن 
پکوت التقدیر فبھما ذڈاٹ حسارۃ وذات رضا آو فاعلة مصدر بمعلی مُعول (رواہ البیھقی ٹی 
الدعوات الکبیر) ورواہ الحاکم وابن السلی ولفظھما ١‏ اصیب فبھا یعیناً فاجرۃ أو صفقة خاسرۃہ 
واو للتویع والفاخرة ہمعتی الکاذیة . 


أي آنواع الدعوات التی وقم فیھا الاستعاذٰۃ من العوذ وھر الالتجاء وائلوڈ, 


۔الفصل الاول) 


۷ -۔ (عن ابی عریرۃ قال: تال رسول الہ ت8ڈ: تعوذوا) آمر ندب (بالل) اي لا بغیرہ 
(سن جھد البلاء) بفتح الجیم وتقے أي مشقته إلی الغایة وشدته إلی التھایة وقیل الجھد مصدرا' 
چھد جھدك آي أہلغ حایتك وقد یطلق علی المفة أیضاً وعي المصاتب التي تصیب الإنسان 
فی دینە و دنیاء ریعجز عن دقعھا ولا بصیر علی وقوعھا وقال الطیبي : وائمراد بجھد الِلاء الحالۂ 


حدیث رقم :۲٤٤۷‏ أخرچه البخاري ٹی صحیحه ۱۱/٥٢١٦۔.‏ حدیث رقم ,1٦٦٦‏ وصلم ھی صحیحه ٤‏ 
۰ حدیث رقم ۵٢(‏ ۔ ۲۷۰۷)۔ وأحعد قی العسند ٢‏ ٤١۳۔‏ 


کچھ کتاب الدعوات/ بات الاستعانۃ 


وَدَرْلِ الشُقاء: وسوء القضاء: وسشّماتة الأعلباء8. عتفق علے. 


۸۔-۔ (۴) وعن انس+ قال: کان اللبی لا بقول: ٢‏ اللهُمْ إنی أعود ہك 


التی بمتحن بھا الانسان حتی پختار حیئذ عليھا العوت وبتمناءا٭, وعن اہن عمر رضی الله 


" عنھما ألہ ےہ بقله العال وکٹرۃ العیال وکانه آراد آشد أنواعه ولذا ورد کاد الققم ان بکون کفرأ 


(ودركغ النقاءم) تح الراء وسکوتھا أي من الودراك لما بلحق الإنسان من تیعته وقال فی الٹھایة 


الدرك هو اللحوق والرصول إلی الشیء یقال أدرکتە إدراکاً قال الطےی وملە الحدیث ؛لو قال إن 
نام ائل ٣‏ 032۰۰۳ ا اف جاجته ا ضا جب سی الدركد بفتٹح سو 


کقوله تعالی: یں سو پر رتس 
۱ وسر ےہ سر ہر وہ مات یہ و ٹک 


ف إلی العفعول آو إلی الفاعل أی من درك الشقاء إِیانا آو من درکنا الشفاء وقیل العراد 


" - ٭ الھلاك ویطلق علی ال-بب المؤدي إليه (وسوء القضاء) أي ما پنشأً عده سوء فی الدین 


سے حا تہ 


والدتیا والہدن والعال والخائمة فمعناہ کعا قال ہعضھم وعو یسوء الإنسان أو یوقعہ فی المکروہ 
قال الطیبی علی آن لفظ السوء منصرف إلی المقضی عليه قال زین العرب عو عثل قوله من شر 

ما قضیت وقال اہن بطال المراد بالقضاء المقضیْ لأن حکم اللہ کله حسن لا سوہ فیه وقال غیرہ 
القضاء ڈیو بالکلیات علی سس ے فی الاول رز سو بوقئ ہے التی 


٠‏ الام والغصساء وقد اخطاً ابن حجر حیث قال ولکون المقاء مقام الأطناب لم بژؤئر فیه تداخل 
بعفی محائي الفاظه وأغناء بعضھا عن بعض ۱ھ۔۔ وأنت عرفت أن عڈا کلام فی غایة من 


الڑیجاز ہل قارب محلا من الاعجاز فقوله مقام الطناب لیس قی محل الصواب (متفق عليه) 


'"۔ ولفظ البخاري علی ما في الحسن قاللھم [نا ئعوذ بك من جھد الہلاہہ الخ ثم اأعلم أُنە يمُھم من 


تی وی رت ا سس ےس ےت 
زادھا سفیان بی عیینة أحد رواء الحدیث من قبل تفسه لکن ئم پہین مھا أٹھا ما عی وقد ہین 
الاسماعیلی فی روابتہ نقلا عن سفیان أن الجملة المزیدۂ التی زادھا سفیان من قبله ھی جملة 
شماتة !لأعداء . 


۸۔ (وعن آنس مال کان النبی ے بقول اللھم إنی) باسکان الیاء وفتحھا (أعوذ بك) 


(ا) من حلبثقق عل+. 
حدیث ‏ رتقم 1)۶۸: آخرجہ البخاريی فی صحیحہ .۱۷۸/1٦‏ حدیث رقم .٢٦٦۹‏ وآبو داود فی السنن ۲ 
۰ حدیثٹ رقم ١٤۱۵ء‏ والترمڑڈی 6 ۱۷٢‏ حدبث رقم ۳۶۵۱, واحمد قی السند .1٦٦ ٦‏ 


کتاب الدعوات/ ہاب الاستعاذۃ ۴۷ 





من الھم والحزنِ والْعَجز والکشل: والجین والبٰخل: وضلع الین وغَلة ال'' جاٹا, محقی 


۹-۔ (۳) وعن عائشۂء قالث: کان التبی ےل بقول: ٦اللہٗ‏ إِىي أعود بك من 


الگىل الٰرِ والممرم والماثي اللهِم ني اعود بك من عذاب الا و وہ المار رقتة 
ابر ؛ وعذاب القبرٍ ومن شز فَةِ الغبيء ومن ] شر فثة الفقرِہ 





اي التجیء إليك من الھم والحزن والعجز والکل والحبن أو والخل) تقدم معناھا وسبق 
معناعا (وضلع الدین) ہفتحتین ونسکن اللام أي نفله رشدتہ وذلك حين لا یجد من عليه الدین 
وفاءہ لا سیما مع المطالبة وقال بعض الساف ما دخل ھم الدین عَلاً إلا اُذھب من العقل ما لا 
یعود إليه ولذا ورد الدین شین الدین (وغلیة الرجال) اي فورعم وشدۂ تثلطھم عليه والمراد . 
بالرجال الظلعة أو الدائٹون واستعاڈ عليه الصلاۃ والسلام من ان یغلبه الرجال لا فی ذلك من 
الومن فی النفس قال الکرمائی عذا الدعاء من جوامع الکلام لان أنواع الرذائل ثُلائة نفسانیه 
وبدتیة وخارجیة غالاولی بحسب القوی الٹی للژالسان وھی ثلاِئثة العقلیة والحَضبية والشهویة 
فالھم والحزن متعلق ہالعقلیة والجبن بالخضہیة والبخل پالشهویة والعجز والکسل بالبدئیة والٹانيی 
یکون ند سلاعة الأعضاء وتمام الآألات والقوی والآول عند نقصان عضو ونحوہ والضلع والغلیة 
بالخارجیة فالأآول عالی والٹانی جاھی والدعاء مشتمل علی جمیم ذلك (متفق عليه) ورواہ آبو دارد : 
والٹرمڈي والنسائی والمفھوم من الحصن آأنە من أفراد البخاري واش تعالی أعلم . 


49 -۔ (وعن عائلشة رضی اللہ عنھا قالت کان الپنبی پل ویقول الٹھم إني آھوذ بك من 
الکسل) أي التناقل فی الطاعة (والھرم) والمراد بە صپرورۃ الرجل خوقاً می کبر السن (والمفرم) : 
اي الغرامة وی آت یلٹزم الآنسان ما لیس عليه وقیل عو ما یلزم الشخص اداؤہ کائدین 
(والمائم) أي الأئم أو ما یوجبه (اللھم إني أعوذ بك من عذاب النار) أي من أت اکون من أھل 
التار وھم الکفار فإتھم عم المعذبوت واما الموحدوت فإنھم مؤدبون ومھڈہون ہالنار لا معذہوت 
بھا (وفثنة النار) أی فتلة تؤدی إلی النار اثلا بتکرر ویحتمل أت یراد بمْتة الثار سال الحْزته علی 
سیل ا توبیخ رإليه الإشارۃ بقوله تعالی : ٭ٔکلما ألقی فبھا فوج سألھم خزنتھا ألم بأتکم تذیر 4 
[الملك ۔ ۸] (وفتتة القیر) أي التحیر في جواب الملکین (وعذاب القبر) وعو ضرب من لم 
یوفق للجواب بمقامع من جدید وغیرہ من العذاب والعراد بالقیر البرزخ والتعپبر بە للعالب أو 
کل عا استقر اجزاؤہ نيه فھو قہرہ (ومن شر فتنة الغنی) وعي البطر والطغیان وتحصیل المال من 
الحرام وصرف٭ کی العصیان والتفاخر بالمال والجاء (وعن شر فتنة الفمر) وھی الحسد علی 
الأغتیاء والطمع فی أعوالھم والتڈلل ہما یدنی العرض ویٹلم الدین وعدم الرضا ہما قسم اللہ لھ 


حدیث رقم :۲٤٥۹‏ اخرجء البخاري فی صحیحہ 14/۱۱. حدبث رہم ,٦٦۷٥‏ ومسلم ئی صحیحه /٤‏ 


۷۶۸ حدیث رقم .)٦6۸۹۰)۹(‏ والٹرمذی تی السنن ۱۸٦/5‏ حدیث رقم ۰ وأحمد في 
الہے۔ ۲/ ھ۱۸. 


لس کاب الدعوات/ر بات الاستعاذۃ 
ومن شر فتلھ ال لمسیح الدخال؛ اللیْمٌ اغیِل خطایای راء الج والیزدِء ری فی کا بھی 
اث اوک رس اش 


وغیر ذلك معا لا تحمد عاقیته وناعبك قولہ عليه الصلاة والسلام ؟کاد الفٹر ان یکون کمراًہ'' 
۱ وقیل المْتلة عنا الاہتلاء والامتحان آی من بلام العلی وبلاء الفقر من العنی والفقر الڈي یکون 
إ ہلاء وعشقة ویمکی أن بقال إِن الفقر والغتی لذاتھما محمودان وإت کان الجمھور علی إِن الفقر 
طول 7 تھالی ظا ور ملسا ان تھی مامت ھک سرت ےا 
[الزسراء ۴۰] فغفی الایة إیماء إلی أن التسلہم أفضل وإن ہسط الرزق وتصییقہ کل واحد یناسب 
بعضی عہادہ درون بحضقی وِلڈا ورد فی الحدیث القدسی 8 ان من عبادی سن لا یصآحھ إلا الفقر 
: ولو أغنیتہ لفسد حاله وإن من عبادي من لا پصلحه لا الخلی ولو أققرته لفسد حالهہ فمن شرط 
الفقیر أن یکوت صابہرا ومن شر ط الغنی ان یکون ھ08 كکذلك پکون کل واحد 
منھما قثتة لھما وعجمل الکلام إنْ کل ما یقربہك إلی اللہ تعالٰی فھو مبارک عليك وکل عا یبعدك 
عن اللہ تحالی فھو شؤم علیيك سواء یکو ففرا أو یکون غنی قال بعض المحققین ید فیھما 
بالشر لان کلا منھما فیه یر باعتبار وشر بإعتبار فالتقیہد في الاستعاذة منہ ہالشر یخرج ما فیە 
من الخیر سواء فل أو آکثٹر وقال الطیبی ان فسرت الفتنة بالمحنة والمصیبة فشرھا أن لا یصبر 
الرجل علی لأواھا ویجزع متھا وأن فسرت بالامتحان رالاختار فشرغا ان لا پحمد السراءولا 
آ بصہر لي الضراء وقال الغزالي قدس اللہ سرہ فتتة الغتی الحرص علی جعع المال والحب علی 
أن یکسبه من غیر حله ویعنعه من واجبات إِنفاقه وحقوفه وقتنۂ الفقر یراد به الفقر الذي لا 
یصحبه صبر ولا ورع حتی پتورط صاحبه بسبه فیما لا یلیق باھل الدین والمروۃۃ ولا یبالی 
بسبب فالثہ علی أي حرام وٹب (ومن ئر فتنة الصیح) بالحاء المهعلة وھو الأشھر وروي 
بالخاء المعجمۃ لائه ممسوخ المین الواحدۃ کلھا ویعش الأخری ونسخ المشکاۃ المصححة 
المعتمدة بالحاء العهملة وعبارة آبن حجر بالحاء المھملة والمسجماة موغم فلا تختر بھا ولا ئظن 
تھا نسخة ہل ھی روابہ (الدجال) أی کثبر الفساد ہدین العباد قال ابن بطال وإنما عو من 
ات ان اما قد لات قلنصالی اتسس جح گت الف سی ساس عال سس 
أراد التعوٴذ من وقوغ ذلك بامتہ ۱ ھ. أو المراد إظھار الاختقار والعہودیة نظراً إلٰی استغنائہ 
وکبریاثه تعالی نی مرانب الربوبة (اللھم أفسل خطاباي ہماء الثلج والبرہ) بفتحتین اي طھرني 
من الذنوب ہاأنواع المغفرۃ کما تطھر عھذہ الأشیاء المطھرۃ من الدنس قال ابن دقیق العبد عہر 
بدلك عی عَابة المحو فإن الثوب الذي یتکرر عليه ہالمتقی پکوت فی غابة النقی قال العسقلانی 
کائه جعل الخطاہا بمئزلة جھنم لکوٹھا مسیبة عنٹھا قعیر عن إطفاء حرارتھا بالفسل وبالم فیہ 
. پإستعمال الماہ الپاردة غایية الیرودۃ (ونق قلبی) أي من الخطایا الباطتیۃ وھی الإ خلاق الذممیۃة 
والشمائل الردیة (آکما بنقی الٹوب الاہیضس من الدنس) أي الوسخ وه إیعاء إلی أن القلب 


ہ٠ )١(_‏ آخرجم الطہراتی. ذکرہ قی کنز الععال الحدیث رم .۱٦٦۸٦‏ 


کتاب الدعواثت/ باب الامتعاذٰة ۴4٦‏ 


وباعِدٔ بُیني وبينْ خطایاي کما باغذث ہین المشرقِ والمُغرب: . عتفق علي. 


٠‏ ء- )٤(‏ وعن ید ہن أُرَعم قال: کان رسول اللہ ٭ے بقول: اللهِم إئي اود 
اس اَم والکشل: والخُین والبُخل؛: رالھُرم وعذاب القبرہ اللهُمٌْ آتِ لفسی تقواعاء 


وزکھل أَلٰٹ یر سك آکاھاء أٰلْٰت و ھا ومولاھاء 


بمقتضی أصل الفطرۃ سلیم ونظیف وآپیقی وظریف واإنما یتسوّہ ہارتکاب الذنوب وبالتخلق 


بالعیوب (وباعد ) مبِالمَة بعد لان المفاعلۃ إڈا لم تک للمقالیة فھی للعبالغة وھو فی قَوّۃ 
التکریر أي بعد (بیني وہین خطابايی کما باعدت بین المشرق والعغرب) قال العسقلائی المراد 
ہالمہاعدة محر ما حصل منھا والعصمۃة عما سبأئي وعو مجاز لان حقیقة المباعدة إنما عي ٹٔي 
الزمان والمکان وموقع التشپہہ إن التقاء المشرق والمغرب مستحیل فکانہ أراد لا بیقی لە مٹھا اُثراً 
أی بِالْكلیة قال الکرمائی گرر لفظ ہن لآن العطف علی الضمیر المجرور یعاد فبه الخافض وقال 
بحتمل أن یکون في الدعوات الڈلاث الڑشارۃ إلی الازمنة الثلائة قالنسل للماضی والئتقیة تلحال 
والمباعد فی الاستقیال وقال اہن حقیق العبد یحتمل أن یکو المراد إن کل واحد من عذہ الأاشیاء 
مجاز عن حصقةه بقع بھا المحو کقوله واعف عنا وأغفر لتا وارحمنا (عتفق عليه) ورواء الأربعة. 


۰ -۔(وعن زید بن آرقم کان رسول ال هم3 بقول اللھم ]نی اعوذ يك من الہجعز) أي 
عدم القدرة علی الطاعة وعدم القوّۃ علی العبادۃ ڑوالکسل) أي التثاقل عن الخیر (والجبن) أي 
عدم الأقدام علی مخالقة التفس والشیطان (والبخل) أي الأساك عن صرف المال فی مرضاہ 
المولی (والھرم) أي المترق وآرڈل العمر کپلا یعلم بعد علم شیا (وعذاب القبر) من الضیق . 
والظلعة والوحشة وضرب المقمعة ولدغ العقرب والحیة وامٹالھا آو ما عذابہ من اللمیمة وعدم 
التطھیر ونحوغما (اللھم آت) أي اعط ڑ فی تقواھا) أي صیانتھا عن المحطورات قال الطیبی _ 
یتبغي أُن تفسر التقوی بعا یقابل الفجور فی قوله تعالی: ٭لفالھمھا فجورھا وتقواھا ٭ [الشس 
۸] وھی الاحتراز عن عتابعة الھوی وإرتکاب الفجور والفواحش لن الحدیث کالتفسیر والبیان 
َلایة ندل قوله آت علی إن الالھام فی الأية عو خلق الداعية الیاعثة علی الاجتتاب عن 
المذکورات وقوله (وزکھا انت خیر من زکاھا) دل علی إِن إستاد التزکیة إلی التفس فی الاّیة عو 
نبة الکسب إلی العبد لا خلق الفعل له کما زعمت الععتزَلة لان الخیربة تقتضی المشارکة بین 
کب العبد وخلق القدرة فیه وأما قول اہن حجر ولا یلزم من عقابلة الثتقوی للفجور قصرها 
علی ضد الفجور خلاقاً لمن توعمه فعکابرةۃ صربحة لأن المقابلة صحیحة (اأئت ولیھا) أی 
ناصرھا هذا راجع إلی قوله آت نفسی تقواھا کأنه یقول أنصرھا علی فعل ما بکون سبراأ لرضاك 
عتھا لأك ناصرعا (ومولاعا) هذا راجم لی فوله زکیایعنی طھرھا بتادیٹ ایاھا کا یژدب 
ائمولی عبید وقال الطیبي آنت ولیھا رعولاھا إستثتاف علی بیان المرجب وإن إیتاء التقری 
وتحصیل الئزکیة فیھا إنما کان لأنه عو متولی أمورعا ومالکھا فالتزکیة إِن حملت علی تطھیر 


حدیثِ ‏ رقم :۲٥٤٤‏ اخرجه مسلم نی صحیحهہ ار ٦١۰۸۸‏ حدیٹ رتم (۷۴۔ ۲۷۴۲۲). 


وس کاب الدعوات/ باب الامتعافة 


7۲ دغوۃ لا جات لھا؛. رواء مسلمم. 


۹ے (ھ) رعن عید ال بن عم قال؛: کان مِنْ دعاہ رسولی اه وی االلهھم تی 
أعوڈ بلٹ منْ زرَالِ بَعمْیِاف: 


آ اللفس عن الافعال والأقوال والاأخلاق الذمیمة کانٹ بالنسیة إلی التقوي مظاہر ما کان مکمناً فيی 
٠‏ الباطن وإن حملت علی الؤنماء والاعلاء بالتقوی کانت تحلیة بعد التخلیة لن المتقی شرعا من 
اجتنب النواھی رأتی بالأوامر وحن بعضی العارفین تقوی البدن الکف عما لا یتبقن حله وتقوی 
القلب عما سوی اللہ قی الدارین وعدم الإلتفات |لی غیرہ سبحانہ (اللھم إنی أعوذ بك من علم لا 
بتغع) قال الطیبی أي علم لا أعمل به ولا اعلم الناس ولا بھذب الاخلاق والأقوال والأفعال أو 
: علم لا یحتاج إليه فی الدین أو لا یرد فی تعلمه إِذن شرعی وقال الغزالي العلم لا یذم لذاته لآنە 
من صفات الله تعالی پل لأسہاب ثلائة أما لكونه وسیلة إلی ابصال الضرر إِليه أو الشر إلی غیرہ 
کعلم الحر والطظکفان فإتھما لا یصلحان إلا لل1إضرار بالخلق والوسیلة للشر وأما لکونہ مضرأً 
بصاحبه فی ظاھر الأمر کعلم اللجوم فإئه کله مضر وأآقل مضارہ إنه شروع فیما لا بعلي وتضبیح 
العمر الڈی ھو آنفس بضاعة الڑنسان بقیر فاتدة غغمایة الخسران وأما لکوئه دفیقا ل٦‏ یستقبل ہہ 
الحاثئض قيه کالتعلق بدقیق العلوم قہل جلیھا وکالباحٹ عن الآسرار الإْلهھیة إذا تطلع الَفْلاسَفمَة 
والمتکلمون إِلیھا ولم یستقلوا بھا ولا بستقل بھا والوقوف بھا علی طرف ہمضھا إلا الأئیاء 
. والاولیاء فیجب کف التاس عن الہمحث عتھا وردعم إلی ما ناطق به الشرعاھ. وبه یعلم فساد 
قول این حجر لا بحیط بھا إلا نہی آو ولی فإت الإحاطة صفة خاصة ل تعائی ولذا قال الإمام 
. لجلالة المقام لا یستقل بھا والوفوف علی طرف بعضھا إلا الأنہپاء والڈولیاء علیھم والصلا: 
والسلام (ومن قلب لا یخشع) آأي لا یسکن ولا یطمئن ہذکر اللہ (ومن نفس لا تشبع) ہما اناها ان 
ولا تقٹع ہما رزقه الله ولا تفتر عن جمع العال لما فیھامن شدۃ الحرص آو من نفس تأکل کثیراً 
قال این الملك أي حریصة علی جعع العال وتحصیل المتاصب وقیل علی حقیقته إما مشد: حرصه 
[ما حرصه علی الدنیا لا یقدر أن یأکل قدر ما یشبع جوعته وأما السٹیلاء الجوع البقري عليه وھو 
جوع الاعضاء مع شہع المعدۃ عکس الشھوۃ الکلبیة (ومن دعوۃ لا یستجاب لھا) قال الطیِي 
الضمیر في لھا عائد إلی الدعوۂ واللام زائدۂ وٹي جامع الأصول ودعوۃ لا تستجاب ام وئٔئي 
روایة ومن دعاء لا پسمح وفی آخری ومن عڑلاء الأرہع ودل الحدیث علی إِت السجع إذا کان 
علی وفق الطبم من غیر تکلف فلا منم (رواہ مسلم) وکذا الٹرمذي والسائی واہن اہی شیبة۔ 
1-۔ (وعیْ عید اللہ بن عمر) بلا واو (قال کان من دعاء رسول اللہ يك اللھم إني أعوذ 
ہك من زوال نعمتكث) أي نععة الإسلام والإیمان ومنحة الاحسان والعرفان وفی الحدیث ما بطر 


حدیث رقم ۲8٦٦‏ ؛ آخرجہ مسلم پی صحبحہ ٦٦۹۷/8‏ حدیث رقم ۹٦(‏ ۔ ۲۷۳۹). وأہو داود فی السنن 


.۱8١١ حدیث رقم‎ ۹,٢ 


کتاب الدعوات/ ہاے الاستعادة 21۴۹ 
وتخول عاقیّيك ؛ ومُجاےۃ پا سای حسم سُخطك؛ وت بت 


)٦( 7٣۳۲‏ وغعن غائشٰ قالے ' کات سال اللہ نے بقول : ٥اللِهُمْ‏ نی أعوذْ ہك 
منْ شر ما عملث: و 2ھ فا اق رواہ سلم۔ 
٣-۔‏ (۷) وعن ابن عبّاس: ان رسول الہ ٹل کان یقول: ٥‏ اللهُمْ ىك اسْلمث, 


ال النعمة فعادت إليه (وتحوّل عافعٹ) ہضم الواو المشددۃ أي إنتقالھا من السمع والبصر 
وسائر الأعضاء قال مبرك فإن قلت عا المرف بین الزوال والتحوْل قلت الزوال یقال فی شیء کات 
ٹاہتا فی شيء ثم فارقہ والتحول تغیر الشیء وانفصاله عنْ غیرہ فمعنی زوال التععة دُھابھا من 
غیر بدل وتحول العاقیة اہداں الصحة پالعرض والغتی بالفقر وقال الطبی رجمه اللہ تعالی ای 
تہدل مارزقتئٹی من العافِية لی اثہلاء َو وفی روايه أبي داوڈ 020) عافيیعك من با ْ 
التحل فیکون من ہاب إضاق* المصدر إلی مفعوله (وفجاءة نقمتك) بضم الناہ والمد وکی سحه 
سر شر سی مت خرس کے 
المكافأة بالعقوبة والانتغام بالخضپ والعذاب وخھا بالذکر لأتھا أشد (وجمیع سخطك) اي ما 
یژدي إليه أو جمیع آثار غضبك واما قول اب حجر وجمیع جزثیات سخطك فخطاأً فاحش !ڈا 
الصفة لا تتجزا کما لا یخفی (رواہ مسلم) وکذا أبو داود والنسائی . 

٦7۔-۔‏ (وعن عائشة رضي ال عنھا قالٹ کان رسول اللہ بقول اللھم إنی أعوذ بك 
من شر ما عملت) أي فعلت قال الطیبی أي من شر ععل یحتاج فيە إلی العفور والخفران (ومن 
شر عالم أعمل) استعاذ من شر اذ یعمل فی المستقبل ما لا یرضاہ بن بحفظه ملم آو امن شر 
ان یصہر معجبا بنفسه فی ترك القبائم ناف نت اق بی لف مین فضصل ربه أو لثلا یصیبه شر 
عمل غیرہ قال تعالی ؛ (راتقرا فتنة لا تصیبن الذین ظلموا منگم خاصة 4 [الاٹنال ۔ )٥٢‏ 
ویحتمل إنه استماذ من یکون ممن یحب أن یحمد ہما لم یقعل ١‏ ھ, وگل منھا في غایة من 
إلیھاء وأقرتب ابن خحجر حیٹ لم بر قوله من شر مالم أعمل ہمعنی من المعائی وکأنه حمل 
علی إِن لا آدمري نصف العلم ثم قال والقول والٹائی أقرب بل فی الأول می العبد عن ظاھر 
اللعظ ما لا بخفی اس وفيه إِله انعا عدل عن ظاعر اللفظ لعدم استقامة التعوذ منٰ شم مالم 
أعمل إلی الات ویعکن أن یقع می فی مستقبل الزمان واش المستعات (رواہ مسلم) وکذا أبو داود 
وال۔سائي واہن عاجه وروی النسائی وابن أبی شیبة عنھا ایضا ةاللھم إنی أعوذ بك من شر عا 
عملت وھن شر عالم أعمل>. ۱ 

٣‏ -۔ (وعن اہن عباس أن رسول الل ت2 کان بقول اللھم لك) أي لا لفیرك (أسلمت) 


حدیث ‏ وقم ۲٤٦٢‏ : اخرجہ مسلم قی صحیحه ۴۰۸۵/1 حدیث رم  ۹١(‏ ٦1۲۷۱)۔‏ ولبو داود فی الستن 
٦٣۲‏ حدیث رقم ۴۰٢۱ء‏ واحمد فی المسند .۱۴۹/٦‏ 

حٹیث رقم :۲٤٤٦٤٢‏ آخرجہ البخاري فی صحبحہ ,۱1٦/٦٦‏ حدیث رقم .٦۳٦۷‏ ومسلم ٤/۲۰۸۔‏ حدیث 
رقم ٦۷۶‏ ۲۷۱۷). والدارعي في النن ٦٤٤/٦‏ حدیث رتم ١۱1۸۔‏ رأحعد فی السیند ۹۶/۱. 


لق کاب الدعوات/ بات:الامتعانة 
وك آمنٹ: وعلیک توگلك: وإليك البثء وب خاصمث: اللهُم إنی اعود بمزِك لا 


كإ إله الا انت ان تُضِلّنی, آنٹ الحیٗ الذي لا یموث: والچیُ والانسل یموئوڈ. متفق 
علےه ۔ 


أی انقیاداً ظاعراً (وبك آسنت) أي تصدیقاً باطناً (وعلیكٹ توکلت) اي اعتمدت فی أُموری 
الا واخر أو معناہ اسلمت جمیم اموري لتدبرھا فائی لا أملٹ نفعپا ولا ضرھا وبك 
: آسمنت أي بتوفیقك آمنت بجمیع ھا یجب الإیمان بہ وعليیك نوکلت في سائر أموري واغرب 
ابن حجر بضوله في علیٹ تجوز وان ضمن توکلت باعتمدت لٹتعڈر تعدیه بعلی بدون 
التضمین وقد تقدم بعض الکلام مما یرجع الفطن إليه رمجمله أن التوکل لا یتعدی إلا 
' بعلی علی ما یشھد عليه الکتاب والسنة ودقاتر اللعة ولا فرق بیله وبین الاعتماد قی اللعدیة 
والاستناد فلا رجہ لتضمینه فإنه بعیته یقید الاستعلاء علٰی رزعمہ وإالما کان یبصح التضمین لو 
۱ کان الغالب استعماله بغیر علی ٹم استعمل بعلی قیحتاج إلی تضمین فعل لا پستعمل إلا 
بعلی کما لا یخفی علی ارہاب النھی وأاصحاب العلی (وإليكٹ انت) أيٍ رجعت من 
المعصية إلی الطاعة آأو می الغفلة لی الذکر آو من العيبه إلی الحضور ( وبك) باعانتك 
(خاصمت) أي حاربت أعداءك (اللھم إِني اعوذ پعزتك) أی بغخلبعك فإن المزۃ لل جمبعاً (لا 
إله إلا انت) فلا عموجود ولا مسود ولا مقصرد إلا آنت ولا سڑال إلا متکك ولا استعاذۃ الا 
بك (أنِ تضلئی) عتعلق باعوذ وکلعة التوحید معترشة لتاکید العزۃ اي أعوذ من أن تضلني 
بعد إٍذ عدیتلی وروثقتنی للانقیاد ظاھر والہاطن فی حكکمك وقضائك وللانابة إلی جنابك 
و ال خاصم* س اعدالك والالتجام ٹی گا. حال إ لی عزتك ونصرتك وفيءه إیعاء إلی قوله 
تعالی ٭ربنا 7 تزمْ قلوبنا بعد إذ عدیتنا ۴٭4 [آل عمران ۔ ۸] (آنت الحی الذي لا یموت) 
بالغیبة وفي الحصن انت الحي لا ثموت بالخطاب وہدون الموصول وفیه تآکید العزة أیضاً 
اس یں سو سی لق ترم ان می ای مہ سو حفرت ام اش 
رات فرح لت آر دی تاس ارک سا داحتا انی اعد اھ آو عن الاواں 
بك بل اجعلئی دائم التصدیق بما جاء من عندثك ا . ولا بخفی إن معنی کلامه آن تضل 
لیس من مادة الإأضلال الذڈيی هو ضد الھدابة بل متعدی ضل بمعتی غحاب کعا توھم فیما 
سبق ثم ا٘خطاً می ال ترنیب بین فقرات کلامە إذ یجب تقدیم الإیعان علی الڑسلام والإحسان 
علی ما یعرفه أھل العرفان ثم قال ولما کان فی الاضلال ہکل من ھذہ المعائي الثلالة نوع 
من الإّمانة المعئویة غقب ہما یوجب ضلہ من الحیاۂ الاہدیة ففال آنت الحی الخ وفیه مع 
نطم النظر عن تکلفه تعسفه [ت الآمائة المعتوبة ضدعا الحیاۂ الحقیقیة وضد الحیاۃ المائیة 
الحیاة الآأبدیة واإئما تین الاثیاء باضدادھا (والحن والاٹس یعوتون]) خصا بالذکر لآنھما 
المکلفان العقصو دان ال فکأنھما الأصل (عتفق غعلبه)۔. 


کتاب الدعوات/ باب الاستعاڈة اروشں 


الفصل الثانی 
٤٦۔‏ (۸) عن أبي عریرۂء فال: کان رسول اللہ َي یقول: ٢اللهَمُ‏ إتی أعود بكأ 
سن الاریع : من عم لا بتعغ ومنْ قلبِ لا یَحْشمْ؛ ومنْ نفغس لا شب سے7 7 
پسمع1. رواء تی وأبو ناودے وابْ عاجه, 


٦‏ ۔ (۱۶) وعین عم فا : کان ر سول اللہ ہا بتعوذ من خمں : سن 


(الفصل الثانی) 

٢٢‏ ۔ (عن أأيي عریرة قال کان رسول ال پل بقول اللھم إنی آعوذ بك من الأربع) أي 
العہعھودۂ فی الذعن او ھی اتال رتفصہیل قغید تکریر التعود لن علم لا بنقح ومن لب لا 
پوت سرت سو یہت ٥۵ص‏ یی و یھ 
بقال اسمع دعائي أي اجب لات الغرض من السماع ھو الإجابة والقیول قال ابو طالب المکی 
گل استعاد کر امن نوع سن 1 عم کصما استعاد من الشر لن والتفاىی ورسوع الاخلاڑی والعلم اي لم 
یقترن بهە التقوی فھو باب من آبواب الدنپا ونوع من آتواع الھوی وفال الطیبي أعلم إن نی کا 
من القرائن الأریع ما یشعر بأن وجودہ میتی علی غایته وات الفرغس عنه تلك الغایة وفذلك إِن 
استعاذ واإت العلب إنما خلق لان بتخشع لہارئہ وینشرح لذلك الصدر ویقلف التور فی فإدا لم 
یکن کذَلك کان اسیا فیجب ان یععاذ منه قال تعالی : ٭فویل للتاسیة قلوبھم من ذکر الہ 
[الزغر ۔ ۰٦‏ بات النفس بعتد یا إذا تجافت ین دار امغرور وانابت اون ڈار الحَلود رھ 8 
کائنٹ منھومة لا شیح حریصۃ عئی الدنیا کات أاعدی عدو المرء قاولی الئیء اذي بسےعاذ املە 
ھی [اي النفس] وعدم استجایة الدعاء دئیل علی إِن الداعی لم بنتفع بعلمه وعمله ولم یخشع 
داود وابن عاجھ) اي عن یں غریر ۔ 
وابن عمرو, ۱ 

٦1۔‏ (وعن عمر قال گان رسول اللہ ل بتعوّذ من خمس) وھر لا یناقی الزیادة لم 


حلیث رم :۲٤٢٢‏ خر الثرمفي في انسئن ۱۸۱/٤‏ حنبت رفم ۳۶۲۹. واہن معاحه فی السنن ۲/ 
۱ حدیٹت ورقم ۳۸۳۷. واحمد فی الیند ۲/ .۱٦۹۷‏ 


حدیث رقم :۲٤٦٦‏ آضرجە ابر دارد ۹۰/۲ حلیث رتم ۱۵۶۰۔ وابَن عاجه ۱۲٦۳ ٣‏ حلیث رتم 
4, واححد فی العساد .,5٦ /٢‏ 


ك۳ ء٣‏ کاپ الدعوات/ باب الا ہتےعاڈة 


', الچیں والبخل ز۶ھعسروم العمر ؛ رت العمدر وعذاب اہر ۔ ر راہ ابو داودں والنسائی . 


)٦۹( -۷ ٰ‏ وعن أبی عریرۂء ان رسول اللہ کان یقول: ٭ اللهُمْ إني أعودُ بك 
عرن الفقر: والقلد والذٔلة 


الجین) أي فی القتال (والبخل) أي فی بڈل المال (وسوء العمر) بہضم المیم ریسکن أي سوء 
الکبر فی آخر الحال أو مضبه قیما لا بنقعه ٹی المال (وقتنة الصدر) آی من قساوۃ القلب رحب 
افھاواقات کرت فی رھ رفا مل ماگئی تحص الک ادا ا گا 
والاخلاق السیتة وفقال الطہبی فتنة الصدر عو الضیق المشار اليه بقواء تعالی ومن یرد أنِ یضله 

یجمل صدرہ ضیقاً حرجاً کأنما پصعد فی السماء 4 [الانمام ۔ ]٦٢١‏ وھي الإثابة إلی دار 
الفرور الٹی ھی سجن المؤمن والتجافی عن دار الخلود الٹتی ھی الجنۂ الٹی عرضھا کعرض 
السماء والارضی آعدت للمٹق ا ھ. وھو صد شرح الصدر الذدي مال فيه تعالی : ل٭فعین یرد الله 
ا یھدیە بشرح صدرہ لاإسلام 4 [الأنعام - ]۱٦۵‏ ولما سٹل ا عن علامته قال التجافي عن 
دار الغرور وَالائْإِبه إلی الخلود والاستعداد للعوت قیل نزولہ (وعذاب القبر) أيی البرزخ (رواہ 
آبو داود والتسائی)وکذا این ماجه وابن حبان. 

۷- (وعن آبی عریرۃ ان رسول اللہ ال کان یقول اللھم إنی آعوذ بك من الفقر) أي 
ققر القلب آر من قلب حریص علی جمع المال أو [من] القتر الذي یقضي بصاحبه إلی کفران 
النعمة فی المال ونسیان ذکر العنعم المتعالِ آو بدعر إلی سد الحْلة ہعا یتدنس بە عرضے وینثلم 
[بعا دیله وقال الطیہي آراد فقو النفس أعنی الشرہ الڈي یقابل غنی اللفس الذي هو قناعتھا أر 
راد قلة المال والمراد الاستعاٰة من الْمَتة المتفرعة علیھا کالجزع وعدم الرضا بھ وأواد بقوله 
(َوالقَلة) القله ی آبواب ار وخصال الخیر لأنه عليه الصلاة والسلام کان یژثر الاقلال فی الدنیا 
ویگرہ الاستکثار می الأعراض الفائیة وقال غیرہ آراد قلة العدد أو العدد وقال بعضهم المراد قله 
الصبر وقثة الأنصار [او] قَلة المال بحیث لا یکون له کفاف من القوت فیعجز عن وظائف 
العبادة وفی الحصن الففاقَة بدل القَلهة وعی شدۃ الفقر (واللَلة) أی من ان اکوت ذلیلا فی أعین 
نے سس شض مخ روما ایآ2 ھا اد یا ت2 الَافافت سس تار 
التڈلل للاغنیاء علی وجه المسکتة والمراد بھذہ الادعیة تعلیم المة وکشف العمة قال الطیبي 
اصل الففقر کسر فقار الظھر والققر یستعمل علی أربعة أوجہ الاوٴل وجود الحاجة الضروربة 
وذلك عام للڑنسان عا دام فی الدنیا ہل ام ٹٰی ا!لموجودات گلھا وعليه قوله تعالی: لیا أبھا 
الاس آنتم الفقراء إلی اللہ ٭ [فاطر ۔ ]٤١‏ والثالٰی عدم المقتنیات وھو المذکور في قوله تعائی: 
غاللنٹراء الذین احصروا ھی سہیل اش 4 [الہغرۃ ۔ ]۲۷٢‏ ٭وإنما الصدقات للفقراء٭ (التربة ۔ 
٠‏ والشالث فقر التفس وھو العقابل بقوله: ةالغنی غتی التفس!''' والمعنی بقولهم عن عدم 
حدیث رم :۲٥٦۷‏ اخ جہ ابو داود غي السلن ۴۲ ۹ حدبث رم ۱٥١١‏ الپائی ۸ ٦٦۲۔‏ وابن ماجه 

۲ سحدیٹ وٹم ۳۸۰۲, واحعلدہ قی المسندہ .۳۰٣ ٢‏ 
)١(‏ آخرجە مسلم پي صحبحه ئی کتاب الزگاۃ, 


اب 07 ہاب الاستعابة تپ أ 





وأعود ہك من أنْ أَظَلِمَ و لم رواه افو داود والنسائی . 


7۸-۔ (۱۲) وعد: أنّ رسول اللہ ق8 کانٌ یقول: ا اللهْۂ إنی اود بك من 
الْمْقَاق ؛ والتقاق و سو الأخلاق+ ۔ 





القناعة لم یفدہ المال متی الرابع الفقر إلی اللہ المشار إليه بفوله اللھم اغنني بالافتقار إلیگ ولا 
تفترلي ہپالاہسٹغفتاء علك وإیاہ عنی تعالی بشوله: : رب إئی لما آئزلٹ إلی من خیر 
فقیرڈالقخصص - ]٣٢‏ والمستعاڈ مله في الحدیث ھو القسم الالث وإنما استعاذ قلهُ من الفٹر 
الذی و فقر النفی لا قله المال قال عیاغس وقد تگون استعاڈانہ چا مرن فند العال والمرآم 
الفُتنة من عدم احتماله وقلة الرضا به ولڈا قال وفتنة الغقر ولم یفل الفقر کِف وقد صحت 
احادیث کثبرة فی فضل الفقر ا سہ. وقوله ولم یل الفقر أي فی غیر عذا الحدیث ثم الفرق ہین 
العول الازّل والرابع في کلام الطیبی آرحە اش] أن الفقر الأوّل عام اضطراري والرابع خاص 
اختیاري أو شھرد ذلك الاضطرار ودوام حضور ذلك الافتقار وأغرب ابن حجر حیث قال عما 
سوا وفرقه بین الاوّل والراہع غیر صحیح وھذا علی عدم فقھه دلیل صریح (وأعوۂذ بك أن 
اظلم آو أظلم) معلوم ومجھول والظلم وضع الشيء فی غیر موضعہ أو التعديی فی حق غیرہ 
(رواہ اہو داود والنائی) وکذا ابن ماجە والحای'''. 

۸ - (وععم) اي عن أبي عریرۃ (آن رسول ال یا کان یقول اللھم إئي أعوذ بك من 
الشقاق) أی من مخالفة الحق ومنہ قولہ تعالی: بل الذین کفررا نی عزة رشقاق 4 [صی ۔ ]٢‏ 
وقول الطبي الشقاق العداوة ومن ٹول تعالی: فئی عزۃ وشقاق 4 لا ینفی عن بعد وأبعد من 
ذُلك قول ابن حجر قیل في معنی الشفاق الخلاف والعداوۃ وفیە نظر لأن المراد بالأول المذعوم 
ویالٹائی العداوة لآأھل الحق وحیثه فھعا قول واحد لا فقولان اھ. ولا یخفی أن المخالمٰ 
مصسورۃ ہدوت الحداوة والعداوۃ قد توجد بدون المحالقة وغایته أت ائلمراد هناعداوة أھل الحی 
اعم من أن تقع المخالفة الصوریة آم لا ومن الخلاف سخالفة الحق وھو ظاعر المایرة أو 
مخَالْمَة أھل الحق ولا یلزم عتھا العداوۃ آلا تری إلی أبي طالب کان یخالف النبی قٍٛ ولم یکن 
یعادیه بل کان بدافع علہ ویحاميه والتاس کلھم یعادون الْشیطان وغالبھم ما یخالفونه وقبل 
الخلاف رالعداوۃ لآن کل من المتعادین یکون فی شق ای ناحیة آو برید مشقة الآخر (والتفاق) 
أي إظھار الڑسلام وابطان الکفر وقال الطیبی أي ان تظھر لصاحبك خلاف ما تضعرہ وقیل : 
النفاق في العمل بکثوة کذبہ وخیائة أمانتہ وخلف وعدہ والفجور فی مخاصمتہ والأظھر ان اللام . 
للجنس فیشمل جمیع أفراد فلا معنی لمن رجح بعض الأقاریل علی بعض وطمن علی غبرہ 
کابن حجر علی الطیبي [رحمه الہ تعالی] مع أن قوله یجمع الأقوال جمیعاً (وسوء الآخلاق) 
من عطف العام علی الخاص وفيه اشعار بآن المذکورین اوَلا أعظم الأاخلاق السیئة لأنه یسري 





الحاکم قی السعدرك .٦٥٥/٥‏ 
حلبیٹ+ رقم ۲٤٦۸‏ : اخرجھ آبو داود فی السنن ۹۲ حدیث رٹم .۱٦8٦‏ وال[ائتی ۸/ ٢٦٦۔.‏ 


فع کتاب الدعوات/ ہاب الامعائۃ 





و ات داود والنسائی . 


۹ -۔ (۱۴) وعنہء ان رسول اللہ قل کان یقول: * الهَمْ إئي أعودُ يك مِنْ الجوع 
فإلہ بس الضجیخء وأعود بك من الجیانة 


ضررھما إلی الغیر ذکرہ الطیبی وتعقيه ابی حجر بقوله وقفيه أن المراد بھا آوصاف النمغس 
لس اکھت الستمسھ ای مات اگھرا سی دض عنام سا کھ الب اد 
یراد بھا کل خلق ذعه الشرغ وإن لم بحرم ککثرۃ الاکل والنوم وحینفِ فلا إشعار فيه بعا ذکر 
علی إِنا نمتع کوت ذینلک اعظمھمعا بل من الاخلاف الذميعۂة عا عو اعظم من ذینتك کالحسد 
والجبروت الذی یشأً عمنہ قتل اللغس وعتك الأعراضی ہنحو الڑنا والقذف والاموال بتحر السرفة 
قلت سبحات الله أن قضہنه آن المراد بھا آوصاف اللفس المحرمة دون مطلق الا خلای الذمےۂ 
ٹم قولہ کالزنا خطاً فاحش فإنه من الأفعال لإ من الأخلاق وکذا کثرۃ الڈکل والتوع وکانه عا قرا 
شیا من کتب الأخلاق المشتمل علی جمیعھا الأأحیاء فی المنجیات والمھلکات ولو عرفھا لفھم 
أن الأفعال المحرعة والمکرومة کلھا تنشأ من الأخلاق العذعوعة فإنه ینا متھا الأفعال الذمہمه 
کقتل النقس وأخذ الأاموال ظلعاً وھتك الأعراض یل وسائر الأخلای العذتموعۃة کالحسہد 
والجبروت وغیرھما ولذا قال ٹ لا یزمن أحدکم حٹی یحب لأخيه ما یحب لنفسه واشار 
الشاطبی رحعه ال إليه بقوله: 

رتخل ات ئبرلا اخام ورورعت لطاح الأنام انگل فی الخلف رالقلی 

إیماء إلی المٹل المشھور لولا الرثام لھلك الأنام وعذا آمر مشاحد عند الخاص والعام 
وقال این الملك عو إہذاء اھل الحق وإیذاء الاھل والاأفارب وتغلبظ الکلام علییم بالباطل وعدم 
التحمل عنھم وعدم العفو عنھم إذا صدرت خلیئثة منھم (رواہ ابو داود والنسائي). 

69۔ (وعنه) أي عن آبی عریرۃ (آن رسول اش پل کان بقول اللھم إنی أعوذ بک من 
الجوع) أي الالم الدي بتال الحیوان من خَلرّ المعدۃ عن المذاء ویڑدی ثارۃ إلی المرقی وتارۂ 
إلی المورت و آشار بقوله ڑفانه ہٹس الضجیع) ای المضاجع وھو عا یلازم صاحبه فی المضجع 
إلی [آئ٭] چوغ یمتع من الجوغ وررظائف العبادات گکاہجرد والرکوع رخّال الطیبي آر حیه ال ] 
الجوع یضعف القوی ویشوٴش الدعاغ فیٹیر أفکاراً ردیذ وخیالات قاسدۃ فیخل بوظائف العیادات 
والمرافباٹ ولذلك خص ہالضجیع الڈيٍ بلازمه لیلا ومن ٹم حرم الوصال. اھ۔ وقد یستدل 
بھذا الحدیث لعا قیل من أُن الجوع المجرد لا ثواب فيه (واعوذ بكہ من الخیائة) وعيی ضد 
الأمائة قال الطییں رحمە ال عی مخالفة الحق ینقض العھد فی السر والأظھر أٹھا شاملة لجمیع 
التکالیف الشرعیة کما یدل عليه قوله تعالی: ھلإنا عرضنا الأمانڈ ٭ [الأحزاب ۔ ]۷٢‏ الایة وقولہ 


حدیث رقم :۲٢٦۹‏ اخرجه آہو داود فی السنن ۹۱۱,۲ حدیث رقم ١۷٤۱ء‏ واہن عاجہ ۱۹۱۱۳٢‏ حدیث 
رغم ,۳۳٣٣‏ 


کتاب الدعو ات / ات الاہےعائة پا ا ا 





تھا بت البطائڈہ. رواه ابو داود؛ والنسائی؛ وابن عاج٭. 1[ 
۰ء )١١(‏ وعن اُنس: ان رسول اللہ ٹ2 کان یقول: داللهَمٌ إِئي اود يك من 
ای والجذاء والجتوںں وع سیئیء الأسٰقام. 





تعالی : فیا ابھا الذڈین آمنوا لا خوتوا اللہ وائرسول وتخونوا أماناتکم ٭ [الأآنفال ۔ ۲۷] شامل : 
لجیمھا (فإتھا نست الہطانة) أي الخصلة الباطنة قال الطیبی عی ضد الظھارۃ وأصلھا فی الوب : 
قاستعیر لما یحبطتہ'" الإنسان وقیل أآي بٹس الشيء الڈی پستبطته من آمرہ وریجعله بطانة حالع : 
قي المغرب بطانة الشَيء أھله و خاصت سععارة من بطائة الثوب قال ابن الملك جعل الجوع : 
دسا والْخیائة بطائة لملابےة بیٹھما کالڑئسان یلاہسہ صضجیعە وبطانته ڑرواہ آہو داود والنسائی. . 
راہن عاجد). ۱ 


۰ء (وعن ن آنس ان رسول اللہ پچ کان یقول إني وذ بك من البرصں) پمتحتین بیاض 
بحدٹ فی الاأعضاء ٭ (والجڈام) بہغے الجیم علة یذڈھب معھا شعور الأعضاء وغی القاموس 
الجذام کغرابِ علة تحدث من انتشار السرداء فی البدن کلە غیفسد مزاج الأعضاء وھیٹاتھا ورہما 
انتھی إلی تاکل الأعضاء وسقوطھا عن تفرح (والجٹون) أي زوال العقل الذي عو منشأ الخیرات: 
ومن سےء الأمقام) کالاستسقاء والسل والمرضی المزمن الطویل وھو تعمیم بعد تخصیص تال 
الطیبي وانما لم یتعوذ من الأسقام مطلقاً فإن ہمضھا معا بخف مؤلتہ وٹکٹر مثوہته عند الصہر 
علیہ مع عدم ازمانہ کالحمی والصداع والرمد وإنما استعاذ من السقم المزمی فیٹتھی بصاحيه [لی. 
حالة یفر منھا الحمیم وبقل دوٹھا المڑائی والعداوی مع ما پورث من الشین فمنھا الجنون: 
الذي یزبل العقل فلا یأمن صاحبه القتل ومٹھا البرص والجذام وعما العاتان المزمنتان مع ما 
فِھعا من القذارة والبشاعة وتغییر الصورۃة وقد انفقوا علی آنھما معدبان لی الغ . اھ. ولعله 
آراد بحکایة الاتفاق أنَ اللہ یخلقه غالبا عند تحو ملامة آصحابھما وإِلا فالقول بأٹھما بعدبان . 
بعطبعھعا باطل ولا تال نٹ : ۶فمن اعدی ارازل و٢٠‏ رقال: ہلا عدری؛!' أىی بطبع المعدی ولا 
پناغی الخبر الصحیح ةقر من المجذوم فرارك من ےن ارڈ ےر نٹ فإله محعمول علی ببان الجواز أو 
ملا کی فہوت علق لو ہت لی الاینتا. اظم اکار یی محا اعتقاد التاثیر لغبر الئہ, 
وقد عمل اللبي َل بالآأمرین لیشیر إِلی الجوابین من قضیة الحدیثین فإنہ جاءہ مجذوم فاکل مع 
قائلا بسم اللہ ثفة بالل وتوکلاً عليه وجاءہ مجڈوم آخر لیبایعہ فلم بعد [ليه بدہ وقال قد بایعت 
فاولا نظر إلی المسبب وثانیا نظر إلی السبب فی مقام الفرق وہین أن کلأ من المقامین حق تعم 
الافضل لمن غلب عليه التوکل أو وصل إلی مقام الجمم ھو الأوّل والثاني لغیرہ والف تعالی 


([ فی المخطوطة اسےطلعا۔ 
حدیث رقم ۲٤۷۰‏ : آخرجہ أبو داود غي السئن ۹۳/۲ حدیث رقم ۱۶۵۸. رأحمد قي السند ۳/ ۱۹۲. 
)٢(‏ حرج أبو داوف (۳) اخرجه البخاری پی صحیحه ٹی کات الطت باب الحجدام 

کچ يی کی صحیحا لی کاب الطب ہام ۳ 


پار پاح کاب العر ات / بات الاسععادۃ 


روا ابو دارں والنساثیٰ. 

٦9‏ -۔ )۱١(‏ وع ثُطبةً بن مالكِء قال: کان الب نت یقول: ٭اللهْمْ إِنی أعودُ ہك 
من مُنْکكْراب الأخلاق: والأعمالِ والاأعوام۔ رراہ الٹرمذی . 

7 )رع خظر نی 2ل رع در گج آوعرظالد کک بات اتا 


اینتفعوت علهە ولا یدع ملھم ویعجز بسبب ذلك العرض ععحن حقوف اللہ وحتوق عیادہ یپستحب 
الاستعادۃ من دلك قال والاخافة لیست بععنی سن تکقولك خائتم فضة بل شی من ٠‏ احْافة الضصفه 
٠‏ إلی الموصوف أي الاسقام السیئة (رواہ أبو داود والضائي) وکذا ابن ای تی 


۲۱ ۔ (وغن قطیة) بضم القاف وسکوت الطاء وفتح الموحدۃ (ابن مالٹ) أي الئعلہی 
وتیل الذبیاني (قال کان اللبي ‏ بقول: اللھم إِئي أعوذ بك من منکرات الأخلاق) المنکر ما لا 
بعرف حسله من چهة الشرغ آو ماعرف قبحه من جھتە والمراد بالأخلاق الاأععال الباطنة 
(والأعمال) أى الأفعال الظامر: (والأعوام) جمم الھوی مصدر ھواہ إذا أحبه ٹم سعي بالھوی 
الہشتھي محمودا کان أو مدعوعاثم غلب علی غير المحمود گذا فی الغرب قال الطیبی 
الإخافة فی القرینتین الاولیبن من قبیل إضافة الصفۂة إلی الموصوف وفغی الثالَثة بہالیة لن 
الأخواء گلھا متگرۃ. اھ. والأظھر ان الاخافات گلا من باب واحد وبحمل الھوی علی 
. المعنی اللٰخوي کما غٰي قوله نعائی: (ومن أضل ممن اتبع عوام بغیر عدی من اللہ ٭ [القتصص ۔ 
]۵٥٠٥‏ ولذا قیل الھوی إڈا وائق الھدی یکو کالژیلدۃ مع العسل یعنی قیحلی بھما العمل وقال 
الشاڈلی إڈا شریتِ الحلو البارد احمد ربی من وسط قلبي وقد قال ہچ ل: ٥الاهم‏ اجعل حبك 
اُحب اإِلیْ معن حب الماء الہاردہ أو یحمل علی ما تختارہ التقسی من العقائد ومله قولے تعالی: 
ظافرأیت سن اتخذ إِلھه عواہ گ4 [الجائیۃة ۔ ]٦٢‏ فال اد بالأحراء مطلفاً الاعتفادات وبالمنکرات 
إ الأهویة الفاسدة التي غیر مأخوفة من الکتاب والسنة۔ وقال ابن حجر والھواء المنکرة هي 
' الأاعتقادات القاسدة المخالفة لھا عليه إماما أھل الۂه والجماعة آیو الحسن الآأشمري واہو 
آنتضرز الماتریدی (رواہ الئرمڈی) وکذا الحاک*'' وابن حبات وزاد فی الحصن والأدواء وھی 
جمع الداء ہمعتی سییء الاسقام وقال غیرك فی حاشیة الحصن اعلم أنە یفھم من کلام صاحب 
السلاح ان زیادة والادواء فی المستدرث للحاکم لا فی الترمذی حبث قال بعد قوله والأعراء 
روایة الترمذي والحاکم وابن حبان فی صحیحپیھما وقال الحاکم صحیح علی شرط مسلم وزاد 
في اخرہ والأدواء وفی بعشض الروایات والاراء وھنا لفظ الثرمذي فتامل غيه واش أعلم. اھ 
والأظھر ان للترعذي روایات وطرفا متعددۃ ویه پزول الإشکال واش [تعالی] أعلم بالحال ۔ 

-:7٦‏ (وعن شتیر) تصغیر شئر (اہن شکل) بفتحتین (اہن حمید) بالتصغیر أي العیسي 
(عن ابيه) أي شکل وھو صحابي ولم یرو عنہ غیر ابنه ذکرہ المزلف (قال قلت یا ئبي الله 


حدبث وقم ۲8۷۱ : اُخرجہ الٹرمذی هی السئن ١٢۷۵ /٥‏ الحدیث رقم ۹۱٣۳۔‏ 


حدبث وتقٹم ۲٢۷٤‏ : اآخرجد آہو داود قی السنن ۹۲/۲ حدیث رقم ۱۵۵۱۔ وآحمد في المستدہ ۱۲۹/۴۳:. 


کتاب الدعوات/ باب الأمتعانٰة ۹| 
علمنی تعویذا أُنعوُد بە. کال : لال : الم آئی أعود بك من شر سمعی: ور بصری و 
اتی : وشر قَلی وش منبتی1. رواه ابو داود والترمذہ یی وال:سائی ۔ 


-٣‏ (۱۷) وعن أبي الیشَرہ ان رسول اللہ کا کان بُذْمر: داللهغ إئی أعوذ بلف: 
سس الیم واعوڈ ناو انٹرد یں وسن المْرِ؛ حر والھرع 





علمني تعوبڈآ) اي ما یتعوّذ به قال الطیبيی [رحمه ا] العوذ والمعاذ والتعویذ بمعنی (أنعوّذ ہ) 
اي لخاصة نفسي لفقال قل اللھم إلي وذ ہك من شر سمعي) حنی لا اسمع بە ما تکرعە (وٹر 
بصري) حتی لا آری شیا لا ترضاہ (وشر لسانی) حتی لا أنکلم ہما لا یعتینی (وشر قلیں) حتی 
لا اعنقد اعتقاداً فاسداً ولا یکون فيه نحو حقد وحسد وتصعیم قعل مذموم أبداً (وشر مني) 
وھو أن پغلب علیہ حتی یقع في الزنا أو مقدعانہ في سلاح المژمن وقم فی روایة أبي دارد یعنی 
فرجه وقال بعض العلماہ العلي جمع المنِة وھی طول الأمل أقول الظاعر آنہ غیر صحیح لان 
العتیة ہفٹح المیم إنما عي یمعتی الموت وہمعنی ائمتي أیضاً وأما بمعنی الأمئیة فھی بالضم 
والکسر علی ما في القاموس قال اہن حجر وقیل عر جمع المیة أي عن شر الموت أي ہض 
روحه علی عمل قیح. اھ. وفیه آزە لا معٹتی لجمع الموت ہالنسبة إلی متکلم واحد رواہ اہو 
داود والٹرمڈي والسائی) وکذا الحاکم“''. 


٣۔‏ (وعن أپی آالیسر) بفتح التحتیة والسین المھملۃ (آن رسول الل يف کان بدعو 
اللھم إئي اأعوذ ہك من الھدم) بسکون الدال وھو سقوط البناء ووقوعہ علی الشیء وروی بالفتح 
وھو اسم عا انھدم من ذکرہ الطیبي وزاد ابن حجر وقال أي المھدوم ولا یخفی أنه غبر صحیح 
لاانه ما استعاذ من المھدوم بل من الھدم نفے آو معا یتفصل عنه حین عدمہ (واأعوذ بے من 
التردي) اي السقوط من مکان عال کالجبل والسطح آأو الوقوع في مکان سفلی کالبئر (ومن_ 
الغرق) ہفتحتین مصدر غرق فی الماء (والحرق) بالتحريك أیضا أی بالنار وإتعا استعاڈ من 
الھلاك بھذہ الأسباب مع ما فیہ من یل الشھادۃ لھا محن مجھدۃ مقلقة لا یکاد الانسان پصبر 
علیھا ویثبت عندھا فلعل الشیطان انتھز فرصة منە فیحمله علی ما یخله ویضر ہدینە ولآ بقع 
جآ وھي اَخذۃ اآسف علی ما ورد في الحدیث''' وقیل لعلہ ےچ استعاذ منھا لانھا فی الظاعر 
امراس ومصائب ومحن وبلایا کالأمراضی السابقة المستعاذ منھا وأما ترتب ٹواب الشھادة علیھا 
فللبناء علی أن اللہ تعالی یثیب المؤمن علی المصائب کلھا حتی الشوکة پشاکھا ومم ذلك 
فالعافیة أوسم ولان الفرق ہین الشھادة الحقیقیة وہیخں عذہ أنھا مشمنی کل مژمیٰ ومطلوبہ وقد 
یجب عليه توخي الشهھادة والتجرؤ قیھا بخلاف التردي والمرق ونحوھا فإله پبجب الاحتراز عتھا 
ولو سعی فیھا عصی (والھرع) آي سوہ الکبر المعیر عنه بالخرف وأرفل العمر لکبلا یعلم بعد 





.٦ط۳۲‎ ۱ آخرجم الحاکم فی السمدرلا‎ )٦( 
.٦٢٦/٣ وآحمد ٹی المسلد‎ .۱٥٥١ رقم ۲4۷۴: آخرجہ آبو تاود قي السئن ۹۲/7 حدیث رٹم‎  ثیدح‎ 
.۳۱۱۰ ا خ مرجم ابو داود قي کتاب الجنائز باب موت الفْجأۃ حدیث رقم‎ )٢( 


ے کاب الدعوات/ باتے۔(لاستعادذۃ 


وأعوۃً بكُ من أن یتخبُطنی الشبطان مد العوتٍ: وأعوذ بل سن أنْ اموت فی سہیللتا 
۱ مآ وأعودُ بك ق أنْ اوت لدیغاہ. رواد ابو داودے پالتسائی وزاد فی رواية اخری : 
ا 1 والٰحُم1. 

٤۹۔‏ (۱۸) وعن معاو عن التبیْ ل قال: ٦‏ اأستعیذً بالله من طمٰع يَهّدي إلی 


لی 


. علم شیٹا وقد ورد أن من حفظ الفران حفط مه وھر ثابت ٹی ! ننس اص حچُةھ فقول ابی حجر 
وفي نسخة والھرع وقع فی غیر محله (واعوذ بك من ان بتخبطنی الشیطان) أي إیلیس أو أحد 
اعوانه قیل التخیط الآفساد والمراد ائساد العقل والدین وتخصیصه بفولء (عند العوت) لن رس 
علی الخاتمة وقال القاضی اي من أن یمستی الشیطاتِ بنزعاتہ !تی تزل الاأقدام وتصارع العقو 
والأوعام وأاصل التخبط آ٘ت یبضرب البعبر ہی شی ایی ا ومن 
سبیلك عدہرا) - مرتداً و عدبراعن ذکركگ وعقبلا علی غیرك وقال الطی أي ذارا وه اب حجر 
: حجه ابی ] رقال ادبارا سح ما ٹر عمطلتاوفے ان قد الموٹث لا ہلائمه اللھم إلا أن یقال إنه یقہذ 
,.إخراح التانب غیل إت ذلك من ہاب تعلیم الأمة والا فرسول الل ہلل لا یجوز عليه التخبط والفرار 

عم ال حف وغبر ذُلگ من الأمرآقی 1 لمزمنة (وأعوذ بك من ان أموت لدیفا) نعیل بععنی عشعول 
عو اللہ ری مل یرت العرب ااقرت الب یةُ ونحوھما وقید ہانموت من اللدغ فلا 
بلافيه ما رواہ الطہرانی رحعه ال فی الصقیر عنٰ علی گرم اللہ تعالی وجھهه أنه لدغت النبی کل 
راہ رط علق 0ا ا ا رن ا ان وا سا وملح فجمل 
'ایمسح علیھا أي علی موضم لدغھا ریئرا تل با أیھا الکافرون وقل اأعود برب الغلق وقل اود 
وت انماس ارواہ أبو داود والت۔ائی) ؛ و كِذا الحاکم''' (وزاد) ا النسائي فی رواية آخری والغم) 
اي کلمة والشم أي الھم الشدید الذی یم تفس التفس و ھم الدنا و مطلق الھم قالمراد التوکل 
'والتفویض والتسلیم الٰذي هو الطرپق الأسلم واللڈ [تعائی] اأعلم, 


٤‏ ۔ (وعن معاذ عن النبی وَج قال استعیڈوا با عن طمعاوھو نزوع سی 
الشي شھوة لە (بھدي) أي بدلی ویرصل قال الطی الھدایة الإرشاد إلی الشيە والدلالة إلیە 

اسم فيه فاستعمل بمعٹی الادناء من الشیء و'لابصال اليە وقال ان حخجر رحھے الله ذگر 77 
.: المستعملة في الدلالة علی خیر ان الانساق ال قد ٹیک والاشنر عتدی ان الھداية ھنا بمسنی 
الدلالٰة علی عانقله الطیبی وپالتجرید علی عا تقله ابن حجر [رحمه ؛ش] والیدایة منعد تارہ 
بنقسه کاهدنا الصراط المستقیم وتارة باللام کفولہ: ڈ٭اإن ھذا القرآن بھدی للتی ھی أقوم 4 
"لسر ۔ ۹] وتارۃ بڑلی کقولع: فوأنك لتھدي إلی صراط معتیم ٭ (الشوری ۔ ]5٢‏ لا 
ا حاحة إلی استعماٹھا بمحتی الادتاء والایصال (إلی طبع) بفتحتبن أي عیب وأصلہ ادس دی 


.۵۴۱ /۱ آُخرجم الحاکم لی المسطدرلۂ‎ )۰٠١ 
,۲۳۲/٥ احدبث رقم ۲4۷1 : آخرمہ أحمعد ٹی السند‎ 


اب الدعوات/ بات الاستعاتة ۴۸۱ 





راہ اتی رالیتی خی (ائد ع رات الگع 1 


۵٥۵‏ - (۱۹) وعن عائشةء أنٔ النبیْ پچ نظز إلی القمر ء فقال : ہیا عائشةً! استعیذی 
با من شہْ هذا:ء فان ھهذا عو العاسی اذا وقفب٢.‏ 





یعرقں الیف ئم استعمل قیعا پشبه الانس من الام والمعنی أعوذ بال من طمع یسوقلي إلی 
ما پشیلئيی ویرزی بي من المقابح کالمذله للسفله والتواضع لارہاب الدٹیا وإظھار السمعة والریاء 
وغحیر ذْلكِ معا بٹرتب علی علی الطمع ولذا فبل الطمع فاد الدین والو رع صلاحه وثما کان الحرص 
منشا الطمع وعتبع الطہع فال ابن الملك بعنی من اللحرص الٰذی ہجر صاحيه إلی الذل والعیبت 

نجویت سو وو تویہےے ہیس ری تیے۔ مافاس سمطاف تر 


آ2 والببھٹی ۂ فی الدغوات الکبیر٥)‏ : 


٥‏ -۔ (وعن عائشة رضی اللہ عٹھا أن البی پُ نظر إلی القمر) وھو بعد للاٹ لیال من 
الھلاں (فقال یا عائشة اتمیذي بالل من شر ھذا فإن هذا هو الغاسق) أي إذا وقب قیل الغاسق 
هو اللبل إذا غاب الشفق وقوي ظلامہ من غسق یغسق إذا اظلم ووقو به دتول ظلامہ فی کل 


شيء ال ابن الملك ای من شر اللیل یعتي لئه آدھی ؛ فی الوبل ولڈا قیل الاستعاٰۃ عته لمافی : 


مقار سی ضا ام اق سای مب گل اھر تعات الفروج واخذ الڑموال ٴ 


وغیر ذلك وھذا تفسپر الأیة وأما الحدیث قمؤوّل عليه لیوافق معنی الایة علی ما ذھب إلیهە أکٹر 
المفسربن إذ لا یلزم من النظر إلی القمر أن یکو عراده النظر وقوله ھذا ھو القاسق بحتمل 
الؤشارۃ إِلی الظلام حیث دخل في المقیبِ ولفا قیل أطلق الغاسی نا علی القمر نہ یظلم إڈا 
خسف ووقو به دخوله فی الخسوف یعئی إِذا خسف استعیذی ہاللہ سن الإآقات والبلیات وقال 
الطیبی [رحمه ھ] إنما اسٹعاڈ من کسوفە لأله من آیات ال الدالة علی حدوث بلیية ونزول ئازلة 
کعا قال عليه الصلاة والسلام ولکن یخؤف ال به عیادم رلآن اسم الإشارۃ في الحدیث کرضیع 
الید فی التعبین وترسیط صمیر الفصل ہینہ وبین الخبو الععروف یدل علی ان المٹار إليه عو 
القمر لا غیر قلت قد یرد مثٹل عذٰا ادعاژہ واإرادۃ للميالِمَة وقصدا للتخصیسی إیماء إلی أنه اعظم 
افراد نوعه وہ یجمع ہین الکتاب والستة ریدقع قوله وئفسپر الْغاسق بالثیل پأباہ سیا الحدیث 
کل الاباء وأھا قوله ولا دخول اللیل تعحمة من نعم اللہ ومن اللہ علی غبادہ فی کثیر من الآبات 
قال تعالی: ل٭جعل لکم اللیل لکنتوا یه 4 [القصص ۔ ۷۳] ٭ُئلما جن علبه اللیل رأی کو ا 


4 [الانعام ۔ ]۷٦‏ فَالأیة الثائیة لیس بھا ما بیدل علی الامتدان وأما الأآولی فلا بشك أحدا اه أ 


نمة قال تعالی : ف٭وجملنا نوسکم سیاتا وجعلٹا اللیبل لِاساً وجعلنا الٹھار معاشاً ٭ [النبأ ۔ ۹ ۔ 
۰۔ ])1١‏ لکن لا یلزم من کوته نتععۃ أنه لایٹغضمن نشمۃ ولذا قال تعالی فی صدر السورۃ: 


سح ۔۔ ست ‏ 


لوقل اعوذ پرب الخلق من شر ما خلق 4۴ [الغلق - ۱ ۔ ]٢‏ تعمیماً ٹم قال: لومن شر قاسل إِڈا ‏ 


وقب *٭ [الغلق - ]٣‏ الخ تخصیصا ثم ما ینسب إِلی ابن عباس وجماعة من المفسرین أن معناہ إ 


حدیث ‏ رتم ٤٦۷٢‏ کت ح تج رق اھ لن ثثر ٣٤٢‏ وت ., 


ا چ۳ کتاب الدعواٹ/ بانے الامتعادہ 





۳٦‏ ۔ )٦۰(‏ وعن عمران بن حصین قال: ال الب ا لاہی: ”یا حصین! کم 


تمد الیوم إلھا؟: قال أبی : سسعةه ذ: سا فی الأرضض وواحداً فی السماء کال“ اْأيْهُم تد 
لرغببْك ورعبتيك؟4 قال: الذي فی الساء. قال: 8یا حصین! آما ِنٰك لو أسلمثٗ علمْتك 


لن تفعايِكَ٠‏ 





من شر الذکر إەا قام ُكأنه أشار إلی الظلعة النفسائیة التی قد تجر إلی ظلمة المعصیة المترتب 
علیھا سلب کمال نور الإیمان والمعرقة وتودي إلی ظلمة الغیر بل إلی الظلمات یوم القیامة 
ظلعات بعفھا قورق بعقس واطنب ابر حجر ھنا ہعا لا طائل تحتہ بل ہبن کلامیيه تعارض وتدافع 
ولذا أعرضت عن ذکرہ (وواہ الثرمذي) وکذا النسائی والحاکم* '. 


٦7٦۔-‏ (وعن عمران بن حصین) بالتصغیر ال المؤلف اسلم عام خر سکن البصرۃ 
إلی أن مات بھا وکات من فضلاء الصحاہة وفقھائھم اسلم ھو واہوہ رضي اش عنھما (قال: قال 
رسول ال قل لأہی) أي حال کفرہ (یا حصین کم تعبد الیوع) اللام لالمعیود الحاشری نخو 
قوله ثعالی: فاالیوم أکملت لکم دینکم 4 [المائدة - ]٣‏ (إلھا) مفعول تعبد وحذف عمیزھا 
استشتاء عنه لأنَه دال علبه واختار ابن حجر أن یکوت تمییزآ لکم الاستفھامیة قال ولا بضرہ 
۱ الفصل لان غیر اجنِی وه توقف (قال اأبي سبعة) ای أعید سبعة من الَلهة (ستا ٹی الأرضص 
وواحدا فی السماء) أي علی زعمة قال الطہی المڈگور في الٹتزیل یخوٹ ویعوق ونسر واللات 
لاد الملی گایا نتر انتا قاق مع ارت اف تعانى جات الاک تم آنک ستا 
٠‏ وذکراً واحداً١ھ.‏ وتبعە ابن حجر وفيه أن یخرثٹ ویعوق ونس من أصنام قوم نوح ولا دلالۂ 
' علی تأنیٹھا وإنما العرب کانت !ھم آلهة متعدثة منھا ما ذکر فی التتزیل ومٹھا لم یذکر فيه وقد 
ورد أنِ حول البیت المبارك حین فتح مکة المکرمة کان ثلثمائة وستون صنما فکلما مر عليه 
الصلاة والسلام بصئم ار الے بقضبے رحرم پتوا: ٭ جا الحق وزھت الباطل إِن الباطل کان 
زھوقا ٭ [الإسراء ۔۸۱] فیقع الصتم لوجھه رواہ البيھقي وفد رأی شخص عن العرب أنە یبول 
علی صئًمه الثعلب فقلا رب یبول الثعلبان براسە واسلم وروی آنہ ٹل قال لبحض المجددین 
خی الڑسلام ہل نفعك أصنامك یوما قال نعم نفعنی صنم عملتہ من الحیس فوقع الصحط فافعلي 
اکا فتےم 8ن (قال فأیھم) ہضم الیاء (تعد) بفٹح التاء وضم العین أي تعدہ إِلھا (لرغبتك 
ورھبتكث) وفی نسخة ہضم الہ وکسر ثانیە ای تھیتە لیافعكث حین ترجو وتخاف خال الطیہی المٰاء 
جزاء شرط محذوف أي إذا کان کػذلك نأبھم تخصه وثلعجیء إليه إذا نابتك نائبة (قال الذي في 
آلسماء) أي معبود فیھا أو قاله علی زعمه ولعل سکكوتہ عنہ ٹل کان تَألفاً بہ (قال یا حصین آما) 
بالتخفیف للتلبيه (إلك) ہالکسر (لو اسلمت علمتك کلمتین) أي دعوٹین (تتفعانك) أي في 


(0) الحاکم ٹی المستدرك .2٢٤ /٢‏ 


حدیثٹ رقم٦۷٤۲:‏ : آخرجھ اٹ رمذی في ال ۴٥8‏ ۓ۸ء حدبٹث رقم ۴۸۳. 


کاب الدعوات/ پاب الأمتعانة سر 





قال : فذلعًا اَسلع خسن قال: بارسول الك! علَمني الکلعتین اللتین وعدتنی ققال : ٭ قق: 

اللهُمٌ ألھمني رشدي: رأعِدني من شر نفسی ٤‏ . رواہ المرمذي ۔ 

فزغ احذکم فی النوم فليمُل : أعود بکلمات الله التامٰاتِ من غفيه وعقاب٭ء وشر عباد 

ومِنْ حَمّزاتِ الشیاطین وآن بُحخضرونء فإنٹھا لن تْضْرِه وکان عبذً الله بْ عمرو بعلْمھا من 

لغ مِنْ وَلە؛ ومن لم 

الدارین قال الطيي وھذا من باب إرخاء العنان وکلام المنصف لن من حق الظاعر أن یقال لە 

بعد اقرارہ اُسلم ولا تعائد وأغرب ابنْ حجر حیث قال لیس من ہاب الارخاء ہل من باب 

الاغراء علی الشیء ہذکر مابحمل عليه قلت : 

عسبسجاراويصتنا ستتتش٭-ین۔وصصےجھ ‏ اک و اتد ضکل إلسی دالك النےم+بلعال ہےر 
لان مژدي العبارٹین واحد وھو بیان الھدایة بلطف العبارة وعنه قوله تعالی: شٌوانا واباکم 

لعلی دی آو في ضلال مبین ٭ [سبأ ۔ ]٥٢‏ (قال) أی عمران (فلما آسلم حصین ال یا رسول 

الله علمنی الکلمتین اللتین وعدتعي) أي بتعلیمھما (فقال قل) أي ادع بھڈا الدعاء متی شنت وأما 

تقییدہ ہما بین السجدئین کا قعله ابن حجر فبعید جدا (اللھم الھمتی رشدی) ہضم غسکون 





وہفتحتین أي وفقتي إلی الرشد وھو الامتداء إلی الصلاح (واعذفي) أي أجرني واحفظنی (من . 


شر نفضسي) فاٹھا منٍع الفساد قال الطیبی فيه إشارۃ إلی ان اتخاذ تلك الاَّلھة لیس إلا وی اللفغس 
الأمارۃ بالسوء وآن المرشد إلی الطریق السحقیم والدین القویم عو العلی الحکیم (رواہ 
اخرمندی) وقال حسن غریب نقله سركا. 

۷ -۔ ڑوعن عمرو بن شعیب عن آبہ سن جدہ أُنِ رسول اف 2 نال إذا فرع) بکسر 
الراي اي خاف (آحدکم في النوم) أي في حال الٹرم آر عند برادته (فلیقل أعوۂ بکلمات اللہ 
الحاءمة) أی الكاملة الشاملء الفاضلۂ وحی آسماؤہ وھغاته وابات کتيه من ضضےه) أی من آثارء 
(وعقابہ) أي عذابہ وحجابه (وشر عبادہ) من الظلم والمعصبۂ ونحوعما (ومن عمزات الشباطین) 
أآی خطراتھم ووساوسهم وإلقاثھم القتنة والعقائد الفاسدۃ في القلب وھو تخصیص بعد تحمیم 
او إیماء لی أتھم ٹیسوا بعبادہ المخصوصین أر علی ال٘طلای مہالخة للتغیر عن جنسھم کما قال 
تمالی: فإن الشیطان لکم عد 4۴ [فاطر ۔ ]٦‏ (وآن یبحضرون) بحذف الیاء وإبقاء الکسرۃ لیلً 
علیھا أي ومن أن بحضروني فی صلاتي وفراءتيی وذکري ودعوتي وموتي (فإنھا) أي الھمزات 
(لن تضرہ) أی ظاعرا وباطناً إِذا دعا بھڈا الدعاء وفیه دلیل علی أن الفزع [نما هو من الشیطان 
ہلوکان عبد الل بن عمرو) بالوار ریعلمھا) اي الکلمات (من بلغ من ولدء) ای لیتعوّذ ب٭ (ومن لم 





حیدہٹگٹ رکم ۲4۷۷: آخر جه أبر داود فی ان ۲٢۹,٤‏ حفیٹ رٹم ۳۸۹۳۔ والترمدی فی الس ار ٦ء‏ ت 
حٹیٹ رکم ۳۵۲۴۸, واحمد فی المسند /٦‏ ۱۸۱. 


نی اس ا ھد . 
لئے اوئے ار ری ےسج سع-صہ دہ × ۔ ص-سی---س ۰ا۱٠‏ ک٠ُکھود‏ ہد دج ہد 


ل٦‏ چۓ ‏ > رووسہىت ‏ ے سہ-سہ دہ سح مژّسسسٗسہہححدہ سس اح 
7 -- - - ۰ ۔‫ 





۸1 کات الدعوات/ تاب الامععاد 





يبلمْ منھم کَتْبّھا فی صلبِ ثمْ علٹھا في عَُله. رواہ أآبو داروی والترممی؛ .ھ04( 


۸-_ (۴۲۲۴) وعن انس قال: قال رسول اللہ چ چ2 : 'مَنْ سَألَ الله الجثۃ ثلاث 
مرّاتِء قالت الج : اللھمٔ اَدِخْلَُ الجِنْة. ومن اسفَجار مِنْ الّارِ ثلاث مرّات؛ قالتِ انار : 


الم حر سن الفّار 1 . 


ہلغ مٹھم کبھا ٹی صكث) أي کتاب علی ما في الٹھایة والقاموس وأغرب ابن حجر لغة وعرنا 
في تفسیر الصك بکتف من عظم (ثم علقھا) أي علق کتابھا الڈي هي فہ (في عنقه) أي ٔي 
رقبة ولدہ وعذا أصل فی تعلیق التعوبذات الٹی فبھا أسماء اللہ تعالی: ([رواە احمد] و آبو داود 
0پ رھذا) أی الہملذگور (لفعظ) أی افظ التررمدیی قرواہ 1 ہو ذاود بمتباہ رکنا النسائی 
والحاکم''' ورواہ أحمد عن محمد بن بحیی بن حبان حن الولید بن الولید اي خالد بن الولید 

آنه قال ہا رسول اللہ إنی أجد مت یرت مع مد ار اون سان 
اٹ ان خالد . ہی وت سو رت إلی التبی قَيٍ فامرہ ان بتعوڈ عندہ متامه 
بکلمات الل التامات الخ " وروی الطہراتی فی الأوسط قال حدث خالد ‏ بن الولید رسول ائزه 
ٹل عن أھاریل یراھا بائلیل حالت بین وبین صلاة اللیل ثقال رسول لل ٹل یا خالد بن الولید 
الا اأعلمك کلمات لا تقولھن ٹلاٹ مرات حٹی یذعب الله ذلك علك قال بلی پا رسول اش پاہی 
وامی فانما شکوت ھذا إليك رچاء ھذا منك قال قل او بکلمات الله التامات من عضيه الخ ۔ 
قالت ِ عائشة [رضي اللہ عنھا] فلم آلیٹ إلا لیالي حتی جاء ۔خالد [رحمه اھ] فقال بابي آنت 
سے وا سیر یہ و یت ھھیدد یٹ7 
موضم الآأسد کالخیسة . 





۶۸ -۔ (وعن آنی قال: قال رسول ال َلٌٍ من سال ال الٰحنة) بأن قال اللھم نی 
ا۔ألكٹ الجنه أو قال اللھم أدخلئی الجئة وھو الأظھر (ثلاث مراث) أي کورہ في مجالس آو في 
بطریق الالحاح علی ما ثیت أنه من آداب الدعاء وھڈا عو الظامر المتبادر یحتمل أُن یکون 
پت نڈاللاٹ اوقات وھي ۔ عتد - اج ]غرة رانتھاء العصیة بة واصاب ال صےة 2 ند اسر 


ٰ َٰ المراد ال الجنة 00 021 و خزنتھا (اللھم سے الحتة) ای جس انا او لسو تا 


آخریاً (ومن استجار) أي استحفظ (من التار) بآن قال اللھم اجرنی من النار (ثلاث مرات قالت 
الاو الم اجرہ) یىی |حت ٹا ار ااشڈہ (منن النار؟ أي جک دخولھ ار خحلودہ فیا خالں الطیہيی رئی 


.٦۷ /٤ احمد قی المسند‎ ٦ .٦ ٦۸/١ الحاکم ٹی المسندرك‎ )١( 


)٣(‏ آخرجہ بین السلی ھی الوم والللة ص ٢٤٤1‏ حدبث رخ مك ۷۵۶۔ 
جوا یں سی کی ا وم رم 


احدیث ‏ رقم :٦٤۷۸‏ اخرحه الترمذي پی السن ٣٦٣/8‏ حدیث رم ۲5۷۲. والتسائی فی السٹنن ٦٢۹/۸‏ 


حدیث رم ۱۔.۔ رأحمد فی المسند ۳۰۱۸/۳۔ 


کاب الدعوات/ باب الامتععاءٰة ص۸۸ :۔ 
رواء الترمذيیء والنسائي . 7 


الفصل الثالث 1 
9ء (۲۴) عن القعقاع: ان کعبّ الأآحبار قال: ولا کلمات أقولَھنُ لجعلٹنی اٴ 
مس ڈاض نا زان وا 


وضع الجنة والنار موضع ضمیر المتکلم تجرید ونوع من الالتغات ٹم قال رقول الجتۂ رالتار پجوز : 
ا یکون حقیقة ولا بعد یه کما فی فوله تعالی: ٭وتقول غل من مزید 4 [ق ۔ ۴۰] ویجوز ان 
گر اکسج اسشاق قد چد اھ ماس ا سی جھتھار صا مق 
التاطق کأن الجنة مشتافة إلیه سائلة داع دخولە والنار کا اتآ بالیعد مھا فاأطلق القرل 
وأراد التحقق والثبوت ویجوڑ أن یقدر عضاف أی قال خزنتھما فالقول إِذأٗ حقیقی اقول لکن ٴ: 
نت سازی 5ق ای کر الس گل فا العال ‏ کم الضات عتالت للتا عد انگ 
[ن کل ما ورد فی الکتاب والستة ولم یحل العقل حملہ علی ظاہرء لم بصرف عنه إلا بدلیل ونطی 
الجمادات بالعرف واقع کسبیح الحصی في یدہ ٹل وحنین الجذع وغیر٭!٭. أقول هذہ قاعدۃ 
قریبة إلی القواعد الظواعریة فإن المفسرین اجمعوا علی تاویل فلواسال الشریة ٭چ [یوسف - ۸۲] 
ولم یقل أحد إنه یمکن ہطریق خرق العادة سژال القریة وجوابھا مع أن الأمر کذلك في نقس الآمر . 
نظرا إلی قدرۃ اللہ تعالی بل العقل مع قطم النظر عن النفل یحیل نطق الجعاد نظرا إلی المألوف 
المعتاد وقد قال العلعاء أطوار الآخرة والآسرار الاِلھیة کلھا الثابتۂ بالنقل من وراء طور العقل وِلذا 
آنکرھا الفلاسفة وعن تیعھم ممن ادعوا أٹھم أعفل العقلاء وإتھم لا یحتاجون إلی الأثہاء وإنما 
الانبہاء مرسلون إلی الأغبیاء بل کثیر من الفرق الإسلامیة کالمعئزلة انکروا بعض الامور التقلیة _ 
ای ثینت بالأحادیٹ العٹوائرۃ المعنویة کعذاب القبر والمبزات والصراط والرؤبة وأمٹاٹھا وقاہلھم :_ 
بعض الظاعریة فحملوا القرآن علی ظاعرہ وأِتوا لل الصدات الجسعاتیة وجعلوا لە الجرارح کائید : 
والعین والأصابع رنحوھا من المحالات الحقلیة والتقلیة رعارضھم بعض الباطنیة فاولوا القرآن ٦آ‏ 
والسنة رصرفوعماعن ظواھرھما وقالوا المراد بموسی القلب وبفرعوت النفس وأمثال ذلك والحقی | 
مذعب أھل السنة والجماعة الکاملون الممعطون کل ذيی حق حفه والل تعالی اعلم (رواہ الترمذي | 
والنسائي) رکذا ابن ماجە وابن حہان والحاک٭'. ْ 


(الفصل الٹائٹ) ,: 

۹ - (عن القعقاع) بالقافین والعیئین أي ابن حکیم المدنی سمع جابر بن عہد اللہ وأبا :, 
یونس مولی عائشة (أن کعپ الأحپار) بالحاء المھملة وھو کان من أحبار الیھود أی علمائھم |. 
(نجعلئتٹی پھود) أي من السسر (حمارا) أي بلیداً آو ذلیلا والمعنی أنھم سحوة وقد أغضبھم :. 


.۵۳ ۵٥ /۱ آخرج الحاکم فی الہستدرلك‎ )١( 


حدبث رقم :۲٤۷۹‏ آخرجہ مالك قی الحوطاً ۹۵۱/۲ حدیث رقم ٢١‏ من کتاب السفو. ١‏ 


٣۸٦‏ کتاب الدعوات۴ پانے الاستعائة 


اسلامي فلولا استعاذتي ہھذہ الکلمات ٹٹمکنوا منی وغلہوا علیْ وجعلوني بلیدا وأذلونيی 
کالحمار فإله مثلہ فی الذله قال الطببی لعله آراد آن الیھود سحرته ولولا استعاذتی بھذہ الکلمات 
لتمکنوا من أن یقلبوا حقیقتی ١‏ ھ۔. وفیه أن لب الحقائق لے إلا اللہ کا قال تعالی: ہ٭8کونوا 
قردة 4 [البقرۃ ۔ ]٥٦‏ وقال فڑیخیل إليە من محرعھم أٹھا تعی ٭ 1ط - ]٦٦‏ فہذا یدل علی 
غایة سحرعم الڈی أجعم عليه کید السحرۃ فی زمان فرحون الطامعین لی عال فرعحون وجاعه 
فلو کان قي قدرتھم شيء آزید من عذا لفعلوہ فی حق موسی عليه الصلاة والسلام فإذا لم 
بقدروا ھی حفه یف یجوز أ یقدروا علی سید الخلق ومظھر الحق أن یفلبوا حقیقتہ ولذا قال 
الیضاوي والمراد ہالسحر ما بستعان فی تحصیله بالتقرب إلی الشیطان عما لا یستقل به الانہان 
رذلٹ لا یستتب إلالمن بتاسیه فی الشرارة وخبیث الس فان التناسب شرط فی التضاء 
رالتعارن رواکت اکر مت اتی ارت ا عج تل کا فا اسات الیل 
سر2 الالاف الاو ىص نم آعل سر اع نلرقاوان ااعظائ نس تھا 
حماراً حقیلة فضلاً عن غیرہ فکبف للمثوسل إلی غریه أن بقلب الحقیقة. وأما قول صاحب 
العدارك ولا۔-حر حقیقة عند اعل البه کثرھم الل تعالی رتخیل وتمویه عند المعزلة خذلھم ات 
فمعناہ قولہ ٹناط اذ-حر حق٥‏ أي ثابت واقع لا ألہ خیال فاسد کرؤیة الأحوال شیا واحدا شیتین 
وکتخیل الأشیاء عند خلل الدماغ وحصول الأفکار الفاسدة لما یدل عليه الػتاب والےة من قوله 
تعالی : فا بعلمون الناس السحر ٭ [البفرة - ]۰٦١‏ وقولہ فلافتعلمون متھما ما بقرئون بە ہین 
المرہ وزوجھ ٭ [البقرة ۔ ]٦۴١‏ أي علم السسر الذي یکوت سببا غي التفریق بین الزوجین بأن 
یحدث اللہ عندہ النشوز والخلاف وقولء عزٗ رجل؛ ومن شر النغائات فی العقد 4 [الغلق - ]٤‏ 
کما هو مشہور في سحر الیھود عليه الصلاۃ والسّلام وبھذا بنبین فول البغوي والصحیح أنْ 
السحر عیارة عن التعویہ والتخبیل والسحر وجودھ حقیقة عند أعل الےة وعليه اکٹر الأمم حکی 
اإ عن الشاقعي أنه قال السحر یحبل ویمرضی وقد بقتل حتی أوجب القصاص علی من قثل ہه 
وقیل أئه یژثر قلب الاعیات فیجعل الآدمي علی صورۃ الحمار ویجعل الحمار علی صررۃ 
الکلب والأصح آنه نخیل قال تعالی فلڈیخیل إليه من سحرھم أٹھا تسمی 4 [طہ ۔ ]٢٦‏ لکاە 
" یؤثر فی الابدان بالأمراض والموت والجنوتناھ۔ وممابدل علی بطلان قلب الحفائی بعد 
إجماع أھل السنة والمعتزلة علی خلافہ تہ لم یقم مثل هذا آبدا في الکوٹ ویدل علی بطلانہ 
النقل والحعل فمن اعجب العجائب قول ابن حجر وکون السحر یقلب الآدمی حمارا باعتبار 
الصورة الحقیقیة آو والحقیقة علی ما في ذلك من خلاف آمر واقعم شوعد فی بعض النواحي 
کصعید مصر کما شوعد فيە ان رجلا سافر عن زوجته بغیر علمھا فطال ذکرہ وصار کلما مشی 
طال فاخذہ ولف علی رقبتہ فطال طلفه إلی أن أعجزہ حمله عن المشی فوقف عیاً ولم یجد لە 
مخلصا إلا رجوعه اِلیھا فرجع فخف ٹم لا یزال بخف حتی وصل إلی محلھا ولیس من ذلك 
شیء ا ھ. ولا دلاله فيه علی قلب الصورۃ فضلا عی الحقیفۃ واإنعا تخل السحر وتمویهه 
الحاصل من ثوت اثر السحر اذ رجوعه إلی حالہ الاول یدل علی عدم القلب صریحا فإنه لو 


کتاب الدغوات/ باب الاستععادہ 1,۷ 





تقیل لە: ما منْ؟ قال: آعوذ بوجم ال العظیم الذي لیس شيء اعظم مہ وہکلمات ال 


فاؤا لی انا ات وااست و سا ال لکش معاافاوت سا 





تحقق القلب لبقی ذکرہ فی حلقه إلی یوم القیامۂ إٰذ ثم یقع حینثذ سحو آخر قليه ثٹانیا عم أن 
دعوی المشاھنة باطلة د ھی مجرد حکاية فاسلۃ معایستمرھاالناس ویحکمونهافی بہِرثت 
العپر؛ وتجوز فی عقول النساء وبحضس الر جال عم سخفب عثله وسخف فلہھ والل المستعان 
وعليه المتخلان (فقیل لہ ما ھن) فی تلك الکلمات (قال أعغوڈ ہوجه ال العظیم) َ ڈائہ (بالدہی 
لیس شیء أعظم منع) ولا مساویا لعظمته ولا تریبا مٹھابل ولا عظمة لغیرہ لن الکل عبیدء بل 
ولیس فی الکوت وجود لغیرە ٹم یحتمل أن یکو العورصول صلٰة لذمضاف او ا ماف (ليہ 
والمزدی واحد (ڑوبکلمات الل التامات اتی لا یہجاوزھن پر ولا فاجر) ؛!عادۃ ٹزیادۃ التأکبد قال 
الطيِی [رحمء الله تعالی] ائمراد علم ال الذی یتفد البحر قبل لفادہ وأراد بقول بر ولا فاجر 
الاستبعاب کقوله: لرطب ولا پایس 4 [الأنعام ۔ 5۹] قإن تکریر حرف النأکید للاستہعاب 
واراد بالکلمات ا امات القران فیوژول اہر والفاجر الموع والکافر وائلمطیع والعاصي لا 
یتجلوزان حالھماوما عليھما می الُوعد والوعید وائٹواب والعقاب وغيیر ذفلٹ ویڑبدہ قولہ 
تعائی: ٭ونمت کلعة ربك صدقاً وصدل ہ4 [الانعام -۔ ]٦١۵‏ ا٣ن‏ انتصدق علائم للوعد والوعید 
والخیر من القصص ونبا الاوٌلین والآخرین معا سبق وععا سیأئي والبدل عوافق للامر والتھي 
والثواب والعقاب وعا أہه ذلك واما قول اب حجر وھذا عما برجب!'' فبه تکریر لا رمع 
ورجویە لا بنافی ٹسمیٹھا مؤکدۃ کما وقع فی کلام شارح ناکما شو محرر فی محله من حواشيی 
الکشاف وغیرھا نی لا طلول نثٹیر الاأارضضس ولا نسفی آلحرث لا فارص ولا بکر لا شرفیة ولا 
ا سے جس علی اظااھ 00 سل قرعب علی مااکہ پر حیاع نی آند اضامر 
0 تھا نتر کرو قعای بوکرعل لام رلاف اج فی 
لا بارد ولا کریم ٭ آالواقعة ۔ ]٤٤‏ ولا یجوز بغیر نکرار لا إلا فی الشعر وما نحن فمبه من 
ائحدبث لی من ذلك القبیل فتدبر ئم قوله وثفسیری المجاوزة باللإحصاء غر بعید لائە من 
احصی الٹیء فقد جاوزہ إلی غیرہ قی غحایة من الیعد لآنه إذا کان !لم راد بالکلمات علومه تعالی 
فلا بجاوزہ أحد ہمعنی ألە لا یقع من مخلوق فی حرکاته وسگناته المجاوزۂ والمخالفة 
لمحلو ماته تعالی وسح صصح عدا المعنی لا وجھ للعدول إئی معنی الإ حصاء اللازم عله المحاوة 
علی زعمه مع آنە لا معنی تقوله لا پبحصی علمه بر ولا فاجر إذ لا یفیذ التأکید حینٹذ أصلا کما 
اذ یش راعا شے اسباررتالاسسف ل۷ھ سو عفد را اتی ھتان القلیات رھ 
القرآن شم من العجبب تہجحە وعلی زعمہ ترجحہ بقوله وعذا الدی ذکرئە في شرح قوله الني 
الخ آحسن وأورضح مما ذکرہ شارح فتأمل مذا والإمام أحمد استنل بھڈا الحدیث ونتحوء علی 
أن القرآن غیر مخلوف لَأنه عليہ الصلاۂ والسّلام 'سنعاذ به کعا استعاذ بالل وہصغاته کرب ا ناس 
بعزثه وقذدرتہ ولم یکن یسٹعنذ بمخلرق (وبأسماء ال الحسنی ما علمت عٹنھا) اي من الکلمات 


- سےا ۔- 





جو نی المخطرط ٢‏ یجی:8, 


جس - - یچ +٭* - - آ2 - .اد د-د - - -ت۔ ہس ےد الہ ت لد ۔ ے۔: لیر ہے 





۴۸م کتاب ۷9ھ72: بانپ الاستعانٰة 
۱ وما لم أعلمٰء من شر ما خلق ودرا وبّرا روا مالك. 


)٤٢( -۸۰ ۱‏ وع سلم بن أہی بکرةء قال: کان أبي یقول في مُہُر الصلاۃ: اللهَمْ 
پل سم من الكفُرٍ والفْٹر؛ وعذاب القبر. فکنت أقولھٰنْ. غقال: أي نبی! عمٰن اخذتٌ 
|| مدا؟ فلث: عدكف. قال: إِن رسول اش تچ کان یقولهٰنٌ فی ذبر الصلاۃ. رواہ النسائی: 
۱ والترعذیء إلا ۰ٹ ھ0“ الِلاء , ۱ 

رر اه لفظ الحخقرت: زغتف* فی ذہر کل صلاؤ۔ 

۱ ١۹ھ‏ (۲۵) وعن آپی سحیدِء لاہ رو لال 2 6ت: اأعوذ بالل من 


١‏ والآسماء أو من الأسماء وھو الأقرب ڑوعا لم أعلم) أي عتھا والمراد العموم (من شر ما خلق) 
أي أنشاأ رقدر ڈوذرا) بالپمزۃ أی بٹ وشر (وبرا) أی اأوجد مبرأعن التفاوت فخلق کل عضو 
7 علی ما ینٍَغي قال تعالی: فلما تری ئي خلق الرحمٰن من تفاوت 4 (الملك ۔ ]٣‏ (رواہ مالك) . 
۰- (وعن مسلم بن آپی بکرۃ) تابعی وأبوہ صحابی (قال کان أہی یقول فی دبر 
'. الصلا8) أي المکتویة أو جنس الصلاة وعو یحٹمل أت یکون آخرھا وعقبھا قبہل السلام أو بعد 
وعو الأظھر (اللھم إِئی أعوذ بك من الکفر) أي من أنواعه ڑوالفقر) أي فتنته أو فتر القلب 
۲فز آلی فرا ااکستت تیر اھ والگلو اقار لے تازرہ کادای اکواگرو کر ٹل 
یکن رافیَاً بعاقنےم اق الہ وقاکرا لھا تسم عليه (وغتاب القر) أی الڈی شوہ الکفر والکفران 
۰| (فکتت آأقولھن) أي تقلید الأبي (ثقال اي نبی) ہفتح الہام المشددة وکسرھا والتصغبر للشفٰفة 
:|| بعمن أخذت ھذا) أی عذا الدعاء وقيه ابماء إلی أن الألیق للالك أن بدعو بالدعوات المألورۃ 
| ولم بخترع من عندہ (قلت عنك) أي أخذتہ (قال) ترقبة لە من المقام الأدنی إلی المرتبة الأعلی 
۱ وتلییھا له علی تحصیل السند إلی رسول العولی (أن رسول الل نل کان یقولھن فی دبر الصلاۃ) 
ہضم الدال المھملة علی الذعغۃ المشھورۃ والروایة المعروفة وقال ہو عمر العطرزی دہر کل شیء 
٦‏ بفتح الدال اي آخر أوقائه من الصلاۂ وغیرھا قال وھذا و المعروف فی اللعۃ وأما الجارحة 
٠إ‏ فہالضم وقال الماوردي نقلا عن اہن الأعرابی دیر اأشيء بالضم والفتح آخر أوقائه والصحیح 
ز: الضم ولم یذکر الجوھري وآخرون غیرہ کذا ئقله ميرك وقي القاموس الدیر بالضم بضمتین ئقیض 
رز القبل ومن کل شيء عقبة ومؤخرہ (رواہ النسائي والٹرمذي لا أئه) أي الٹرمذي (لم یڈذکر في دبر 
إ| الصلاة ورری أحمد لفظ الحدبے) ای دون اھ قب (وعندہ فی دبر کل صلاٰة) وفي الحصن أُنه 
روی الحاکم واہن آو فردداوا و افش ہہ رن 


۱ 
۱ 
۱ حدیٹ رقم ٦1۸۰‏ : آُخرجہ آبو داود فی المسند ,۴۲٣/٥‏ حدیت وغیم 8۰۹۰. واللسائی ۸/ ۲٦٢‏ حلبٹ 
رقم .٦٦٤٤‏ وآحمد ٹی المسند .۳۹/٥‏ 

)1 اح ہے الحاکم فے المستدرك ۱/ .۲٥۴‏ عواین الحلی فی ععل الیوم الیل صس ٦)۸‏ حدبث رکم ۱۹۰. 


حدیث ررقم :۲٤۸۹‏ آخرجھ النساتی فی السنن ۸/ ۷٦؟‏ حدیث رقم 4۸۵٦۔‏ وأحمد لی المسند ۴ص۸۴,۸۸. 





. ۰ ۰ . 
ے ک سٗورں اٹ - سے یں - ۔ حم ۔ ۔ ۔ مسرم ےم ۔ نت نٹ کں۔ لعمسحم ےم یں عسکر ےت نں۔ 


٣۔8‏ ید ںِ ۰۳۴ ۔ ںِ سا ۔ کل - -- - ٠‏ ۔-ے - - - ہے - - َ- - -- - 


سسسٔسے رزبہہ ۔چہ چ- پت ی.-٭ت--اتا ‏ " ے ساسا عسقد طادہ- ک-۔ 


کتاب الدعوات/ ہاب جامع الدعاء ۹4 ]. 





الکفُر والڈیٔن؟ فقال رجل: یا رسول الل! أتمْدِل الکفْر بالدڈین؟ قال: ەنعم/۔ وفی روایة: . 
اللھم یی عو بٹ من الکفر والفقمرك1. قال رجل. ریعدلانَ؟ قال: اعم . روام النسائی . 


(۹) باب جامع الدعاء 


. کک داد 
۰ 2 
گے ×× کک ‪دُکتھ ہد حعد-دد سہ صعکے کی ک×د 


الفصل الڈول ۱ 
٣٭-‏ (۱) عن اہی موسی الأشعری: عئ النبی 8ے : أنه کان یدعو بہذا الدذعاء: 
اللهُمْ اغفر لي خطیلتی؛ وجَھٰلی: وإِسٰزافی فی أمري: 


الکفر والدین فقال رجل یا رسول ا اتعدل الکفر) أی تساويه وتقارنه (بالدین قال نعم) فان 
الذي عليه الدین یخاف عليه فی دینه من الشین حیث یکلذب فی حدیثه ویخلف ٹی وعدہ 
فیکوت کالمنافق (وفي روایة اللھم إنی أعوذ بك من الکفر والفئر تمال) وفغی نسخۃ فقال (رجل 
ویعدلان) بصیغة المجھول وفی نخۃ ہصیفة المعلوم اي بعدل احدھما بالآخر أي وبستویان 
(قال ٹعم) قال الطیبي اي نعم أساوي الدائن بالمتافق لان الرجل اذا غرم حدث فکذب ووعد 
فأخلف کما في حدیث عائشة والفقیر الڈي لم بصبر علی فقرہ أسوء حالا من الدائن وفد ‏ إٴ 
وری۷! کامالستی آن کرت گر الات ولاف لئ را کون يغفاہ وغل وی کات رانا ۰ 
اہن حجر بعا لا طائل تحه (رواہ السائيی]. 


زباب جامع الدعاء) 


قال الطیبی عو من إضافة الصفَة إلی الموصوف أي الدعاء الجامع لمعات کثیرۃ فی ألفاظ پسیرة 
وعا ذکرہ ابن حجر رحمه الله ہلفظ الدعوات مخالف تلاصول وقولە ئم قوله أي الدعوات الجامعة 
ٹھو من إضاقة الصفة إلی الموصوف غیر مطابق بین الصفة والموصوف فتأمل بظھر لك الخلاف 


(الفصل الاول) 


۲ ۔ ل(عن آہی موسی الأشعری عن البی بَا آنه کان بدعو بھذا الدعاء اللھم اغفر لی 
خطیئتی) أي سیٹتي (وجھلی) أي نیما یجب علی علمه وعملہ (و(سراتي) می تقصیري أو 
تجاوزي عن حدي (فغي أمري) قال ميرك [رحمەه اش] الخطبئثة الذنب ویجوز تسھیل الھمزۃ فیقال 
خطيه ہالتشدید والجھل ضد العلم والإسراف مجاوزۃ الحد فی کل شیء قال الگرمائی بحتعل 


حدیث رقم ۲3۸۲: آخرجہ البخٰاريی فی صحیحہ ۱۹٦/٦٦‏ حدیث وقم .١۳۹۸‏ ومسلم فی صحیحہ ؟/ 
۷" 6روا ۲۰۔ .) 9ئ ؿ ا" 


سد سس وچ و جنیر یمر دیج × سو ٭< ھ۔ً٢۔۔‏ ےد عداگے ٣۔ح‏ ا --- 'گگکگ"ہ سط سے لی للا" تل کے اگ ے۴ ۔ہ ہے 
۰ 


× .ےد -- سے ٭ق 1ھ ۔ مع۔ عد ۔ .-ت - ے۔ سیر - - ۔- ےمد - -۔ 9< ۔- ۴8 ٠٦‏ ۔۔۔ 


۳٠‏ قجاب الدعو ات/ بانے جامع الندعاء 


وعا اٹ اعْلمْ بے صلی ؛ اللیم اعمِر لي چدي ؛ وعزلی: وخطتی: وعملیں وخل تزاں 


قوله في امري أن یتعلق بجمیع عا ذکر (وعا آنت اعلم بە عنی) تعمیم بعد تخصیص واعتراف 


باحاطة علمه تعالی وڑکقرار بعجزےء عن معرفة نضے ولناقتِل من عرف لفسه قد عرف ربه 
(اللیپم اغغر لی جدی) عو نقیضس الھزل وھزلی) روعغو المزاح ای عا وقع متی غی الحالینٰ آر 


: عو التکلم بالسخریة والبطلان (وخطلی) بنا یفع فیه تقصیر عنی فی الصحاح الخطاً نقیض 


الصواب وقد یمدوا الخطاً الذنب (وعمدی) أو وتعمدی فی ذنیں (وکل ذلك) أي جمیع ھا 
ذکر من الذنوب والعیورب (عتدی) أي مرجود أو ممکن وعو کالتڈپیل للسابق مال الطببي أي 
انا مت سم عم الاقراہ ناظ خا لی تال تراضعا رما ری علی اس عت ترت:لاران 
وفوات الکعال دُتبا وقیل آراد عا کان قبیل النوۃة قال ابن حجر گڈا ذکرہ التووی وحکایتہ 
عذین الأخیرین مع سکوته عليھما عسجیةۃ فإن الأهح المختار عند المحققین أن الأنیاء 
صلوات اش وسلام٭ علیھم معصوموت قہل النبوۃ وبعدعا من کائر الذتوب رصفائرھا عمدھا 


. وسھوھا١ھ.‏ وتعجبه من أکبر العجائب لآن اللووی قدم المختار وعند المحققین بفولہ قاله 
مہضعا لنفسہ وفوّاء بنقلہ عن علی أن المراد ہہ خلاف الأولی ٹم عبر عن غیر المختار بقیل 


وقیل إشارة إلی ضعفھعا عندہ فعثل ھذا لا بعد سکوناً عليه حتی پتعجب عثنه ثم من الغرائب 
توله عند قوله تل وکل ذلك عندی أی آنا متصف ہھذہ الأشیاء فلا آرید ہما سبق التجوّز ہل 
ولعل ما ذکره الحعصنف ورد هي روایة أو نسخڈ ولا ثك آن الجمیع بیتھعا ریجوز الاکفاء 
احدسنا الحصول المقصود ہکل منھما الحقیقة أىی باحد الاعتبارات السابقة مھذا کاٹتذبیل لما 
سق٭ ا ھہ. ووجه غراہته المناقضۂ والمعارضۂ ہین کلامه سابقا وتعامه لاحقا هذا واعلم 
مجملا أن الآنیاء معصومون عن الکذب خصوصاً قیما یتعلق ہأمر الشرائع آما عمدا فبالإجماع 
وآما سھوأ فعند الأکٹرین وفي عصمتھم عن سائر الذنوب تفصیل وھو أنھم مم موہ من 
الکفر قبل الوحی وبعدہ بالإجماع رکذا عن تعمد الگبائر ضد الجمھور خلافا للحشویة 
وإنماڈ'' الخلاف في أن امتناعه بدلیل السمع آر العقل فعندنا بالسمع وعند المعتزلة بالعقل 
وأما سھوا هَجوّزہ الاکٹرون وأما الصغائر ختجوز عمداً عند الجمھور خلافاً تلجبائی وتجوز 
سھراً بالاتفاق إلا عا بدل علی الضۃ کرئة لقعة والتطقیف بحه لکن المحفقون اشٹرطوا أن 


پٹبھوا عليه ٹینتھوا عن وھذا کل بعد الوحي وأما قبله فلا دلیل علی امتناع صدور الکہیر: 


وذھب المعتزلة إلی اتناعھا لأتھا ثوچت التفرۂ المائعة ن اتباعه فتفوت مصلحة البعثة والحق 
منع عا یوجب الٹفرة کعھر الأمھاٹ والصغاثر الدالة علی الخسة ومنع الشیعة صدور الصعَبرة 
والکبیرة قبل الوحی وبعدہ لگتٹھم جوْزوا الکفر تقیة قال ا تفتازانی [رحمه اش] إذا ثقرر نذا 
نما نقل عن الأتبہاء علیھم [الصلاة] والسلام مما یشعر بکذب أو معصیة فما کان منقولا 
بطریی الا اد فردود رعا گان بطریق الثٹواتر فمصروف عن ظاعرہ إن اکن و ال" 


() فی المخطوطة فواماا, 


کثاب الدعوات/ ہاب جامع الاعاء ۹٣٭۳‏ 


اللهمْ اغفْر لي ما فَدُمث وعا أحُرثء وما آسررث: رما أُعلنث: وما أئٹ أعلمْ ہه منی۔. 
أبت اقم وائش المؤ خر وأنت علی کل شیء قدیر ‏ . میق عاھ ۔ 


-7٣۳‏ (۲) وعن أبي عریرةء قال : کان رسول اللہ نل یقَولْ: ٭اللهُمْ أُصلح لي 
دبني الذي عو عضمۂ أمري۔ واصلح لي دُنیاي التی فیھا تعاشی٠‏ وأصلخ لی آخرتی التی 
فیھا معاديء واجُعل الحیاۃً زیادهً لي فی کل خیرہ واجْمّل الموت راحة لي من کل شرہ. 
روا مسلم. 


فمحمول علی تر الآولی أو کوئە قبل الہعثة وتفصیل ذلك قي الکتب المیسوطۃ وقیل تعلیعاً 
لامته أو استغفاراً لھم (اللھم اغفر ٹي ما قدمت) أي من الڈنوب أو من التقصیر فی العمل 
(وما آخرت) أی وما یقع عني بعد ذلك علی الفرض والتقدیر وعہر عله بائماضي لن المتوقع 
کالمتحقق آو معناہ ما ٹرکت من العمل أو قلت سافعل أو سوف أئرك (وعا آسررت) ای 
اأخفیت من الانوب (وعا اعلنت) اي اظھرت من العیوب (ویا آنت آعلم به عنی آنت المقدم) 
اي آنت تقدم من تشاء بتوفیفك إلی رحمتك (وانت المؤخر وأئٹ علی کل شيء) أي آُردنہ 
من التقدیم والتاخبر وغیرعما وقرل ابن حجر علی کل شیء تریدہ موھم فتتبہ (ثدیر) کامل 
القدرة تام الإرادة (عتفق عليه) المقھوم من الحصن أن قوله اللھم اغفر لي عا قدمت !لی قوله 
منی من أفراد مسلم ورواہ أبو داود الٹرمذي والنسائی أیضاأً وأما ما غدا فمتفق عليه لکن 
بروایات متعددہ . 





۳۴٣7۔‏ (وعن أبي عربرة قال کان رسول الل پل یقول اللھم اصلح لی) أي عن 
الخطاأً لەینی آلذي عو عصعة آمري) آأي ما یعتصم به في الصحاح العصمة المام والحفظ 
نال تعالی فإاواعتصموا بحبل اش" أی بمهدء وھو الدین وقیل معناہ أن الدین حافظط جمیع 
أموری فإت سن فسد دیلە سد چجمیع اُمورہ وخاب وخسر قی غیبته وحضوره رحزنه 
وسرورہ (واصلح ٹی دنیاي) أي ما بعینيی علی العبادۃ (العی قيھا معاشی) قبل معناہ حفظ 
من الفساد عا احتاج إليە غي الدنیا (واصلح لی آخرتی الِتي فیھا معادي) مصدر عاد إذا رجم 
أى وقضی للطاعة الَّي هي إصلاح معادي (واجعل الحیاة زبادة) أي بسیب زیادۃ (لي قی 
کل خیر واجعل الموت راحة لی من کل شر) أي بأڈ بکرٹ علی شہادة واعتقاد حسن 
وتوبة حتی یگون مرتي سبب خلاصي عن مشقة الدنیا وحصول راحة قي العقبی قال 
الطیبیں رحمه الل إصلاح الدنیا عبارة عن الکفاف فیما یختاج إليهہ وأنه یکون حلالاً ومعیتاً 
علی طاعة اللہ و[صلاح المعاد اللطف والتوفیق علی عبادة اللہ وطاعتهہ وطلب الراحة بالمورت 
إشارة إلی قوله چا إذا ُردت یقوم فننة فتوقنی غیرہ مقتون وعذا هو النقصان الٰذي یقابل 
الزیادة ٹی القَرينة السابقة (رواہ سلم). 





حلبٹ رئم ٣۳‏ اخ جہ مسلم فی صحیحہ /٤‏ ۲۰۸۷ حدیث رقم (۷۱/ ۲۷۲۱)۔ 


پوس 0 ھا کت جایی جو ._._۔_:ًا۱٣٣ےنے-_____...._‏ کاب الدعوات/ بائي جامع الدعاء 
۱ 4 -۔ (۳) وعن عبدِ الله بن عَسُْودِ؛ عن النبی بَا آنه کان بقول: ٥‏ اللهَمّ انی 
: اك الٰھدی ؛: والٹخھی : والعفاف والعنی٤‏ رواء عسلم, 


ص۸ )٤9-‏ وعن علیْ ری الہ عده: قال: قال لی رسول الل ڈ کا انل: اللیہم 
اعلامی : وسددنی؛ واڈگڑ بالھدی عدَابَتك اهت وبالہداد سلداذ السھم٢.‏ رواہ مسلم. 


٦۵ھ‏ (م) وعن أہی مالكٍ الأشجعی: عنْ أبيه؛ قال: کا الرُجل إذا اظا عائ 
ابی لٹ الاصلاۃ, مم آمزہ ان 


:۰۷ ۔ (ومن عبد اللہ بن مسعودم عن التبي 2 آنە کان بقول اللھم إني اك الھدی) 
ای الھدایة الکاملة (والتقی) ای التمّوی الشاعله (والعقاف) بالقتح أى الکفاف وقیل العفة حن 
ٰ المعاصي یقال عف غن الحرام یعف عفا وعفة وعفاقا اي کف کذا قی الصحاح ونقل عن آہی 
۱ الفتوح التیسابوري أنه فال العقاف إصلاح النفس والقلب (والقنی) أی غنی القلب أو الاستغناء 
ا ععا فی آیدی الناس انت ا تد کی ھ رت کل اس اھ 7ھ 
۱ المحاش والمحاد ومکارم الأاخلاق وکل ما یہجب ان یتقی منہ ٠‏ من الشر والمعاصی ورفائل 
۱ الأاخلاق وطلب العفاف وائغنی تخصبص بعد ثعمیم (رواہ مسلم) وکذا الترمڈي وابن ماجه. 
ٰ ۵ -۔ (وعن علي قال: قال لي رسوں اللہ 28 قل اللھم اھدنی)أی ثبتني علی الھدی أو 
دلتيی علی الکمالات الزائدة کما قال تعالی: اللاوالذین جاھدوا ٹیٹا لٹھدیٹھم سبلنا چ4 [العنکبوت 
|| ۔-5۹۰] (وسددنی) أئيی اجعلنی مستقیماً قیل السداد اِصابة القصد فی الامر والعدل فی یعنی اسأل 
۱ غاية اٰھدی ونھایۃ السداد قال الطیہی فيه معنی قوله تعالی: (ناستقم کما آمرتٗ نچ [مود ۔ 
]٦ ۱‏ پ٘لامدنا الشراظ ماس ہا اعدنی عدایة لا أسیل بھا إلی طرفی الإْفراط 
١.‏ والتفریط ڑواذکر) عطف علی ئل أي اقصد (وتذکر) یا علی (بالھدی عدایيتك الطریق) أي 
.|| المسقیم (وہالسداد) بفتح السین (سداذ الهم) یىی القویم وقیل المعنی کن فی سؤالك الھدایة 
۱ وائسداد کالسهم المسدد والراکب متن المتھج المستقیم وقبه تصویر المعقول بالمحسوس لأنه 
|| أوقع في تھے ےت لا الطیبی آمرم بن پسال : الله الھدی والسداد وآأن بکوں قی ذکرہ مخطرا بہالە 
والمعنی ور میں ای ا العدل وتھايه السداذ إِذٛ المطلوب عدایة کھدایه من رکب 
عتن الطریق وسداڈ السهم نحو لغ ضے ں (رواه مسلم). 
ئگ * ہدش سب سم 
| أي جدی مسائل الصلاۃ من شروطھا وارکاتھا آو الصلاۃ الٹي تحضرہ قإنه قرض عینه (ثم آمرہ أن 
۱ 
٢‏ 
۱ 
ہے 


حدیث رقم ۲٤٥۸٤‏ : آخرجے صللم فی صحیحہ ٤۷ھ۷٢٣‏ حدیث رئم (۷۲, ۲۷۲۱). والٹرمی نی النن 
شر ۸ھش) حدیت رقم ۳۸۹. وابن عاجه ٣٢٦١/٢‏ حدبٹ رنم ٦‏ واحمد فی المسند ,. 
حدیث رقم ۲٤۸٥‏ : اخرجہ سلم قی صحیحءہ )/ ۲۰۹۰۶ حدبت رم (۷۸, ٢۲۷۲)۔‏ وأہو داود فی !لسن 
ار ٢٣×١‏ حدیث رقم ٤٤٤٦۔‏ 
2 کا وس ہی و ہے و ۰ .)١۷‏ 


0 ود 
کت ۰۳ ۰ -- تد ٴ“” ے‫ کے 2 7٦‏ ۔ --د - سے -ے اق تد ۔۔ ے-۔ 


دسا 


کتاب -- ات/ باب فا ا الدغاء ۳۳ 


ے سے چے٭ ےۃ _سہسمہ .۔ا۔ 6س 


ِدمُرَ بھؤلاء الکلماتِ: ٭اللهُمٌ اغفز لی وازحمّتی؛ وامُدنی وعافتیء واززقتي؟۔ رواہ مسلم. 
۷ھ )٦(‏ وعن آئس: تال: کان آککڑ دعاء اللٔیْ کل : ٭اللیٔعٌ آڑنا نی الدنیا حتَة: 
وفی الاخرۃِ حسنة: وکتا عذاب الدار* ۔ عھیٰ عله۔ 


تر سرد وی و ون پمصاوت ا وو لی ماس موس پر ۱ 


۱ 
۷۔ (وعن أنس) [رضي اف ے+] (قال کان اکثٹر دعاء النبی ) أي لکوہ دَيَاءَ جائتا ۱ 
ولکونە من القرآت مقتبسا وجعل الله داعیة ممدوحا (اللھم آنتا فی الدنیا) أي قہل الموت (حسنة) ۱ 
آی کل ما یسنی نسمة ومحة عظیمة وحالة مرضیة (وفی الآخرة) اي بعد الموت (حسنة) أي مرتیة 1 
مستحستة (وقتا عذاب التار) أي احفظنا مله وعا بقرب إليه. وقیل! حسن الانیا اتباع الھدی . 
وحسنۂ الآخرة عرافقة الرفبق الأعلی وعذاب الدار حجاب العولی لعل چٹ کان بکٹر ھذا الدعاء | 
لاائه من الجوامع التي تحوز جمیع الخیرات الدلیویة والأحوویة وبیانه آنە لت کرر الصسئۃة ٰ 
ونکرھا'''. وقد تقرر فی علم المعانی أن التگرۃ إذا أُمیدت کائٹ غیر الأولی فالمطلوب في ‏ 
الأولی الحسنات الدنیویة من الاستقامة والتوفیق والوسائل إِلی اگتساب الطاعات [والعبرات] . 
ہحیث تکوت مقبولة عند اللہ ۔ وفی الٹانیة عا یترتب علیھا من الثواب وال رضوان فی العقہی !ھ. ۱ 
وفي تفسیر الأیة آقوال کثیرۃ کلھا ترجع إِلی المعٹی الأعم منھا 757 4سہھ"+*" 
ورحصرلٗ الرڑبةھ برق طف سے اسب ا سرت ما کے سد لے 
سوہ ور 0 0 8 وی ا بہخلاف الحسلة 
اعاف بت ھت ۰ و الشفاعة آر ا جج ا ۷ سے متا 
عذاب النار تتمیم أي أن صسدر مناعا بوجبه می النقصیر والعصیان باعف غنا وقتا عذاب الناو۔ 
وقال ابر حجر؛ عذاب انار أی الحسیة والمعتویة وھی الحجاب ولشمول !نار لھذا تغخلیا ومجازا ٦‏ 
مشھورا یعلم أن دا لیس من باب ات اھ. وھو خطأً سیبه عدم الفھم المستقیم فی معلی 
النٹمیم لأنه لا پڑتی بە إلا بعد حصول التعمہم وبیانہ إن بعد حصول الحلة فی الدنیا ووصول ۱ 
اس فی ری ملا الد لا ھی ۷ سی العقاب ولا یی ضا سا می 5لم 2 
تتمیناً یعلی علی الغرض والتقدیر لو وقع الذنب وااتقصے فلا تڑاخدتا بالتعذیت والتعزیر رھدا 
الڈي بظھر لي من التقریر (عتفق علیه) ولفظ الحصن ا اللھم ربنا اتناہ الخ , وقال: رواہ البخاري 
۱ 


حیدبٹگ رقم ۲٤۸۷‏ : : اخرجھ البخاری فی صحبسه ۱۹۱/۱۱ ۔ حدیث وغم ۸۹ 1٦‏ ومسلم ئٹی صححه /٤‏ 
(٥‏ حلیث رقےم (۲۷۶. .)۲٦۹۹۰‏ والٹرمذي هی السٹن ۷۵ حدیث رقم ۸۷٣۳۔‏ واحمد ئپي 
العسئف ۳/ ۰۸٠۔‏ 


(٤٤_پي‏ المخطوطة دیگرڑملا۔_ے۔ _.._.(5 فی المخطوطۃ فیفھاں_۔ 


ھ کتاب الدعوات/ باب امم الدھاء 


الفصل الٹانی 
٣ ۸۸‏ ۔ (۷) عن اب عبّاس+ قال: کان اللبی لچ یدعُو بقول: ارب ای ولا تعن 
عَلَيٌ: وائَضرٴئي لاف فا وامگز لي ولا تمکز عليء راهٌهٍِئي وبسر الُدی لی 
وانضرئي علی مَنْ بَغی علی: رب اجعّلتی لكٗ شاکراء لك ذاکرا لك راہباء لف 


ومسلم وأہو داود والنسائی کلھم عن آنس ولعل ما ذکرہ المصنف ورد فی روایة أو نسخة ولا شك 
ان الجمیع بیٹھعا ویچوز الاکتفاء بأحدھا لحصول العقصود پگل مٹھھا۔ 


(الفصل الٹانی) 

۵۶۸۔ (عن ابن عباس قال النبي ےل یدعو بقول) بدل آر حال (رب اعني) أي وفقني 
لذکرك وشکرك وحسن عبادتك ڑولا تعن علي) أي لا تغلب عليْ من یمنعني من طاعتك من 
شیاطین الإنس والجن (وانصرتي ولا تتصر علي) أي اغلبني علی الکفار ولا تغلبھم عليٗ أو 
اتصرني علی نفسي فإنھا أعدی أعدائی ولا تنصر النفس الآمارۃ عليٰ بأن أتبع الھوی واترك 
الھدی (وامکر لی ولا تمکر علي) قال الطي : المکر الخداع وھو من اللہ إیقاع بلائہ بأعدائہ من 
حیث؛ لا بشعرون. وقیل: ھو استدراج الصسف بالطاعة فیٹرھم انا مقبولة ڑھعی مردودة, رقال 
ابن الملك : المکر الحبلة والفکر فی دفع عدو بحیث لا یشعر بە العدو فالمعنی اللھم اعدني 
الی طریق دفع اأعدالي عني ولا تھد عدوّي إلی طریق دفعہ إیای عن نفے. قال بعض العارفین 
فی قوله تعالی: استستدرجھم عن حیث لا یعلمون 4 [الأعراف ۔ ۱۸۲]: یظھر لھم الکرامات 
حتی یظنوا أنھم اولیاء اللہ ٹم یاخذعم علی غفلة وغرۃ ویمیٹھم علی غنَلة (واھدنی) أي دلني 
علی الخیرات أو علی عیوب نفسی (وبسر الھدی لي) أيی رسھل اتباع الھدایة أو طرق الدلالة 
اليی] حتی لا استثقل الطاعة ولا أشتغل عن العبادة (وانصرنی) أي بالخصوص (علی من بی 
علي) أي ظلمني وتعدی علیٔ. قال اہن حجر: ھذا تأکید لا عنی الخ. والصواب: أنەه 
تخصیصی لقوله واتصرني في الأوّل (رب اجعلتی لك) قدم المتعلق للاعتمام والاختصاص أو 
لتحقیق مقام الاخلاصس (شاکرا) أي علی النسماء والالاء (لك داکرا) نی الأوقات والاآناء (لك 
راہہاً) أي خائفاً فی السراء والضراء, وني الحصن لك شکارأً لك رعابا علی وزت تعال ہصیفۃ 
العبالحة. وقال ابن حجر: أی منقطعاً عن الخلق: وفیہ عذا من لوازم معناہ الأعم ملہ ومن غیرہ 
ہو باشارة الصوفیة آشیه وأما معنی العبارة فما قدمناء مع أن الرھبانیة عنسوخة عن هذہ الأمة 
ومراد الصوفیة بالانقطاع [إنما هو انصراف الھهمة عن الخلق والتعلق بالحّ وخذا تارۃ پصدر 
وینشأآً من غایة الرعبة وتارۃ بصدر من غایة الرغبة وجمھورعم علی أن العبادۃ والعزلة بہوصف 
من جھة الرجاء والترغیب أفضل من حصول الخوف والترعیب ولھم عقام غرق ذلك وقد علم 
کل آناس عشربھعم وکل قوم فی مٹھاج مذھبھم ومرتبة الجاىعية المحمدیة. ھی أکمل المقامات 


حدیٹ رقم ۲٤۸۸‏ : آخرجہ أبو داود فی النن ٢آ‏ ۱۷۵ حدیث رقم ١١٥۱۔‏ والترمذي فی السنن ةئ ۵۱۷ 
حدیث رتم ۳۵۵۱۔. وابن عاجه ۱٦۶۹/۲‏ حلتیثرتقم ۳۸۳۰. واحمد فی المسند ۱/ ۲۲۷۔ 


کتاب الدعوات/ باب جامعم اللعاء ۵ص۹ 


مطواعاء لك مُخْبتا: إليك اواھا مُیباء ربٌّ تقبّل توبتیە واغیل خوَبتي؛ 


الّعلۃ وانحالات ال تعائدل علھ الدعوات الالھءۃ وائلكضر عات 'ااہهمة التی نہیە عن گال 
العبودیةۂ عند ات جلیات اٹرہوبے (لك مطواعا) کسر الأعیم عقفعال العہالعة له اي کثیر انطرء وھ 
الانقیاد والطاعة ومٰی روایة ابی أبی شثےة مطیعاً أی منقاداً'' (لك مخیتا) ای خاضعاً خاتشعا 
متواضعاً من الخبت وعو المطمئن من الأریں, یقال اخیت الرجل با لزان الخیث تم استعمل 
الخیت استعمال اللین والتواضع۔ قال تعالی : ف٭واخبتوا إلی ربھم 4 [عود ۔ ]٢٤‏ أي اطمأرا 
إلی ذکرہ أو سکنت نفوسھم إلی آمرہ وأقے اللام مقام إلی لتفید الا ختصاص . قال تعالی : 
اویٹر المخہتین الین إِذا ذکر ال وجلت قلوبھم والصاہرین علی ما آصابھم والمتمی الصلاة 
ومسما رزقتاھم بنفقون 4 [الحح ۔ ؛۳ ۔ ۰] (إليك آؤاھا) أي متضرغعا فعال للعبالعَة من أوْہ 
تاوبھا وتاوٰہ تاڑھا إذا ال آرّہ آی قاثلا کثرآ لفظ اوہ وعو صوت الحزین أی اجعلتی حزبنا 
رکاعتا علی قرط آرھر تال تاسب مصعاالص بیط نل اارا کو با 
أي راجعا قیل الثوبة رجوع من المعصیة [لی ٦ھ‏ ۶+ می الغفلۂ إلی الذکر واافکرۂ 
والاوبة من الغیبذ إلی الحضور والمشاعدة تال الطیبی وإنما اکتفی می قوله ازاعا متا بصلۃ''' 
واحدۃ لكون الاآنابة لازْعمة للتاوہ ورد پشال له فکاته ٦‏ وراحد ذو کا تعالی: ٭٭إن إبراهیم 
لحلیم آزاہ مٹیپ تپ [عود ۔ ۵٢]٣ھ.‏ وتعقبه ابن حجر ہعا لا یصح ذکرہ (رب تقبل توبئي) 
بجعلھا' صحیحة بشرالطھا راستجماع ادابھا فإنھا لا ثتخلف عی حبز القہول قال تعالی: ٭وھو 
الڈي یقبل التوبة عن عہادہ ۹۴ [الشوری ۔ ]٢٢‏ وأما قول ابن خحجر: حتی تگونٹ نصوحاً فلا 
آنکٹھا آبدا فموعم أنە یلزم من النصوح عدم اللکثٹ ولیس کذلك۔ قال تعالی : ٭٭توبوا إلی ا 
ہو ا یں ہی لے بالَة فی اللنصح وعو فی الأصل صفة التائب فانه 
بنصح ثقسه بالحروبه وصقت به الثوہة علٰی الاستاد المجازی عالمہ روفقرا ا ابو بگر یف الثوت ارضرو 
مصدر بمعتی النصح وتفدیرہ ذات نصروح أو تتصح تصحا سکم وفسم نصوحابصادفۃ 
وخالصة. وآما ما اشتھر عند العامة أن المراد باللصوح تائثب مٹھور طغیر مراد بالایة اجماعا 
للمفسرین والحاصل آأن العزم علی عدم العود شرط [فی] صحة التوبة لا غدم النکٹ علی 
الصحیح خلافاً لبعضھم وأما ما ورد مرفوعاً ِن التوبة اللصوح أن یتوب ثم لا یعود إلی الأذنب 
حتی یعود اللہن إلی الضرع فمحعول علی کماله أو المراد لہ حسن ناتمته وعاله (واغسل 
حوبتي) بقتح الحاء ویہضم أي اح ڈلب قیل ھی مصدر حبت اي ٹمت تحوبِ حویة وحوبا 
وحابة والحوب بالضم والحاب الاٹم سمی بذلك لکوئه مزجورا عده إذا لحوب فی الأاصل 
لزجر الڑہل وذکر المصدر دو الاإئم وعو الحوب لآن الاستبراء من فعل الذلنب ابلغ منە من 
نفس الذتب کا قیل ویعکن أن پکون مراعاۃ للسجع وقد جاء في التتزیل إِنه کان حوبا کہیرا ثم 

ذکی الخسل لیفید إزالت بالْكلیة والٹنزہ والتغصی علہ کالنٹزہ عن الفذر الذی بتٹکف عن 
مجاورته, واما قول ابن حجر: أي آزل ثامی بیِدیلھا حسنات خشارج عن الَلْهْةٗ ومغھوعم 


[) فی المخطوطۂ 8میقطما )٣(‏ في المخطوطة دإلی عنیب+4, 





ہے ہے ہے ہم ہے ۔-‌-×- ت - سد ۳ ۔۔ ۔ تک ک۔ .۰× س×۴ لے ہے لج لات ہے 


جا ےا ا بات جامع قنظاء 


۰ رجہ ےج ھد 5ے ۱ 2 ح لا 0 : ح ےھ 
واحہتب کت رٹ خجتی: ومّدذ لسائی: واعلد قلہی؛ وراسلل سحَمه صضدری٭؟. ززواہ 
الترمدیٰء وا ہو شاو ون ماج 


4۹ (ھ) وعن أبی بکر؛ قال: ام رسول اللہ تل علی المنبرہ ثمٌُ ہکیء ققال: 
اسَلوا الله الْعقو والعاقف 


الحدیث (واجب دھوتی) أي دعائی وآما قول ابن حجر ذکر لأنه من فوائد قبول النوبة فموعم 


اه لا تجاب دعوۃ تھہر العائب ولیس الام کذلك لھا صح من أن دعوۃ العظلوم مستجابهہ ون 
کان فاجراً وفي روایۂ ولو کان کافراً (وثبت حجتی) أي علی اعدائك في الدنیا والعفبی أو ئت 
فولی وتصدیقي فی الدتبا وعند جواب الملکین (وسدد) أي صزّب وقوّم (لسانی) حنی لا بنطق إلا 
بالصدق ولا یتکلم إِلا ہالحق (وامد قلبي) [أي] إلی معرفۂ رہی ڈواسلل) ہضم اللام الاولی أي 
سے سرع یں ہو و رکوس چوس من الصتر ویسکن في 
القلب معن مساوی الاخلاق فی روایة ابن بی شية قلبی بدل صدری ٹل السخیےة الٰضمٰن 
والحقد من الخمة وھو*' السواد منه سخام القدر وفیل السخیمة الضغینة وإشافتھا إلی الصد 
لان مہداھا القوّۃ الْحْضيےة التی می القلب الذي هو لی الصدر وسلھا اخراجھا وتنقة الصدر عنھا 
ھے' ن سل الىیف إڈا أخرجه من العمعد, قال الطیبيی : فان فلت ما الفائدۃ لی ترلڈ العاطلف فی قوله 
رب اجعلني و رت سرت س تشت الحك للتعداد رالاحمصء لیدل 
علی آنه وا قاؤ مع ستردارلااداسل سے سرد لت تشباعلی بسن لزا تم فا 
علی عتعلقاتھا وآما الأإتیان بالعاطف با کان لاد فلا‌تضاطه !ھہ. وتحقه ابن حجر ہما لا طائل 
تحته عند تآمله وإِت قال فتامله فإته ینیقی ا بنأامله (رواہ الترعذی وآبو داود وابن ماجھ) وقال 
الجزري : تروولالاد راستعاھت: ھھ"' 'واوع اہ 


۹۔ (وعن آپی بکر) رضی اش علە (قال قام رسول اللہ پل علی المبر ٹم پکی) قیل 
إنما ہپکی لانہ علم وقوع أمتہ في الفتن وغلبة الشهرة والحرص علی جعع العال وتحصیل الجاہ 
قامرھم بطلب العفو والعافیة لیعصمھم من الفتن (فقال رسول اللہ العفو) أي محو الذنوب وسٹر 
العیوب ڑوالعافہة) قیل: هو ان یعافيك الله من التناس ویعافیهم عنلثء وقیل: ان تعنفو عنھم 
۶ عتك والأظھر أن معناہ السلامة فی الدین من الفتتة وقی البدت من سبیء الأسقام ورشدة 

ات لمحنة واما الڈي ذکروہ فإنما ہو معنی المعافا کما لا بخفی (فإن آحداآ لم یعط بعد الیقین) أي 
وت وحو] الإیمات والبصیرۃ فی الدین (خیراً من العافیة) نمال الطیی : وی السلامة من 
الافات فیندرج فیھا العفو ا . بعتی ولعموم معلی العافیة الشاملة العدو اکٹفی بذکرھا عنہ 
والتتصیص علي سابفا نلژیعاء إلی أله اعم أنواعہ,. وأغرب اب حجر حیث قال: بعدما ذکر 


() ق المخطوطة ٤ھی٤۔ ]٢(‏ الحاکم فی السعدرك ٦‏ 82۲۰. 
حابٹ رٹم ۹:>ءۃ پاخرجہ انترعذی في ائسنن ٥‏ 1[ حدیث رقم ۸۸ء وابن عاجه ١1٢٦١ ٣٢‏ حدبث 
رٹم ۴۸۰۹, راحمدہ قی السند ۳/۱, 


سید آ>+(|ەدعے سے 


۰ ہہت "۳ " ہم سج ءودہ ے۔۔ 8" زع ۶س بے - - کا۔ 
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کاب الدعوات/ باپ جامع الاغام ب۳۷۰۷ 


فإن احدأ لم يٌحط بعد الیْقین خیراً من العافیةە. رواہ الترمذیٔ؛ وابنُ ماجه. وقال الترمدي: 
هذا حدث حسنٌ غریب إسنادا. 


٠‏ (۹) وعنٰ انسء ات رسح ات جا إلی الذہيٰ کب فتال: یا رسول الله! أیٰ 
الدعاء أفضل؟ قال: سّل ربك العاْيْه والمُعافاۃ في الدُنبا ا 6 مم أتاۂ ۂ في الیم 
الّانی: فقال : یا رسول اللّه' ای العاء أفضل؟ فقال لہ مثل ذلك. : 01/ نی البرم الثالبِ : 
نقال له عثل ذلك قال؛ ٥نَإذا‏ تا الْعاقة والمُعافا في الڈنیا ےے۔ تق 


رواہ الترمنی: وابن عصاحج٭ . وقال الترمدی : ا حدیث حسن غرببْ إسناد1۔ 


خلاصة کلام الطببی : قإن قلت کیف اقرد العاقبة بعد جمعھا قلت لان معلی العفو محو الذنوب 
ومعنی العافیة السلامة من الأسقام والبلایا فاستغلی عن ذکر العفو بھا لشمولھا له ووجه الغرابة 
ان اُخذ الدثوب پعی اللایا لی عرے کاب اللغة ولا من ہاب التعارف وات کائٹ الصو فہة قد 
یعہرون غن المعصية بالبليه لوف ارات العبارات لا من آرہاب الڑشارات (رواء الترذدی 
وابن ماحھ. وتال: الترمدڈی هلذا حدیث حسن غریب |سادا) ای غریب اسنادہ لا عتنه . وفي 
الحصن رواہ الٹرمڈی والنسائی واہن عاجه واہن حبان والحاکم من حدیٹ الصعدیق. قال عم ل: 
رلفظ الحاکم ٭سلوا الله العفو والعاقیة والیقین تی الار رالان نے ۱ 

۰.۔ (وعن أنس أن رجلا جام إلی ای َ نقال: یا رسول ال آي الدعاء أفضل 
قال: سل ربك العافیة) أي فی الدین رالہدن ڑوالمعافاة) اي من الخلی وما یترتب علی 
مخالطتھم من الفتن أو المراد عن العافیة المسامحة قی حق اللہ ومن المعافاۃ المسامسحة فی حق 
العہاد (قی الدنیا والآخرۃ) أي فیما یتعلق ہھما ویحصل الضرر فیھما لثم آناء في الیوم الثائي 
فقال له با رسول ال آي الدعاء افضل فقال لە مثٹل ذلك) آي مثٹل ذلك القول فٹنهبے علی 
المصدریۃ (ثم آثاہ قي الیوم الٹالث فقال له مثل ذلك قال) أی عہینا لە أفضلیة الدعاء (فإٰذا 
امطیت العافیة والمعافاۃ فی الدئیا والآخرۃ نقد أفلحت) أي خلصت من خوفك وظغرت 
بمقصودك قیل لیس فی الشریعة گلمة آجمع من الفلاح إِلا العافیة وکذا النتصیحة (رواہ الترمذيی 
واہن ماجه وقال الٹرمذی ھذا حدیث حسن غریب اسثادا) تمییز عن الٹانی فان الخرابة تارۃ تکون 
في المتن وأخری وفي الإسناد کما هو مقرر في اصول الفقه وأما الحسن فلا یکونن إِلاأ باعتبار 


۴ 
۱ 
۱ 





استادہ قلیس قيه إیھام لیحتاج إِلی رقعه بالتعبیز. فقول ابنَ حجر تمییز عن حسن وغریب وکذا ' 


في نظائرھما إنما نشأ عن کثرۃ غفلة آو قلة تعییز. وروی الطہرائی عن العباس آله قال قلتہ یا 


رسول ال علمنی شیتاً أدعو اللہ به فقال سّل ريك العاقیة فمکٹٹ أیامإ ثم جثت فقلتِ یا رسول ٠:‏ 


لق علعنی شیا أمأله ربی عز وچل فقال یا عم سل الل العافیة فی الدنیا والاخرۃ. وفغي روایة 
للطبرائی یا عم اکٹر الدعاء بالعافیة أي لاتھا التحصیل المقاصد وافِة ولدفع اللایا کافیۃ. 


۔٥٦۹/٦ اخرجم الحاکم فی المستدرد‎ )١( 


حدیٹ رتم ۲1۹۰: آخرجہ الٹرمذدي ٹی السئن ٢۹۹/٥‏ حدیث رتھم ۴۱۲, وابن ماجہ ٢۱٦٦٦٦‏ حدیث آٴ 


رقم ۳۸۹۸۔ راحعد فی المسند ۳/ ۱۲۷۔ 


۱ ۸ا٣۳‏ کجچاس الدغو ات/ باسپ جامع الدعاء 


1 - (۱۰) وعن عہد الف بِنْ بزید الَِطٰی؛ عن رسولِ اللہ تچ أله کان پقول فر 
ُعایہ : ٦اللوِمٌ‏ ارَزٴقُني خْیْكَ وب مَنْ یی حُبه عنذكء الوم ما رڑقنتی سنا احب فاخعلہ 
قوةً لي فیما تُحبٔء اللهْمٌ ما زوَیْٹَ علي مِتّا ا٘حبْ فاجعلّه فراغاً لي فیما تُحبٰ. رراہ 
الترمذي . 


)۱١( -7۷‏ وعن اپن عمرّ؛ قال: قلما کان رسول الله قلكٍ یقومْ مِنْ مجلس حتی 
یدع بھؤلاء الذّعَواتِ لأصحابہ: ٭اللهُمُ اقم لٹا بِنْ خُشیّتك ما تحول به بیئتا وہینْ 


+1 -۔ (وعن عبد اش بن یزید الخظمی) بفتح المعجمة رسکون المیملۂۃ قال 
المؤلف انصاری شهد الحدييیة وعو ابن سبع عشرۃ سن (عن رسول اللہ چٹ آنم کان بشول 
فی دعاله اللھم ارزقی حبك) یحتمل اإضافته إلی القاعل وإلی المقعول والازل أُہلغ وھو 
الاصسل مع أنھما مٹلازمان قال تعالی: ل٭بحبھم وبحہونہ 4 [المائدۃ ۔ ]٥٤‏ والثانی أظھر 
لات الاوّل آزلی ولا یتعلق الدعاء إلا بالحادث ولعتاسہة قولہ (وحب من ینفعتی حبه عندك) 
علی عا ھو الظاعر مہ والظرف عتعلق بیشعنی وکلام این حجر وھو من بتقرب إلیٹ بحبه 
من العقربین إليك موعم فتأمله (اللھم ما رزگنی) ولفظ الحصن کما رزقتني (مما أحب) أيٍ 
الذي آعطیسی من الاشہام التی احبھا من صحة البِدن وقوتہ وأمتعة الدٹیا من العال والجاہ 
والآولاد والامنیڈ والفراغ (فاجعله قٗوة) أي عدۂ (لی نما تحب) بأن اصرفه فیما نحبە 
وترضاہ عن الطاعة والعبادۂ (اللھم عا ژویت) فی الحصن اللھم وعا زویت من الزي بمعنی 
القخی والجمم ومنە قوله عليه الصلاة والسلام االلھم ازو لنا الڈرضس وھؤون غعلینا السفرہ 
أيٴ اطوھماء کعا هي روایة آخری أي ما پبضتہ ونحیته وبعدته (عنی) بأن منعتنی ولم 
تعطنی (ھما أحب) ای عما اشتھيه من المال والجاہ والاولاد وأمٹال ذِلك (فاجعله فراغا) 
ای سہب فراغ خاطري (فیما تحب) أي من الذگر والفکر والطاعة والعبادةء قال القاضی: 
یعني ما صرقت عني من محابي فتحهہ عن قلبہ واجعله سبباً لفراغی لطاعتك ولا تشغل ہہ 
قلبی فتخل ععن عبادنتك؛ وقال الطیی : اي اجعل ما نحیته عنئی من محاہی عونا لی علی 
شغلی ہمحابك وذلك أن الفراغ خلاف الشقل فإذا زوی عنە الدنیا لمیتفرغ بمحاپِ ریه کان 
ذلٹك القراغ عونا ل٭ علی الاشتحال بطاغۃ الل٭ وغی الحدیث قال عمر رضیيی اَّه عنه غجبت 
لھا زی الله علكٹ (رواہ الترمڈذدی) ۔ 


7 (وغقن ابنح عبرم قال: تلما کان رسول اللہ پ2 ہقوم من مجلس حتی یدعو بھڑلاء 
اندعوات لأصحابه) اي قل ترکە لھم''' (اللھم اقسم لنا) أي اجعل لا قسماً ونصیباً (من 
حخشیعكث) وعو خوف سم التعظیم (ما تحوّل بھ) أي عقداراً تحتجب أنت بسببه (ہیننا وہین 


عدیث رقم 184۱ : آخرجہ الترمذی فی السن ٦۸۸/6‏ حدبث رتم ۹۱١۳ء‏ 
محدبٹ رقم ۲۹٢‏ : آخرجہ الترمدي ھی السنن ث/ر ٦۹۴‏ حدیث رئم ۴۶۰۲, 
)١١(‏ کی المخطوطة تلھن1۔_ 


کاپ الدعرات/ ہاب چامع الدعیام ڈ۳ 





ومنّخنا بأسماعتا وأبصارنا فُوْینا ما أحییتناء 





معاصك) فإنہ لا ملع لھا من حْشیة الل تعالی وما فی الحدیث انعم العید صھیب ٹو لم بخف 
اللہ لم بعصه4. مبالعة*'' فی کعالە بان ترك عصیانه نشأ عن المحبة لا عن الرعیة مع الحْشیة 
أخص من الخوف کما اشرنا إليه وفی نسخة بحول بالتحتیة وترلا بە أي قدرأ یعنع بینتا وبیٹھا 
من حال پحول حیلولة. وأما فول اب حجر: أي بسببه أو ھی باء الآلة وکلاھما مجاز ۔ فغیر 
صحیح لأئه لا غرق ہیٹھما في الحقیغة مع أن اطلاق اللہ ضيی حق الل تعالی خطاً ناحش رإن 
أراد بالمجاز ضد الحقیقة باعتہار الْلعة فقد صرح آربابھا باٹھما حقیقتان في معنییھما ففي 
القاموس الباء للسببیة قکلاً اأخذنا بتِه 4 [المنکہوت ۔ ]٠٤‏ ہ٭إنکم ظلمتم أشسکم ہاتخاذکم 
العجل 4 [البقرة - ]٥٤‏ وللاستعانة نحو کت بالقلم ونجرت بالقدوم ومته باء الیسملة ا ٭۔ 
وئي إیراد الأثلة المذکورة تيه وتوجیه وجیيه لما قلتا من صحة إطلاق السیبیة في فعله تعائی 
رغی فعل غیرہ بخلاف الله والامععانة فإنہ منزہ عز وجل عن ذلك (ومن طاعتك) بإعطاء 
القدرۃ علیها والتوفیق لھا ڑما تبلغنا) ہالتشدید أي توصلنا انت (بە جنتك) أي درجاتھا العلیة وأما 
قول اپن حجر ما أي نصیاً وافرا یحصل ٹٹا تبلعنا فظاھرہ أن تہلھنا ہصیفة المصدر من ہاب 
التفعل وعو ظاھر الخطاً روایة ودرایة ثم قوله بأن تدخلنا مع التاجین غیر مناسب للمقام کما لا 
یخفی علی الکرام من أُرہاب المفھوم علی الکلام (ومن الیقین) أي البقین بہك وبآن لا مراد 
لقضائك وہأنه لا یصیبه إلا ما کتبته علینا وبأن ما قدرته لا یخلر عن حکمة ومصلحة مع عا فيه 
من مزید العثوبة (ما تھؤن ب٭) أي تھل آنت بذلك الیقین (علینا عصیبات الانیا) وفي روابة 
مصائب الدلیا فان من علم یقینا أن مصیات الدنیا مثوبیات الأخری لا یغٹم ہما أصابيه ولا پعزن 
ہما نابه ورري ما بھوّن علینا من غیر ہه فیقتضي أن یکون یھوّن بالیاء آخر الحروف وانبات به 
یقتضی أنْ یکوٹ ہالتاء العثناۃ فوق (ومٹمنا) أي اجعلنا متعتعین منتفعین (باسماعنا وأبصارنا 
وٹؤٹنا) بأن نتعملھا قی طاعتك لیکون لنا بھا نفعاً وقال ابن الملك [رحمه الل] الئمتم بالسمع 
والبصر ابقاڑژھما صحیحین إلی الموت آراد بالسمع والععل به وبالبصر اعتار مایری ومکذا ئي 
سائر القوی (عا أحییتنا) أيی عدۃة حیاتتا. قال الطیبی: وإنما خصں السمع والبصرۃ بالتمتیع من 
الحواس لأن الدلائل الموصلة إلی معرفة الل وتوحیدہ إنما تحصل من طریقھعا لان البراھین 
إنما تکون مأخوذۃ عن الاّیات وذلك بطریق السمع أو من الآیات المنصوبة في الأفاق والأئفس 
قفذلك بطریق البصر فسآل التمتع ہھما حذرا من الانخراط في سلك الذین ختم الل علی تلربھم 
وعلی سمعھم وعلی آبصارھم غشاوۃ ولما حصلت المعرفة بالأولین یترتب علیھا العبادة فسال 
القوّة لیتمکن بھا من عبادة ربه ١‏ ھ. وبالایة والحدیث فی تقدیم السمع علی البصر إشارۃ إلی 
أنفلیته خصوصاً علی قول الجعھور أُنه لا تکلیف قبل البعثة حتی فی معرفة الل بالعقل مع 
وجود الابات الافاقیة والأنفسیة حینٹڈ مع إنە إِڈا خلق آبکم فیبعد أَنْ یعرف الہ تعالی ہمجرد 


() حدبث موضوع۔ 


۔۔ ‌۔ ً۔- - -- ۰ ۰ - ۰-_ ۔ - ٠.‏ ۔ - - 
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کت کتاب الدعواث/ باب جاْم الاعاء 


1 عقله وکذا بعد البعثة لا شك أُن الانتفاع الدینیي بالسمع آکثر من الانتفاع بالبصر ولذا اتفقوا علی 
إ قبول إیمان المقلد بخلاف إیمان صاحب الفٹرۃ قإله لا پمکن تحققه إِلا بالتوحید المجرد فقثط علی 
.|| ما قاله بعضی علمائنا عذا وائعراد بالقوٰة قوٴۃ ساثر الأعضاء والحواس أو جمیعھا فیکون تععاً بعد 
ٌإ تخصیص . وأما قول اہن حجر: ہما تقرر علم وجه ذکر ھذین دون بقیة الحواس ثم رأبت الشارح 
ا صرح یما ذگرته فقال وإنما خص السمع والبصر فمردود لن مراد الطببي أنە إنما خص السمع 
1 والبصر ساہقا مع دخولھما في تعمیم قوّتنا لاحقاً إنه إنما خصا بالذکر بمعنی أنه لم پذکر غیرھما 
"إ من القوی الظاھریة والہاطنیة فقال إن الفرق دقیق وبالتامل حقیق (واجعله) أي کل واحد مھا یعنی 
؛ اجعل ما متعنا به (آلوارٹ) أی الہاقی منا بأن یبتی ما عتمنا به إلی الموت٠‏ قال زین العرب 
الرمقری) افافالشر لی الس ارت ای صل اض آو از ارت تی عغے تا 
| فمتا مفعول ثان جعل وقال الطیبی : الضعیر للمصدر أي اجعل الجعل والوارٹ هو المفعول 
۱ الال ومنافي موضع المفعول الٹانی أي اجعل الوارث من نسلنا لا کلالةۂ خارجۂ عنا, قال 

صاحب کٹشف الکشاف: وھو معنی مقصود للعقلاء جکاہ تعالی عن زکریا عليه الصلاة والسلام 
نی قوله فھب لی من لدنتك ولا یرٹتی ویرٹ من آل یعقوب لچ [مریم -۔٥-٦]‏ وھذا آأولی 
.. لاستحقاقه بالفائدۃ غإن هي قولتا متعنا ہاسماعٹا وآبصارتا ما یعتی عن جعلھا کالوارث ولآ الأصل 
ِ عدم العاویل . ویزیدہ قولء أیضا: رب لا نذرنی فردا وأت خیر الوارٹپن 4 [الأنہیاء ۔ ۸۹] 
۱ 
ٰ 
۱ 


۱ 
۱ وَاََتَأءً الوارث مثا: واجُعل أڑنا علی مَنْ ظلمتا 

٠ 

۱ 


واطال ابن حجر فی تعقب ھذا القول بعا لا طائل تحته۔ ولذا أآغرضت عیٰ ذکرہ وعیٰ جراب 
اعٹراضاته وقیل الضمیر للتمتم رو العقعول الاوّل والوارث وھر الٹائی ومناصلتہ أي اجعل 
التمتیع باقیا منا ماثوراً فیمن بعدثا. وقیل: المعتی وفقنا لحیازة العلم لا المال حتی یکون العلم 
هو الذي ببقی منا وقیل الضیر للاسماع والبصار والقوٰۃ بتأویل المذکور أي اجعل المذگور باتیاً 
لازما عند العوت لوم الوارٹ قال صاحب الکٹف پرید اجعلھا سالمة لازْمة معنا إلی الموت 
وبوثغ فيه فقیل اجعٹھا کأنھا تبقی بعدہ لان الوارٹ ہقی بعد الموت وقیل الضمیر للتمنع الذي دل 
|| عليه التمتیع والمعنی اجعل تمتعنا باقیا متا محفوظاً لتا إلی یوم الحاجة وذکر الخطاہی أئە سال اللہ 
تعالی آن یبقی لە السمع والبصر إذا ادرک الکبر وضعف عنه سائر ای لکعرظتر رب سار رن 
ز× والباقیین بعدھا | ھ. وفيه ما لا یخفی لا نہ لما کان قوٰۃ السامعة والباصرۃ أَنْمُم القوی خصعھا 
بالذکر ولا ٹم عمم وقیل الأولی أن المراد بە أن لا بنقطع ھذا الفیض الالھی عنه وعن اتہاعہ 
لکونه وحعة للعالعین وعدی للعتقین (واجعل ٹآرنا) بالھمز بعد المئلثة المفتوحة أي ادراك ٹارنا 
مقصورا (علی من ظلمنا) ولا تجعلناممن تعدی فی طلب ثارہ فأخذ به غیر الجائي کما کان 
: معھودا خی الجاعلیۃ فترجع ظالعین بعد أن گنا مظلومین وأصل الثار الحقد والخضب یفال ثأرت 
القتیل وہالقتیل أي قتلت قاتلة وأما قول اپن حچر: من الشوران یقال ثار أي اھاج غضبه فخطا من 
حیث اللعَة فان ما نحن قيه مھموز العین والذیي قاله معتل العین ملا اتحاد ہیتھعا غی المادۂ کما 
پشھد به القاموس والتھایة ولعله قرا ٹارنا بالألف آو کان ٹی نسخته کػذلك لکكنه لیس بحجة فإن 
الهمرَۃ الاک اہداٹھا عند الکل آو اجعل اواك ٹارنا علی من ظلمتا غندرك ثارنا فیکون یمعنی قولے_ ___ 


- لن ے-- الا ۔ مہ 52 سد ۔-‪ - - نت - - سج ۔- - - ×۔ كت - 5 <۔ ہم نٹں۔ 


)١ .‏ آخرحہ الحاکم في الستدرك ۱/ ۸٥٤۔‏ 


واتضڑتا علی مَنْ عاداناء ولا تجعل مُصییتتا فی دیثناء ولا تجعل الدتیاأگز ما ولا مبلم 


عنمتال ولا تُسلط علینا من لا یَرحمٰنا4. وروأہ الترمذی و٘ال: لا ٹا 7.۰ رہب . 


(وائصضرنا علی من عادانا ولا تجحعل مصببتتا فی دینتا) أی لا تضہنا ہما یالقصی دہنتا من اعتقاد السوء 


آ8 


واکل الحرام والفترۂ فی العبادة وغیرعا ڑولا تجعل الدتیا أکبر عمنا) أي لا تجعل طلب المال ؛ 


والح' اکبر صلی او جزنلا بل اجعل اک وف دنا او حر تما عصہ و فا فی عسل امن و آیبۓ ان ناے 


رخرج باکبر مالو ساری ھم الخیر وھم الدنیا أآو نقص الٹاتی إڈ صاحبه من اھل الجنف فلا 
بناسب الدعاء سہما من صاحب الحال الثقویة والمرثیة العلیة وتعلیم الامة بالزھد قی الامور 
المروبة ثم أغرب حیث ترجح وتعبثٹ کلام الطیبي تہجح (ولا مبلغ علمنا) أيی غایة عملنا أي لا 


تجملنا حبث لانعلم رلانتشکر إلا فی اعور الدنیابل اجعلنامتفکرین فی احوال الآخرة 


متفحصیس عن العلوم الٹی تتعلی بات تعالی وبنالدار الاخرۃ والمہلغ الَخایة التی پیمه العاشي 
ورالمحاسب فشق علدف قال تعالی : ٭اناعرفی عمن تولی عن ذکرتا ولم یرد الا الحہاء الد نیا 
لٹ مبلغھم من العلم 4 [ا جم ۔ ۲۹ ۔ ]٣٣‏ وقال عز وجل: ٭بعلمون ظاھرآ سن الحیاۃ الدنا 
بشوله أکٹر أھل الجۃ الیله أی لا یعلموت أمور الدنپا وعم بالاخرۃ عالمون موقلون (ولا تسلط 
علینا من لا یرحمنا) أي من القوم الکافرین ھ ااأمراء الظالحین و من الفٰھاء الجاعلیٰ ۔ 
تالااطیسں (رےف اف( ای لا تسا معطظہو للکفار والصلمة ویحتمل ات یراد پرلاتجہل 
انظالہن عنا حاکمینں فإن الطا ٹم لا یرحم ال عبء ثم قال والاولی ان ؛ بحمل سن لا پر حملا علی 
ا ا مع قوله وانصرنا علی من ادانا ١‏ ھ. والاولی ان 
یحمل علی !! لمعنی الأعم فیکوت تعمیماً بعد تخصیص لالہ علی فرض !لتخصیص لا تخلیص عن 
اکر ار المستفاد من طلب الامور السایقة مز الخشیة عن المعصیۃ رالطاعة. وا قول اب ححر: 
من لا یرحمتا لکر أو عو أو بدعة آو محنةە تحر عال پریدەمنابأن تجھا لە نوٰۃ وشوکە بتمکن 
بھا علی ما یریدہ منا قكکله داخل تحت قولە من عاداتا قلا پصح قوله وہما قررتہ بعلم آن قوله 
واتصرتا علی من عاداتا لا یغتی عیٰ ھدا خلافا لمیٰ زعمه ٹم قوله وانما سالواذلك لضعقھم عن 
اختمال فتنه الصہر عن الأذیڈ خطاً فاحش فإت السائل ہو ال بی نل ومعه أصحاپه الکاملوث النازل 
نی حفھم کوله تعالی : : فوالصاہرین فی الباساء والضراء وحین البأس [البقرۃ ۔ ۱۷۷] وانما 
سال الأشہاء کلها كکلھا اظھار للعہو دہ وإیصاء لی اُن ااعافه اأرسع من الابتلاہ ع بالہنہة ولا کله٭ تل 
وقوع البلاء واما بعده فیحکم قولء تعالی: فارعا صہرے إلا باػ 4 [النحل - ]۱۲١۷‏ خطا بالہ 
٭واصبروا ان الہ عع الصابرین ٭ [الأنقال ۔ ]1١‏ فیرجعوت اليه تعالی بطلب التحمل رہدعون 
جینٹذ بقولھم فربنا أفرغ علینا صبراً وتوفتا مسلمین 44 [الأعراف ۔ ]1٦٦‏ (رواہ الترمذي وقال 
ھذا حدیٹ حسن غریب) ورواہ انسائي والحاکم''' وقال صحیح علی شرط انبخاریيی ۔ 


۔-َ- - - - . کے تک - - کے ۳-۴ ۲٦‏ ٭ .۔- گن ۔ ھ۔ ل 


٦۲‏ کناب الدعواأت/ باب جامغ الدعاء 


98پ 090 ری ای ید کر کا ار رس اللہ کیا یقول: ة اللهَمْ انفختی بما 
علمٹتی : رداسے جا تتضش وزڈنی 00291 ائحمڈ للله علی کل حال: زارد بالله هن حال 


ال الٹّارہ. رواہ التثرمذيٰ: وابن ماجه۔ وقال الترعذی: ھذا حدیث غَریب إسٹادا۔ 
5۔ (۱۳) وعن عمر بن الخطاب[رضي اق عته] قال: کان ابی 2 إذا رن 


۳۔-۔ (وعن اہی ھریرۂ قال کان رسول ال پٹ بقول) آي في دعائه (اللھم انفعنی ہما 
علمتتي) أي بالعمل بعدمي (وعلمنی ما یتقعتی) أي علماً بنفعلي عو آو العمل بە قي دیني 
واخرتي (وزدنی علما) أي لدیتا یتعلق بذاتك وأاسماثث وصغفاتك وفيه اشعار بفْضیلة زیادة العلم 

علی ا عمل . قال الطیہی : أي اجعلني عاملاً بعلمي وعلمتي علماً أعمل بە وقيە إشارة لی معتی 
من عمل یعا علم ورثه الہ علم مالم یعلم ئم طلب زیادة العلم الذي عو نمایة اللوك ورھو ات 
یوصل إلی مخدع الوصال: تل : عا آمر اللہ رسوله بطلب الزیادة ئی شیء إلا فی العلم بقولہ 
عز وجل: للوقل رب زدتی علمَاً 4 [طہ ۔ ]٥١١‏ (الحمد ى علی کل حال) أی علائم للاشی 
وغیرھا حمد ث تعالی علی ما أولاہ استجلابا للمزید۔ تال تعالی: لإّلٹنْ شکرتم لآزیدنکم 4 
[إہراعیم - ۷] واستعاد می حال اھل القطیعۂ رالبعد فقال (وأعوڈ بالل عن حال اھل النار) من 
الکفر والشی في الدتہا والعذاب والعقاب قی العقبی (رواہ الترمڈذی واہن ماجه) وکذا ابن ابی 
شضسنۓ وقال: الٹرمڈی عذا حدیث غربب اسداداً) ررری الدسائی والحاکم عن نی ولنظھعا 
االلھم انفعني ہما علمنتي وعلملي ما ینقعتي وارزفتی علماً تشعنی پہا'4. 


4+٤۔‏ (رعن عمر بن الخطاب رضی اڈ عنه قال کان ابی )اذا نزل عليه الوحی) 
وکی سح صحیحۂة إذا نزل ہصیفة المجھول من الڑنزال (سمع) علی بنا المجھول (عند وجھه) 
ای عند قرب وجھه بحذف المصاف [کدوی التحل) أي مثلہ وقی نسنة صحیحة دروي کدويی 
التحل رالد صوت لا يفھم عله شیء وهذا الصوت عو صوت جہریل عليه الصلاۂ والسلام 
یبلغ إِلی رسول اللہ ال الرحی ولا یفھم الحاضروت من صوته شیٹا. وقال الطيبی [ارحمه (۱. 
2 سمح من جانب وجھه وجھتہ صوت خفي کان الوحي کان یؤثر فیھم وینکشف ٹھم انکشانا 
غیر تام فصاروا ٹمن بسمع دوی صوت ولا پفھمه أو آراد عا سمعوء من غطیطۂ''' وشدۃ تتفے 
عند لرول الوحی . رفا اس حجر: ای عند القرب من وچھھ وادعی أن عذا أُوضح ۔ رھو غير 
واضح؛ فضلا عن أُن یکون أوضح, مع أُن الطیہی إتما راد بہ حاصل المعنی وإلا فلا أحد 


حدیث رقم ۲1۹۳ : آخرجه الٹرمذی فی السئن ٥ر ١٠٤‏ حلبث رفے ۳۹۹. وابن ماجہ ۹۲/۱ حلیث 
رقغم ۲۵۱۔ 

,51۰ /۱ آخرجم الحاکم فی المسٹدرك‎ )١( 

حدیٹ رقم :۲4۹٤‏ خرجہ الٹرمدی قی السٹن ۳۰۵۷ حدیث رنےم ۳۱۷۳. وآحعد قی العسد ١ٴر .٦٣‏ 

۔١طیطغ٭ کی المخطوطة‎ )٢[ 


کناب الندعوات/ باب جامع الدعاء رت 


قأَرِل علبم برع نمکٹنا ساعةء فشري عنہء فاستقبل القلذء وف یدیە وقال: االلهُعَ ره 
1 یں وأْکرمْتا را تھا 7 5 و تحرمتا وا!تا 7 َ ئا : وازضنا وازز‌ض 


عتاہ ثمْ قائل؛ "آنزل علي عش'ر ایاتِ مَنْ أفامھٰنْ 


یقرب سی وچهه الشریف لبسیم کدوی التحل: وکان پحصل لہ پ35 عند سماع الوحي من 
الٌٰطیط وشدۃ التتفس وٹواثر النفس الٰتاشیء خن عجبء العلك فی عثل صلصلد !لجرس . إذ لا 
ھتاھ تعانق مس کے ھر نار رتا کسر ہم ا9ا لاس افکل تت7 
نعالی : انا ستلقی عليك ولا ثقیلا 4 [المزمل ۔٥]‏ علی ما قیل۔ ولو مٰي شدۂ البرد من شدۃ 
ما یجد سم ذلك وکان بڑخل عن الانیا حئی پتمکته التلقی من الملك إذا آتاد مرن ثلك الحانۃ 
التی ا یمکنہ التلقی مھا (تائزل عليه) أی الووحي (بوعا) أی تھارا أر وقتا (نمکٹتا)رفتح الکاف 
دای تھا با ای صا سے افط ااقات مد (قر ی1 کے او ھت رانا 
کشف (عئہ) وزال عته ما اعتراء می برحاء الوحی وشدتہ (فاستقیل القبلة) أي جھة الكبة (ورفع 
یدیه) إیماء إلی طلب الدارین (وقال اللھم زدنا) أي من الخیر والئرقي آو کٹرنا (ولا تنقصنا) أي _ 
خیرنا ومرتیٹتا وعددتا وعددنا, قال الطہبی: غطفت غذہ النواعی علی الوامر للمصىالخۂ والعاکید 

وحخذف العفعولات للتععیم۔ وقال اب حجر تبعا للطیبی : أنه آفاد بحذف العفعول الٹانی ھنا 
جیا ای( ل2 ری تا بس اکسا اس رق سے تر 8ال ار حیر: 
قال الشارح: ولا تتقصنا ونحوہ تأکید وھو عجیب إڈ''' المراد اللھم زدنا علی ما لنحن علیہ 
وقٹ عذڈا الطلب ولا تنقصنا عله وحیئئذڈ قالزیادۂ السسؤولہ أوْلا غیر عدم النقص المسؤول انبا 
فلا تاکید عنا 1 ھ. وھر غریبِ إذ العلم ہالمراد بعید غپر قغریب رکال رض ِا کان الداعاء 
بالڈمر مقید ہڑعاته فکذلك الدعاء پالٹتھی+ فرجع إلی معلی التاکید مع أُنه لا بضرہ المفھوم 
المخالف المحتیر عندہ بالتقیید فی القرینتبن (واکرمٹا) بقضاء عاربد' فی الدنیا ورقع منازلنا في 
العقی (ولا تھنا) أىی لا تذلنا أی بقعد ذلك۔ وقول این حجر: بأنِ تتزلتا إلی موٰۃ غضبك مذا 
معلوم من مفھوم قوله فیعا سیأتي أرضں عتا قبطل قوله ربھڈا یعلم أنه لا ناکد ھنا أبضا 
اختلاف المطلربین ثم قال: واصله ولا تھوننا فنقلت کسرۃ الواو إلی الھاء فالتقت ساکنة مع 
التون الاولی الساکنة فحذفت وادغمت اللوت الاولی فی الال ھ. (وأعطنا ولا تحرمنا) ہفئح 
التاء أي لا تمنعتا ولا تجعلتا محرومین فال ابن حجر [رحمه اش]: التاکید عنا واضح قلت لا 
فری بیتھما وین ما سبق علیھما فتدیر (وائرنا) أی اخترنا برحمتك وعنایتك وحسن رعابتك (ول" 
ٹؤثٹر علیتا) أي غیرنا بللفك وحمایتك. وقال القاضی : أي لا تغلب علینا أعداءتا (وارضنا) من 
الإرضاء آي ہما قضیت علینا با(عطاء الحیر 27 الشگر ونحمل الطاعۃ (وأارضی عنا) ای 
بالطاعة الیسیرۃ الحقیرۃ التی فی جھلنا ولا تڑاخنا ہسوه اععالتا. وقال ابن حجر: أي رضالا 
سخط بعدہ | ھ۔ فان آراد به التاکید فلا کلام فيه وإن آراد به التقیپد فخطاً فاحش لان الرضا 
صفة ذاتیة أولیة لا تغیر فیھا بعد تعلقھا اٹم قال أنزل علي) أى انمٰا (عشر آیات من آقامھن) أی 


)١(‏ قي السخطوطة :آرا۔ 


-۔ اد ود ھ و ۔ ر۴ 0 .- دے سرد -_ - -ے۔ و سی ےد ۰ سا۔ء دے۔ -۔ ۰-ےا -× - 
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۰ے کجاب الدعورات/ ہاب جامع الدعاء 








ا دنل الحِئہہ کت لم قرا: اذ الخ المُوىلونَ می4 حتی خدم عشر آیاتِ . تاج اعت والترمڈیٰ : 


۱ الفصل الٹالٹ 

۱ ۵-۔ )١١(‏ عن عثمان بی خُنَیفٍء قال: إِن رجلا ضرير البضر آئی النی ‏ 
ز || فقال: اذْعٌ الله أن یُعافیٔتی . فقال: ٢إنْ‏ شثث دعرٰتء وإِن شثت صبزث فھو خر لك+. 
قال : فادعف. 


ا قام بھن (دخل الْحَِنة) ای مع انار (ثٹم قرأ اد آفلح الٰہومنون ۸ك أي اروا کی عظا 
زا (حتی ختم عشر آبات) تماءھا ڈڈالڈین عم فی صلاتھم خاشعون 4 أي خاضعون قلبا وفالباً 
۱ والذین خم عن اللغو 4 أي عما لا یعنیھم قولا وفعلا طمعرضون والذین عم للزکا؟ 4 أيٍ 
] لاداء عا یجب علبھم عن العبادات العالیة بعد قیامھم بالعبادات البدئیة وترکھم الأخلاق الردیة 
فاعلون ٭ٔوالذین عم لفروجھم حافظون إلا علی آزواجھم 4 أيٍ من اناء للوما ملکت ایماھم 
ا4 أَيٍ من السراري فإٹھم غیر علومین قیل لو کان لہ ارہم زوجات والف سرية "م اشتری سریة 
فلامهاحدیخشی عليه من الکفر !لئمن ابتغی وراء ذلك ۹۹۴ کالاستمثاء علی قصد الشهوۃ 
٘ ففاولنك مم العادون ٭ أيی المتحاوزون عن حد الحلال الواقفعوت فی حد الحرعم ٭ٔوالذین عم 
لاماناتھم وعھدعم راعون ٭ أي رمحافظون فوالذین عم بشھاداتھم ٭ اي باداٹھا فلقائمون 
والذڈین ھم علی صلواتھم 4 أي بشروطھا وادابھا ٭یحافظون ٭ (المژعلون - ٢‏ ۔ ]٠١‏ ختم ہما 
بدا بہ اعتماماً بأمر الصلاۃ ظاھر آو باطناً فہذہ عشر آیات قال تعالی ال آولتك 4 أي الموصوفرت 
بھذہ الصقات هم الوارثون الین پرئون الفردوس وھو أعلی الجنة عم مھا خالدون اي باقوت 
دائعوٹ ببقائه متلذذوت بنعمة لفائه رزقنا مع آأولیائہ (رواء احمد الترمذي) وکذا النسائی: 


والمای!'' ےتآ 
۱ (الفصل الثاث) 
ِ 


80-۔ ل(عن عثمان ہن حنیف)؟ بالحاء المھملة مصئراً (قال ان رجلا ضریر البصر) أی 
ضعیف النظر آو أعمی (اتی النبی قَل فقال ادع اش أن یعافینی) أي من ضوري في نظري (فٹال 
ان شثت) أي اخٹرت الدعاء (دعوت) آي, لك (وإنِ شثت) أي اردت الصبر والرضا (صبرت 
فھو٤آي‏ الصبر (خبر لك) فإت اللہ تعالی قال ٢إذا‏ اہتلیت عبدي بحبیبتيه ٹم صیر عوضتء مٹھما 
زإ ال۹ وقول ابن حجر: ولو من عین واحدۃ فغيه نظر لمخالفته نس الحدیث؛ ولعدم الضرورۃ 
إ الکاملة فی ققد إحداعمالحصول أصل العقصود بواحدۃة متھما (قال) آی الرجل (فادعه) 
بالضمیر أي ادع اللہ آو اسال العافیة۔ ویحتمل أن تکوت الھاء للسکٹ. خال ابن حجر: وإنعا 


 )١( |۱‏ سورہ الموعنون ۔ آیة رقم ١۔‏ (1) اخرجد الحاکم فی المسطرك ۱/ ۵۴۳۵, 
زا حدیث رقم :۲٤۹۵‏ آخرجہ ابن عاجہ فی الستن 18١/١‏ حدیث رقم ۱۳۸۶, واأحمد قی المسند ۵/۔ 





ہد حد ج- لے اپ ماد ۔گ: حا .بت . +- 1 مد - - --د 


ہے 0 8۳:۳8تس2:09. 00پ جےجالکست وی ہے کے ھت تھے کے کھج : 
کتاب الدعو 7 ہاب چامع اندعاء "٠٢‏ ۱ 


مس سج سے سس سس سے ا 
: 
بِتبْلگ محمٰد 00 وت از و خی خی ۱ 





اختار الدعاء لأته آبسر الأمرین مع |مکان حصول الآخر فإئه لیس عناك ما یدل علی منع 
لجع : قہ تا یمر با منا ا پیل علی تع الخلریة ا سو خر یں ری کاھار ا 
المفضول منھما لا حرج عليه علی أآنەہ یحتمل أن ذلك الرجل ظن أن في عود بصرہ إِليه مصالح , 
ذدبليیة یفقوق ٹوابھا ثواب الصبر. قلت: علی عذہ للضرر لأله کیف بظن ذلك مع قوله عليه | ۴ 
الصلاۃ والسّلام فھو خیر لك إشارة إلی قوله تعالی: للعسی آن ٹکرھوا شیا وعو خیر لکم 4 ۱: 
[البٹرة ۔ ]۲١٢‏ ویژید ما قلنا ما ذکرہ الطی [رحمه اش۵] حیث قال: آسند النبی پاٹ الدعاء إلی |ء 
نفسه وکڈا طلب الرجل أن بدعو ہو 8ء شم آمرہ لا آن بدعو ھر اي الرجل کانہ تچ لم |؛ 
برق منە اختہارہ الدعاء لما قال الصبر خیر لك لکن فی جعله شفیعاً لە ووسیلة فی استجابۂ |؛ 
الدعاء ما یفھم آنه تا شریيك ۔ وآغرب ابن حجر حیٹ قال: بعد کلامه السابق وبھدا یندفع |ء 
قول الشارح علی أنه عو ردہ بقوله لکن قي جعلہ الخ. فحصل مه خباطات عجیبة وخیالات |ء: 
غریبة (فأمرہ) وفی نححخَة صحیحة قال أي عثمان فأمرہ (آن یعوضا فیحہن الوضوم) أي پانی ا 
بکمالائئہ من سنته وآدابہ. واغرب اہن حجر فقال: أي باتی ہواجبائہ آو ومکملاتہ لأنه لو راد إ, 
اس 001 لاق رفا ئلا یو تی ترزد ضر الوشرس سھ لال کات اکرہ تی1 
لزیاد إفادۃ حسنة آي ویصلي رکعین کما في روایة (وبدعو بھڈا الدعاء اللھم إِئي اسالك) آی , 
أطابك مقصودی فالمفعول مقدر أي أدعوك فیکون ألطف سزؤال إلی شرف نوال (وأتوجه إليك |, 
بنبیيكث) الاء تلتعدۃ (محمد نی الرحمة) یىی دافع الرحمۂٰ رکاشف التٌۂ: شیع اعد 
المتعوت بکوله رحمة للعالمین: المرسل إلی أُمة مرحومة من عند أرحم الراحمبن؛ بنا سی , 
موقع الرحمة في مرضع کشف الغمۂ وموقع الشفاعۂ للامة (إني توجھت) وفي نسخة أتوجه |, 
(بك) والباء للاستعانة کذا ذکرہ الطیبي . وفرق بیٹھا وبین الباء الاولی حیث جعلھا للتعدیة مع |, 
ان القعل واحد ولعل وجھہ أن المتوجہ به في الأول ہو النبي 8 فیتعین معنی التعدیة. وو 
الثائی عو اللہ تعالی وھو المستعان کما یدل عليه حصر فلباك نستعین 4 فلا یجوز استعمال ١‏ 
الاستعائة فی غیرہ حقیقیة وإت کان قد یستعمل مجازاً. ولما خفی ھذا الفرق الجلی علی اہن . 
حجر اعترض علی الطیبی [رحمہ اللہ] رأشار أٹھا للتعدیة فی الموضعین والخطاب لی پچ : 
علی طریق الالتفات . قال ابن حجر [رحمه الل تعالی]: ورفيی روایة یا محمد نی توجھت (إلی إٴ 
رہي لیقضي) بالیبة أي رہی وقیل بالخطاب أي لتوقع القضاء کو امن 
مکانا لہ علی طریقة قولہ: ٭واصلح لی فی ذریتی 4 1 (الإاحقاق ۔ .]1٢‏ 


٭ ویجرح في عراقیھا نصلٰي ٭ 
ولی للاجمال حتی یفصل لیکو أوقٹع علی طریق اشرح کی صدریيی؛ کذا حققه٭ الطیبی . 
وکان ابن حجر ما فھم کلامه فنأعرض عنه وقال: : اللام للاختصاصص: چو ر۶ 
سالمة . وکلامہ غیر صسبح آما الأاول فلانہ لا معلی للاختصاص إڈ یلزم منہ تضبیق الواسم کما: 
ورد: : 'إنه مال آعرابي اللھم اغفر ئي ومحمد ولا تغقر معنا أحداً فقال ہا لقد تحجرت أ 


٢٢۴۳<‏ کاب الدغوات/ باب جامح اڑدغاء 


89ر فشفعه ف٢,‏ روا ال می وقال: شدا خدیث حسیل صحیح غریب . 


)۱١( - 71٦‏ وعن أبی الڈرداء ال : قال رسول اللہ نٹ کان من دُعاء داوڈ یقول: 
. اللهِم إئي اسالك يك وحب مر یَجبّك: والعمٰل الذی بلعْتی حبك: اللهُمٌ اجمّل حَبّك 


اب إليٰ من نفسی وعالی وآفلی 


واسعا٥.‏ أيٍ ضیقت ما وسعه الله شخصصت به نفسك دوت غیرك , رأما الٹائی نمحا الاشکال 
افيه ان القضاء متعد بتفسه فما الحکعۃ ئٔی زیادۂ فی مأجاہوا فب الات سن مات 
تضمین معنی الڑیقاع الذي لا پتعدی إِلا فی ولا یتصوّر الفضاء فی مکان حفیقی حنی یقال هنا 
اللمکان المجازی وعلی تقدیر کوئه المجازي کعا فی قولك نظرت فی الکتاب فأي عبالغة. فتاس 
)فإنہ تتبيه تبیه۔ وفي اصل الحصن وآتوجە بٹ إلی رہي في حاجتي عذہ لیقضي لي علی بد 
اٹمجھوں (اللھم) التفات ثات (فشفعة) بعشدید الفاء أي اقبل شفاعته (في) أي قي حقي . تال 
۔.الطےی رحمه ال : الماء عطف علی فُولہ أتوجه أی اجعله شفبعالی فشفعه وقوله اللھم معترضة 
:وقوله (لي توجھٹ بك بعد قولە إني آنوجه إليك قيه معنی قوله: من ذا الذي یشع عندہ إلا 
دنہ [الہقرۃ - ]۲٥٢‏ سال اللہ أوْلا بطریق الخطاب ۔ ثم توسل بالتبي ہا علی طریقة الخطاب 
ثائیاً ٹم کرر الی خطاب اللہ طالیاً منه أن پقہل شفاعة اللسی پَنلةٍ فی حقہ (رواہ الٹرمذی وٹال عذا 
حدیث حن صحیح غریب) ورواہ ابن ماجه والحاک!'' ئی ستدرکہ. 


٦۔-۔‏ (وعن أبی الفرداء قال قال رسول اللہ و کان من دعاء داود یقول) اہے کان 
:ابخذف أن کعا في آحضر الوغی أي فوله (اللھم إئی أسالك حبك) من إضافة المصدر إلی 
الفاعل آو المقعول والاوّل اظھر إذ مه تلمیح إلی قولہ تعالی: ٭یحبھم ویحبونە ۹ [انمائدۃ ۔ 
٤‏ ] وأما قول ابن حجر: اي حے !با فالہ فاتحة کل کمال فغفلۂ عیٰ اصطلاح آریاب انُحال 
”(وىَے ئن ك٢‏ گا سن انا الايَاَة لے اکمعرل تی تام کم خنجای: لہ والقامخضص 
' واما الااضافة إلی الفاعل قیو مسطلوب أیضا کھاوردفی الدعاء: 8وجیبتا إلی أھلها وحیتب 
صالحی آھلھا إ یناہ وآما ما ورد فی الدعاء: ہ۲عن مان ھب ااسافر 0كظر لت اھت 
بالنصب عطف علی المقعول الثاني۔ وفی تسخة بالجر أتي وجب العمل من إضافة المصدر إلی 
مفعوله فقط ولا یحتاج إلی تقییدہ لقول ابن حجر أي الصالح فإله اسٹھی عنه بقوله (الذڈي 
ایلغنی) ہتشذید اللام اي یب ورصلني ویحصل لی (ڑحبك) یحتمل الاحتمالین (اللیم اجعل حك) 
"ٴأي حبي إیاا''' (احب إلي من نقسي وعالي وأھلي) أي من حبھما حتی آوٹرہ عليھما, قال 
لقع اس ہل ماف ما اقب جع مود شر کس مض تا 
قیل: لعل إنم عدل لان اللشی لا تطلق علی اللہ تعالٰی. قلت: بل إطلاقہ صحیح وقد ورد 


(ا) الحاکم فی السحدرڈ ۱ .4٢٢‏ 
حدیث رقم ۲1۹٦‏ : آخربە ا ئرمذی فی السلن ٦۸۸/0‏ حدیث زفم .۴٣۹۰‏ 
(۲) ئی المخطوطلّه ؛اليك٤۔‏ 


وعن الماء الباردٍا . 


في التنزیل مشاکلة قال الله تعالی: فاتعلم ما فی نفسی ولا أعلم ما ثي نضك 4٭ [المائد: ۔ 
٦ھ.‏ وقه أن المشاکلۃ [نما تکون فی الٹائی لا فی الاوٴل علی ما ذگرہ الببانیون لکنی 
وجدت المشاکلة فی الأوٌّل أیضاً فی البخاري ہوثبت علیتا حیة فقال النبی ال اقتلوھا فذھبت 
فقال النبي ٹل وقیت ش رکم کنا وقیتم شرھاہ“' وأما قول السیوطی [رحمه اش] ود یتقدم 
کقولہ تعالی ؛ ٭ناعتدرا عليه بمٹل ما اعتدی علیکم 4 [الیقرۃ - ]1۹١‏ عم ورد في الحدیث من 
غیر تغاکل ایشا انت کنا البث علی الس لک اتی آت [طلا‌ق التی 1[بمعنی الذات 
یجوز علی الله تعالی واما باعتیار أن النفٹس] بمعئی الٹنفس قلا یطلق وحیٹ أن اللفظ رھم 
فجواز الأطلاق توقیفی وعا توفقی إلا با . رأماقول ابن حجر: وتجویز الشارح علہ المثاکلة 
غیر صحیحء لآ ما ورد فی حقه تعالی عوھم نقصا لا یجوز ذکرہ إِلا باللفظ الوارد فيه۔ وأما 
اختراع لفظ آخر وڈکرہ فیه فلا یجوز؛ وإن کنا ہما قاله الغزالی والیاقلائی هی آسماء اللہ تعالٰی 
وصفاته التی لم ترد لن محل الجواز عندھما فیعا لا یوعھم نقصاأ برجه فسثنع باتفاق الکل 
وعذا آبلغ راد لکلام الشارح. فاعوض غنف ولا تلتفت إليیه: فأمر غریبء ونھی عجیب؛, 
ومنشڑہ عدم فھمه واقتصار علمه علی فقھه غإِن کلام الشارح أن مقتضی العقابلة في کلامه علیہ 
الصلاة والسّلام أن یقال اجعل حب نفضسك احب إِلی من نفسی لکنہ پل عدل إليه تادبا من ان 
یجعل تفسە مقابلاً للفسه تعالی وإلا فلولا عذےء الملاحظة وأطلق فرضاً لکان ھذا الاطلاق جائزاً 
منه عليه الصلاۃ والسلام لان الشارع وحینثذ کان پصح کلام بالمشاکلة کفولە تعالی: ٭٭تعلم ما 
فی نفسی ولا أعلم عا فی ٹفسك ٭ [المائدة ۔ ]٣١١‏ إذا عرغت ھذا فقوله لن ما ورد یىی حقه 
تعالی الخ تطویل عبث |ذ لیس الکلام فی ۔ وقوله ما اختراع لفظ آخر فان آراد أنە لا یجوز من 
الشارع فھذا کفر محض لآئه ورد عنه یل إطلاق النفس علی اللہ [تعالی] من غیر مشاکلة فی 
قوله أُنتِ کما أثلیت علی نفسك فکیف لا یجوز علی سبیل ا مقابلة. وإت أراد أنه لا یجوز عن 
غیرہ فحشو إِذْ لیس الکلام فی غمیرہ. وأما ما ذکرە من مذھب الخز اي والبافلانی هي الاسماء 
والصفات فخارج عن المیحٹ أیضاً إِذ بحث المثشاکلة أعم من الاسم والصفةء وأیضا مذھبھھا , 
فی المخترع لا فیعا ورد من الشارع ولو ورد منە فھڈا آہلغ راد لکلامه وفھم مرامه فاعرض عته 
ولا تلتفت إلي٭ (ومن الماء البارد) دل خلی کونه محبوباً جداً آعاد من غھنا لیدل علی استقلال 
الماء البارد فی کونئە محیوباً وذلك في بعض الاحیان فإله یعدل ہالروح وعن بعض الفضلاء لیس 
للماء قیعة لانە لا یشتری إِذا وجد ولا یباع إِذا فقد۔ ون بعض العرفاء إِذٰا شربت الماہ البارد 
احمد ربي من صمیم قلبي. ریمکن وا تعالی أعلم أن یکون گنایة ن روحه لان حیاتھا 
متعلقة ہالماء قال تعالی: اللوجملكا من الماء کل شیء حی ت٭4 [الآنبیاء - ]٣٣‏ فیکون المراد من 
نفسي مراداتھا ومٹتھیاتھا۔ وآما قول ابن حجر عجیب قول الشارح۔ وعن بعض الفضلاء لس 
للماء قیعة الخ . فإنه إِن آراد بذلك أن عذا حکم شرعي للماء ۔ کات باطلاء ہل عو مثلي تارۃ 


() آخرجە البخاري فی کتاب الصہد باب (۷). 


کا تاب اندعرات/ باب جاىخ الٰدےغاے 
' ال اور الہ ختان إِذا د٤‏ ز داود رٹ مرج بقول : کان اعد الیّْشرہ. 


'ایقول ما صرح بەه الفقھاء أن الشربة قد تساوی دثائیر لا لکوت ذلك قمة لە پل لتوفف الحیاۃ 

ا علیه فمہتی علی زعمە اب باطل من ان معرفة الف ملحصرۃ فيه وفی آ مثاله إِدا الحکم المد 

ْ من المثلی والقیمی لا یخفی علی احد من الجھلاء فضلا عن الفضلاء۔ فلا لك ات الفاضل 

7- 2-0100 ھت رر ھک یی اکھت تھے سی جو دح 

وس یو ارول سنہ کی مس پر و 
مه مو و و وس ہ ‏ و ےت رہ 

جو سا بی یں ا ری لقین و کات ساوی تاس وم فان قائ ار 


1ات ا او ظعاءا او حر کا سی راف لاہ اہ کرو تروص کا سی 
نت العادیة ثم قوله بل لتوقف الحیاۃ عليه لا بظھر ان ھذا التعلیل من کلامھم آو من کلام 
۰ مع آنہ جا رز اعدم عتعلق اٹلا ویوخل فان سیاقه أُن مرادہ ات ایی لهَفَعة لاتہ ضطازئ نائم 
١‏ ہے میش ہے نیو بیو ہپ تی و 
پ6 وھذا سفساف من الکلام, لان حجرا إدا سوی ألوفاعب الدتائیر مع أ لہ لا بتضع ولا 
ود ا را تر ا ا لک ی0ا تی وہجہت پر لتوفف الحباة عليه 
امم سے یہ ری ری وپ الف الحسن البہصری للفقھاء حیث فالوا: 
اإالماء إڈا تجاوز عنِ من المثل جاز التٹیمم۔ واہی الحسن؛ ققال: لو کان عندی جبیع مال 
الدنیا نادفعه إلی الھا 7ھ متہ٭؟٭؟9۶َ وغایته آته اختار عمذعب الخواصی 


۱ 
ہیں ہے لحرح العام رحمة علی العو . عوبیدا؛ بظهھر آن خلا المعترضیء مانہم کلام 
| الفقھاء ایضاً حق الْتّفھم: بل قخظ منہج تید آر کرمم تشم وسایلائم قضبة عزۂ الماء: ما 
:إحکی ان ملکا وقع في صحراء وغلب عليه العطش فظیر له من رجال الغبیب شخصم معه ماہ 


دعس بش درو مت وی فو سر شر کی می نی 
؛ | بطق الصیر عليه ققال للشخص أن داویتہ فاعطیك ملکی کلاە فدعاله فحصل لہ القرح فعرضی 
زا خليه الملكث فقال ملك یسوی نصفٰه لدخول شریة ونصفه لخروجھا لا قیعة له فکیف اختارہ۔ 
:ا وبھڈا بتیین ما ورد عنہ پل الو کائت الدنیا تعدل عند الله جناح بعوضة لما سقی کافراً متھا 
زا شرہة وایوا تہ پعلی فالحکمة فی إطعامھم و(سقاٹھم [و إِیفاٹھم] وزیادة أنعامھم ۔ أن الدنیا سجن 
۱ العؤٰمن وحےة الکافم (قال) أی آہو الدرداه (و کان رسول اللہ نچ إذاذکر) ای عو (داود بحدٹ 
زا صنه) سرک بقع ماس سیت ای الطیبی وتبعە اہن حجر والاظھر آنه حال مر 
ا ر فی 0 (کان) أى دارد (اعبد البشر) ای فی زعانہ کڈا قیدہ الطہبی [رحمه اك] وعلی 
تقدیر الاطلاق لا محذور فیه إذ لا پلزم من الأعبدیة الأعلمبۃ فصلا من الافضلية۔ وقیل: ھو 
اکٹرھم شک لٹوله تعالی: ٭اعملوا آل داود شک ا چ4 [سبا۔ 1١۳١‏ ای بالغ في شکريی واہدل 


)١( ۰‏ پیٹ ۱ 2 یر ۷۰۔ 


ا وسقڑزم اکر وت کے بتلت عر فائة الا قالتے السار0 اف7 رقات کی دَلك ان 


- .- ۔ - ۔‫ ۰ - 


کثاب الدعرات/ باب جامع ایا عاءم  ‌‏ ؛ 


ر واہ الحرمطی وکال : ذ| حور کے حقراہ 


7۷ رع عظطلاج یی اتشاقی وھ بت ان1 خچلی سا ان اف 


صلادٌ قَأوْجزْ فیھا. فقال له بعض القوم: لقد حَققث وأوحرّث الضّلاة. فقال: أمّا علٹئپُ 
ذلك . 


وسعک فيه. گذا ذکرہ الطےی [رحمه اش]۔ وفيه آأنه ذلالة علی أُنهاکٹر البشر شکرا علی : 
الاطلاق لفولہ تعالی فی حق لوح ہلإنہ کان عبدأً شکوراً 4 تنحم یفھم من کونه نا أنه اکٹر أھر 
زمنه شکرا کما بشیر إلیه فللٛاعملوا آل داود شکرأم4 حیث اکتفی من آل داود بمطلق عمل الشکی _ 
نے سرت ساد گر تھا تو عا کوک 6 تر ای 0 
صرتة ال انما می لان بشذر متابعتھم حاصلةه لالأاصفباء ۔ وبھذا یصح فوله آئ بالع هي 
شکرگ والا ٹھو غبر ماخوذ امن قول: فڑاعملوا آل داود شکرا 4 َال ایت زرسہ اتا دول 
بحدث پروی عرفوعاً جزاء لنشرط إذا کان عاضیاً والجزاء مفارعاً بسوغ فے ات رجات ا ھ, 
وعرادہ اُن الرفع مئعین, ولو قیل أن ٹا یجزم کما ذکرواائی قولا: 
٭ وإذا تصب خصاصتۃ فتحمإ ھ 

فان الشرط الجازم العتفق علیۂ إڈا کات ماضپا والجزاء مضارعا یسوغ فبہ الو چھان فکیف ؛ 
اذا کان الشرط جاڑھا' مختلفا یه قیتعینٰ الرنع علی کل تقدیر ولا بجوز الجزم لعدم ورود :, 
روایف لکن لو ورد له وجه قی الذرایة ٹبطل قول ان حجر آرحمه اش] نقلا واعٹراضا حث 
00.2 صاقو کس کسام گناہ اغاری ری وضد 
قإن القاعدۂ [لما ھی فی الثرط الجازم وما عنا !ذااوھو غیر جازم (رواہ الٹرمذی وقال دا : 
حدیٹ حسن غریب) ورواہ الحاکم کی غعستدر کہ ۔ 

٦۷-۔‏ (وعن عطاء بن السائب عن أٔيي٭) قال الطیبی [رحخمه اشْ]: ولد السائب السنۂ :: 
الالثة من اٹھجرۃ حضیر حجة الوداع مع آبیە بزید وھو ابن سبع سٹبین (قال صلی ہتا عمار ہن 
پاسر صلاح) یحتمل ان تکوت مکتوبة أو نائلة (قاوجز) أي اقتصر (فیھا) أي مع تمام آرکانیا 
وسنٹھا (فقال له بعض القوم) اي می حفرعا (لقد خقفت) بالتشدید أي الأرکان بأن فعلت ما 
سی عنیھا ال کے ارتا ارت 6 اَی: گا زوا وتے وقولے سی 
تنازع فيه الفعل٣ن‏ [فقال آما ہالتخفیف (علی) بالتشدید (ذلك) ال ا طیبی [رحمه اھ]: ١‏ 
فی آما للژتکار کأله قال اأتقول عذا أی اسکٹ ماعلی رر من ذلث أو تللداء والعنادی ٌََ 
القوم۔ اي یا فلان لیس علي فی دذلك نظر ویحتمل أن ٹکون کلمة ئنبیيه ٹم قال علی ذلٹ ہیانە 
ال این حجر اما بحتمل آنھا للاستفتاح علی ذلك التخقیف املثالا لقوله عليه الصلاۃ والسلام: 
امن صلی ہالناس فلیخقف4۹ء وقوله لقد آلخ؛ بیان لکمونه مع أتە ُوجز آتی پھڈا الدغاء الطویل 
لتفاسته والاتباغ فيه وھذا اأظھر من احتمالات الطیبی آرحمہ اللہ], فإن کلھا تکلف وما ذکرتہ _ 


حدیث رقم :۲٦۹۷‏ کو بے سر ہو یں سے رت 7 ال 2 
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ْ"َ٠‏ کتاب الدع و ات/ بیاپس جامع الدغاء 


لقذ دِغَوْث فیھا بدشواتِ سمعتٌھن من رسولِ اللہ فَلمًا قام تبقہ رجل من القوم هو أَبي؟ 
نے اله کی عغ تصة:؛ سال عن الدعاءِ ثم جاۃ فأاخبز ہہ القوم: ٥‏ الْلهُمْ بعلِكٗ الغْيبْ: 
وفُدرتِك علی الحُلتی: أخیني ما علمث الحیاۃ خیراً لی؛ وتوَقُنی إِذا علمثت الوفا خیرا لی 
اللُمْ وأسألك حتف قي المیب رالشهادۃء وأسالك کلمة الحی ة في الرْضی والغضب 


أخف تکلفاً کما هو ظاعر ١٭۔.‏ والڈي بظھر لنا إن ما ظھر له لیس بصحیح من وجوہ۔ آھا 
الاً: فقوله علی ذلك التخفیف مخالف للاأصول والفروع نإن علی للوجوب والتخفیف 
بالاتفاق مندوب . واما ٹانیا؛: فلآن الحدیث لا یدل علی کونه (ماعاً لیستدل پالحدیث الڈی 
ذکرہ, وأما ٹالثاً؛ فلآن تطویله بالدعاء المڈکور مخالف للتخفیف المسطور . فالصواب أنه کان 
ملفردا وخقف فی ہقیة اجزاء الصلاۃ ہیی وت وو دس ان 
أمام وخفف ئٰي الأرکات القولیة والفعلیة رطول فی الدعاء الذي من جملة السنن المرویة (لقد 
دعوت فیھا) أي فی آخرعا ار ىرم ا رای سمھور رم سرت الله بَا أی داخل الصلا: 
او ۔خارجھا (فلعا قام) أي ععار (بعه رجل من القوم هو أبی) دا من کلام عطاء أي ذلك 
الرجل أبی (غیر أنه) أي أبي (کئی عن نفے) أي برجل رلم یقل تبعته ۔ قال الطیبي [آرحمہ 


' الل]: وتقدیر الاستٹثٹاء آله لم پصرح السائب [إلا] أله کٹی عن نفے ہالرجل ١ھ.‏ والمراد بعدم 


التصریح عالمة الإخفاء خوفاً من الریاء وبھذا یندفم قول ابن حجر کلی بە تواضعاً۔ إذ لو قال 
ا ا ا کت (فأله) أي الرجل عماراً (عن الدعاء) 


×اُوھو ھذا (بعلمكد الغیب) ١‏ الباء للاستمطاف أی أنشدك مق 207 استتاك قت خلثك 
٠‏ ا(وقدرتك) اي بقدرتك (علی الخلق) اي علی خلق کل شيء تتعلق به مشینتك: أو علی 


٥ 


االمخلوقات بأن تفعل فیھم ما تقضي إرادتك (احپنی) ای آمدنی بالحباۃ (ما علمت الحیاۂ) ما 


.]مصدریة ظرفیة (خیرآ لي) بان یغلب خیري علی شري (وتوفتی إذا علمت الوفاۃ خیراً لي) بأن 


انخلب سیاتي علی حسناتي أو بأن تقم الفتن ما ظھر منٹھا وما بطن (اللھم) اعتراضی قاله ابن 


ہاحجر [رحمه (۵0]. والظاہر أئه عطف علی الأول بحذف العطف کعا قی کثیر مرن الدعوات 
الحدیثیة ومنه تگرار رہتا من غیر عاطف قی الآیات الشرآنیة. ولا بضرہ الواو فی قوله وأسأٔلك 


لاٹھا نظیرہ الواو فی فوله تعالی : ٭ربنا وآئٹا 4 [آل عمران ۔ ]۱۹۰١‏ (وأسألك) عطف علی 
انشدك العقدر (خعیعك) أی الخوف من مخالقتك وعا پترنب علیھا من معاقبتك (فی الغیب 
ھی اي , و اس والعلائیة 20 كلمة الحق فی دی والغضب) آي فی حال رضا 
واوٹاتی وزاد فی الحصن وك مة ان خلاص . رعی تحتمل ان تکون تفسبر الكلمة الحق کما قال 
تعالی: ف٭دعوۃ الحق 4 [الرعد ۔ ]٤١‏ أي دعرۃ الٹوحید المطلق والشرع المحقق۔ وأن یکوت 
وا[۔۔حمعة فحین یتنازعان فی الجار والعمجرور. وآأما تفسیر اہن خجر [رجمه (ٴ۵] کلعمة الحی بعا 
لا إثم فیه ففي غایة من البعد بل غیر صحیحء إِذ لا یتصور آنہ و یسال اللہ المداومة علی 


کتاب الدغوات/ باب جامع الدعاء ٦1ء‏ 


وأسالّك الِضذد في الفٹر والفنی؛ رأْسألّك نعیعاً لا بلق رأسالَك ره غین لا تنقظش 
وأسألك الرضی بعد ای وأسألك ناد العیش تد ارت وأْسألك لا الْظر لی 
وجھك: والشوٰق إلی لقايك في غیر ضَزاءَ مُضَرّة: 


الکلام المباح وھو عليے الصلاة والسلامیقول: ‏ من خسن إسلام الحعوء توركە ما 
اج وقد فال تعالی: گج والڈین عم عن اللخو معرضون 4 [المزمٹون ۔ ۳] (وأسالك 
القصد) أی الاقتصاد وھر التوسط (فی الفقر والغنی) رحو دلیل لمن قال: الکفاف آفضل من 
الفقر والغنی. وعذہه الجملة مٹتروکۂ می الحصن! وذھب اہن خجر [رحمه الله] إلٰی أن معتاہ 
توفیق القصدء وفال: لان غیر القصد مذموم قال تعالی: للا تجعل بدك مغلولة إلی عنقكد چ4 
[الإسراء ۔ ۲۹] الایة والظاعر إن المقام بأیي عن الحمل عليه سابقاً ولاحقاً فإت الکلام لیس فی 
امتثال المأمورات واجتناب المٹھیات وإلا فالاولی بالذکر کثبر مع أنه لا یتصور منە مخالقة 
مأامور ولا مباشرۃ محظور (وأمألك تعیماً لا ینفذ) بالدال المھعلة أی لا یفنی ولا پنقص وعو 
نعیم الجنة وآما غیرہ فکل نعیم لا محاله زائل (وأمألك قر؟ عین) ولفظ الحصن: وقرة عبن 
بالعطف من غیر إعادة القعل (لا تنقطع) والمراد به کل ما بتلذذ به الإإنسان الکامل قیل پحتمل 
طلب نسل لا بنفطع ولعله ماخوذ من قولہ تعالی : ھاربنا ہب لٹا من آزواجنا 4 [الفرقان ۔ ]۷٢‏ 
وڈرپاتنا قرة آعحین ۔ وقیل: آراد المداومة علی الصلاة وقد ورد وقرۃ عیلی فی الصلاۃ (واسالك 
الرضا) وھو مقصور مصدر محض والاسم الرضاء المعدود کذا ذکرہ الجوعرىيی (بعد القضاء) 
إله المقام الاأفخم وباب اللہ الأعظم؛ وفي بعض الروایات وأسألك الرضا بالقضاء قیل فی وجه 
الال کان طلب الرضا بعد تحقق القضاء وتقررہ. وسلل أبر عثمان عن قول اللبی پچ أسالك 
الرضا بعد القضاء عزم علی الرضا بعد القضاء؟ قال: لن الرضا بل القضاء عزم علی الرضا 
بعد القضاء رھو الرضا, کذا قٔي الحئیة للقطب الربانی الخ عبد القادر الچیلانی [قدس ابزه 
سرہ الباری] (واأسألك برد العیشی) أي يہ وحسٹھ وفی الحصن وبرد الیٹی (ہعد الموت) ارہ 
ا عیش إلا عیش الآخرۃ (وأسألك لذۃ النظر) وفی الحصن بالعطف ہدون أسالك (إلی وجھكٹ) 
قال الطیبي [رحمه 48]: قید النظر باللذۂ لأن النظر إلی الل تعالی آما نظر هيبة وجلال فی 
عرصات القیامة وأما نظ لطلف وجمال فی الجثٹة لیژذن بأن المراد ھذا (والعشوق إلی لقاتك) 
اي آبدا سرمداً لفي غیر ضراہ) أي شدة (مشرة) الجار أما متعلق ہقوله والشوق إٹی لقانك. أي 
أسألك شوقا لا یژٹر في سہري وسلوکي بحیٹ بمنعني عن ذلك وإن بضرنی مضرة. وأما 
متعلق باحیىي الٹانيی آظھر معنی. والاول آقرب لفظ|. ویژید الٹانی کون فی الحصضن بلفظ أعوذ 
بك من ضسراء مضرۃ. وقال الطیبيی [رحمم ا]: عتعلق الظرف مشکل ولعله متصل ہالمرینہ 
الآخیرۃ وھو قولہ والشوق إِلی لفائك سآل شوفاً إلی اللہ بحیث, یکون ضراء غیر مضرۃ أي شوقاً 
لا یژثر في سیري وسلوگی وإن ضرئنی مضرة ویجوز أَنْ یتصل بقوله احیئی ما علمت الحیاۃ 


لا ہمنے8 


() آخرجے البخاري ٹي صحیده کتاب الاذان پاب إدا صلی للنه تلیطول ما شاء حدیث رقم ۷۰۳, 


٭--ے -- - ۔ الہ ے۔- ہے ات 
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٢‏ کتاب الدعوات/ باب امک الاغاء 
٠‏ ولا فَثة مُضِلَةء اللهُمٌ زبّتّا بزیئة الإیمانِ: واجعلنا دا٤‏ مَهھيتینَ؟۔ رواہ النسائي. 


۱ 79۸ (۱۷) و عن أمْ سلمةء ان التبی ا کان یقول فی هبْر صلاق الفجر: الم 
: إنی أَسألّك علماً نافعا وعملدہ معقنات وررقا ط٤‏ ۔ رواہ اسان وابن - عماج راليھتی ٹی 


ۃالدعرات الکے٤.‏ 


اخیرا لی ومعلی ضراء غیر مضرۃ الضسر ال یصبر علي. کعا ورد فی قوله عليه الصلاۃ والسلام 
اوعجبا لامر اید او فص کن کاو کر راو اےھ افے اوت آ20“ 
اھ وقوله بحیٹ پکون ضراء غیرہ مضرة غیر صحیح لأن المطلوب لیس شوقا بحیث یکونں 
اضراءہ ولذا دخل غیر علبھا ثم وصغھا بعضرة لیفید آلە لا تضر الضراء إڈائم تکن مضرة کما 
|یدل عليه قوله وإت ضرئی عضرة ویمکن حمل عیارته علی ما ڈکرناہ بادتی عتایة وحاصل المعنی 
.1 سال شرت ا یضرئی قی ہائی بات أفحل مالت نال جح راس لی ااتتف وط 
رو و رد تم اح کت (ولا فتنة مضلة) لأن الفعة 
.]تعم مایؤديی آئی الہ ٦ك‏ الحسی والمعٹنریي رالعضلة ای جب الانحراف ععن الطریق المُویم 
اہ المستقیم (اللھم زینا بڑیثة الإیعان) ای بشٹباتھ وزیادة تسرالةه سم حسسن اٰععل وابضان 
لعرفان ڑواجعلتا هداة) جممع ھاد ای عادین لی الٰدین ا(عھدیین) وقی الحصن؛ عھتدین أی 
علی الداۃ وطریق البقبنء قال اطی رحمه الش: وصف الھداۃ ہالمھدیین لن الھادي 
اھ لم یکن مھدیا في نفے لم یصلح ان یکوت ھادیاً لغیرہ ہ لأئه یوقع الخلق في الضلال من 
ای ور ا و رما لا یشعرون أبضاً (رواہ النسائی) وکذا الحاکم والإمام احمد 
' والطبراني 

۰ ي 


ىا ۲٦۹۸‏ (وعن او سلمة ان النبي پچ کان یقول في دبر الفجر) اي في دبر صلاة الفجر 
ا أکما فی نسخة وعارۃ ١ا'ذکار‏ إڈا صلی الصیح ڑ(اللھم إَي اسألك علماً نائعاً وعملا منقبلا) بفتح 
أالموحدۃ ای مقبولا (ورزقاً طیبا) أی حلالا۔ فی مختصر ا لطٰیی [آرحمه اْ] فاند أسلك لھعا 
.ولا بعتد بھعادون اقول: ولھڈا قدم غلیھما فی روایة الحصن عن الطہرائی قی الاوسط: 
اوت السنی ۔ وفيی شرح الطیبی [ر حم ايل] إِنَ قلت کات من الظاعر ان یقدم ال رق الحلال غلی 
أاتعلم لأت الرزق إِذا لم یکن طیبا”' لم یکن العلم تافعأء والعمل إِذا لم بکن عن علم اقم لم 
اک سڈ فلت : آخرہ لپؤذن بأت العلم والعمل [نما یعتد ہھما إذا تاسسا علی الررق الحلال 
اوھی العرية الحلیاء ولو قدم لم یکن بذلك۔ گما إِٗاسٹتلت عغن رجحل؛ ققیل: لٹ عو عالم 
اغامل فقلت می أبن معاشه فقیل لك من آوزار السلطان؛ استنکفت منه ولم ثنظر إلی علعه 


ارعمله رتجعلھماعباء مثورااھ. وحاصل السڑال أَنْ ثقدیم 71یف انار سا ر6 سے 


)١(|‏ ترجہ مسلم فی صحیحہ کتاب الزعد والر ای باب المؤعن آمرہ کلد خیر, 
-| بک رقم ۲19۹۸ : رجہ ابن عاجە فی الستنٰ ۲۹۸/۱ حدیث رقم ۹۲4, وأاحمد في المسند ٦/,٢۹٦۔‏ 
)) ۶7ھ"سھھ٭"0۳ھھھ 
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و2 - کت 3 کے . خ سرد × سد -- --د 


کتاب الدعو قاز: باب جامع الدعاء نا 





4۹- (۱۸) وعن آبی حربو قال: دُعاۃ حفظله من رسول ال ےن لا دع 
الم اجملنی اأعظمْ شکزكد 





ٰ 
اس یو رس 0مہ می کی نراضر من گثابه٭ فضال : یا أبھا الرسل کلوا من الطیبات : 
واعملوا صالحاً 4 [المؤمنون ۔ ]٤٢‏ وقال: لیا أیھا الڈین آمنوا کلوا من طیبات ما رزتناک ا ٴ 
واشکروا اش إِن کنتم إیاہء تعبدون 4 [البقرۃ ۔ ۱۷۲] ولذا قال بحیی بن معاذ الرازی : الطاعة : 
مخزونه فی خزائن الله تعالی ومقتاجھا الدعاء وأسئانه الحلال. وعن 'بن عبہاس رضی ال | 
عٹھما۔ لا یقبل اللہ صلاة امریء فی جوقه حرام. ومن المعلوم أن العلم النافم والعمل الصالم 
نتیجة الرزق الحلال. وحاصل الجواب أن غذا الترتیب للمترقیي للتدلي ویدل عليه قوله رھي 
اْمرتية العلیاء وکل واحلڈمٹھائبدلکمال ماقِله ویشیر الیہ بفوله فقلت من أین معاشہ: 
ویمکن ان پجاب بأنه قدم العلم إہماء ہأنه الأساس وعليه مدار الدین من الاعتقاد والأحوال 
رصحة الأعمال ومعرفة الحرام والحلال ئم آئی بنتیجذ العلم وعو العمل فاله لو لم یعمل بعلمه |ٴ 
کان جاھل لفوله تعالی: ارد مل افللایح سطوق الس بحھالة 4 1ال:۔۔اء ۔ ]٠۷٦‏ 
فا الہغوی [(رحمه ائل] قال: اجمع السلف رجمھم اہ تعالی پر و یرجہ 
واقول ہل اد مته تفولہ قل ‏ آشد ایا بی عذابائھ إ القیامة عالم لم ینفعے الله بعلم٭' - 
ربیل الجاھل مرة وویل للعالم سہم مرات۲. یل قال الامام الخزالی [رحمه اھ]: ان اق العلم ‏ 
ای الا انت ان بعلم أن الدیا فالیة والعضی باقفة ونتیجته آن بؤٹر الباقی علی الفاني . ٹم تھا 

۰ ار زی الحلالِ عن جع الاعمال × خص بالدکر ارہ ساس نظامری تي ننیجة العلم . 


- آ- ۔ ۰ .-- 
2 5× مح٣ق‏ آسے سے سے ۔ پ--۔ ٹہ سہٹ-ت--ہ تہ ےہ تہ ٥ہ‏ -۔ی+ىیتج-- 


--م 


ورصحتف ات وإخلاصه وفبوله, واھا قول ابن حجر [رحمم الل] قدمه إشارۃ إلی أن 

حکم الال أن یٹور القلب ویزید قی العلم ٭ والٹائی آله ریما أظلم القلپ وثقص بب خ لعل ' ٠‏ 
والثالٹ آله یظلم القلب وبعد من اللہ ویوجب مقتہ وخذلانہ. فمع ركاکۃ لفظ وغلاقۂ نعناء لا إ. 
بلائم آرہاب العیارات ولا یناسب عرام اصحاب الإشارات (روام) أی بهذا اللفظ (احمد واین : 
ماجه والببھقی ۂ فی الدعوات الکہر) وزاد فی الاذکار . وابن السلی ۔ ذلعلء له رواپتان والل تعالی ' 
اعلم . : 
۲)۹ ۔ (وعن آپی عریرۃ قال دعاء) مبتدا (حفظته من رسول اللہ )ا صفۃ تلعبتدا' سر 
وخبرہ قول: (لا ادعه) ای لا آ: ترکە لتفاستہ (الٹھم اجعدني اعظم) بالتخفیف والتشدید ورقع ]. 
الیم وعو عفعول ٹان ہنقدیر رٹ آر بغی معظماً (شکركد) اي بمد تعظیم تعمتک الازم تھا '۔ 
تعظیم الملعم . فاں الطیہی [رحمه اث]: اجعلتی بمعنی صیرني ولذڈلك آئی بالعقعول الٹانی 
نعلا لان صار ىن دواخل المبتدا والخبر ا ھ, بس اوس ما گت سی جار وف 
ہائمفعول الٹانی فعلاً ولیس الامر کذلك لقوله تعالی: طلوجعلنا توسکم سباتا ٭ [النبأ۔ ۹] بل آ٢‏ 
مرادہ اتل لسن سا خلق کاکحسل تارہ تح نوک ای فووجعل الظلمات والئور ٭ إ. 
 )٦(‏ |اخترجه الهقی فی شعب الإیمانَ حدیث رغم ۱۷۷۸۔ 


حلیث ‏ رتم :۲٤۹۹‏ لے اود سک شاتاس 


1١٤‏ کاب الد عوات/ ہاب رامع النصاء 





وأکیز ذِكرزڈ: وَأَتيمْ نُصحَث؛ واحفظ وضيلذ٤.‏ رواہ الترمذی, 

۵۰ ۔ (۱۹) رعن عبد ال س عبصرو؛ قال : کان رسول اللہ بقغول : الم اي 
اسےَلِك ا : وت0 اح والاعائف وحسنٌ الْحلق والرضی بالقدر8, 

۴۹ ۔۔(۰٢٣)‏ وعن ام فیا فالے ؛ جعظ ری الله کن بقول : ة الیم طھر تلبيی 
مِنْ اللّفاق؛ وغملي من الرْیاو: ولساني منّ الکلِب؛ وغیني منْ الخیائةء فَإِلك تُعلَمْ خائنة 


الأاعیْن 





[الألعام ]١-‏ فیکون متعدیاً !لی مشعول واحد, ویستعمل مرۃ بمعنی صار فحیینڈ یتعدی إلی 
مفعولین. وأما نول ابن حجر اي أآعدہ عظبماً أو آتی به عظیماً فلا یبخفی عدم ظھورہ من غیر 
سیب عدوله غرن ظاعرء (واکٹر) محخذناً ومشددا (ذکر۵) أی لسانا وجناناوھو پحتمل آأن یکون 
تخصیصاً بعد تعمیم والأظھر أن بیٹھما عموماً وخصوصا من وچھ۔ وأما قول ابن حجر [رحمه 
اش] تصریح مما علم قبله أطتاہاً واستلذاذاً بالخطاب ؛ فقبر صحیح لان محله فیعا یکون الثأي 
[مفھوعم] منطوق الاول ختآمل (واتع) ہتشدید الحاء وکسر الموحدۂ وسکون الاولی وفتح الٹانیة 
(نصحكف) بضم النوثت أی تنصيحك (واحفظ وصیتك۔) قال الطیبی [رحمه ا۵]: النصیحۂ 
١‏ والوصیة متقاربان والأفرب أن ہیتھما فرقا نان اللصیحة ھی [راده الخبر للمتصوح له فیراد با 
حقوق العہاد۔ وہالوصیة عتابعة الأمر والٹھی من حقوق ال تعالی واش اعلم (رواہ الترمذي). 


٠‏ -۔ (وعن عبد اللہ بن عمرو) بالواو (قال کان رسول اللہ تُ بقول اللھم نی أمالك 
الصحة) أي صحة البدت من سبیء الأسقام أو صحۂ الأحوال والأقوال والاعمال (والعفة) أي 
التحرز عن الحرام والاچتناب عن الأثام (والأمانة) بترك خیاته الأنام (وحسن الخلق) بضم اللام 
وسکوتھا أی حسن المعاشرۃ مع أعل الاملام (والرضاء بالقدر) أي بما جری ب٭ الاقلام, 


١‏ -۔ (وعن ام معبد) بفتح المبم والموحدۃ أی بنت کمپ بن مالك اللصاریة (قالت 
٣‏ سمعت رسول ال لا بقول اللھم طھر قلبی من النفاق) أي بتحصیل الیقین في الدین وتسویة 
السر والعلائیة ہین المسلمین (وعمل من الریاء) بالھمز وقد یبدل أي من الریاء والےمعة بثتوقیٹی 
الا خلاص (ولسانی من الکذب) بفتح الکفا وکسر الذال ویجوز بکسر !لکاف وسکوٹن الدال 
رخص من معاصی اللسان لأنہ أعظمہ وأقیحه عند اللہ وعند الخلق (وعینی من الخیانَة) أي بأن 
بنظر بھا إِلی ما لا یجوز لە النظر إليه آر یشیر بھا إلی ما بٹرتب اثفساد عليه (فإئك تعلم خائنة 
الأعین) قال الیضاوی فی نولە تعالی: بعلم خائنة الأعبن ٭4 [غافر - ۱۹] الخاثنة صقة النظرۃ 
کالنظرۃ الثائیة إلی المحرّم واستراق النظر إلی مالایحل 5ا نعل أھل الریب . ولا یحسن أن 
براد الخائنق ھی الأعیین لن قوله وعا تخقی الصدور لا بساعد غليه. قال صاحب المدارلك قول: 


حدیث رقم ۰۰ھ۲: اخرجہ البزار ذکرە ھی کنز العمال ۱۸۳/۲ الحدیثٹ رقم .۴٦٥٥۰‏ 


حدبث رتقم ۱ء خر جے الخطب ذکرہ فی کت الععال ۲ڈ ۸ا الحدیٹ رٹ ۲۹5۹۰. 


کتاب الدعوات/ ہاب جامع الدعاء ٤‏ 





وا تحٔفی الصٰدو ر۹٤‏ ۔ رواجما البیھقی فی ۃالدعوآتِ الکبیر ا ۔ 
7۲ 7ظ اف ات وسول اھ کا ھاڈ راس 


(وبا تخفی الصدور) أي وا تسرہ من أعائڈ أو خیائة. وقیل : ہو أُن ینظر إلی اَجنية بشھوة 
مسارته ٹم یتفگر بقابہ في جمال ھا ولا بعلم بنظرتہ وفکرتہ من بحضرتە: رواش یعلم فذلك گلہ . 
نقول ابن حجر أي الخائنة متھا وحي التي تتعمد ذلك النظر المحرم مع استرافہ حتی لا بفطن 
احد لہ مردوف ٹم قال: وقد یراد بخائنة الأعین أن پظھر الانسان خلاف ما یبطرن کأن بشیر 
بطرف عینه إلی قتل إنسات مع آله بظھر لە الرضا عنہ؛ فلت : عذہ عیارة غرییةء وإشارة عجیبة 
مم اُنھا غیر مطابقة للقضیۃ المذکورت والحجة المسطورةء بقوله وعن ذلكٹ عا وفع یوم فتح 
مک أي ممن ادر دمھم یومئلڈ حيء به إلی النبي ٌُ فشفع فيه عثمان رضی اللہ عنه 
فسکٹ لا عنيهة ٹم شفع عثمات فی ۔ ثم قال: لأصحاہہ علا بادر اأحدکم إلی قتله حین سکت 
فقالوا ہا رسول الف هلا آشرت إلیا بقعله فقال الی بل ما کان لنہی أن یکون له خائنڈ الأعینٰ 
[ومن ثم ال أہمتنا: من خصائصہ پٹ آزە خر مت ا الأعین وی ان سط خلاف ما 
یظھر إِلا في التوریة بالحرب آو فبه وقيه أنه لا یظھر وج الا ختصاصص بہ اث) وسن ٹم قال 
قوله: وا تخفی الصدور* أي تکاە القلوب وتضمرہ الأفندة من نوالی خطراتھا العتنافیة وفیە 
ترف؛ لان ہذہ الخطرات اح سن تلك النظرات . قلت: لی کللك فَإن الخطرات تعقو عنھا 
ہخلاف النظرات العتععد بھا۔ ٹم قال: واما قول الکشاف ولا یحن أن یراد الخائتة من الأعین 
لان قولە وما تخفی الصدور لا یساعد عليہ ١‏ ھ.. فإت کان أآخذہ أی تیر خاللة الأعین ہما مر 
عن الفقٹھاء فھو واضح لان خائنٹھا حینل عما تخليه الصدور فیکوت من عطف الأعم وھو 
خلاف الاأصل می التغایر الحقیقی بین المعطوف والمعطوف عليه أو من تفسپرعا ہما عر أوّلا : 
کان عندفعا ہما فورتہ من الترقي المذڈگور. وبھذا القوق الذي فورت بہه کلامه من إیضاحه علی ٭ 
الأاوّل واندقاعه علی الثاني یعلم ما فی کلام الشارح ھنا قتأمله ا ھ.. وقد تآملنا فوجدفٹا ان ؛ 
الکاف رالطبہی إمامان؛ محققاتء مدفقان في العربیة والتفسیرء عارقات بجواز عطف العلم ؛ 
علی الخاص. وعو في الکتاب کثیر فالمراد من کلامھما أن معنی قولە تعالی : فلوما تخفی 
الصدور ٭ [غان ۔ ]۱١۸‏ یعلم الاحوال المختلفۃ قی الصدور وحن التقابل بین المتعاطفین . 
یقتضي أُن یکون معنی خائنة الأعین الأحوال الکامنة الکائنة في الأعین إذ ھی ذات فی مقابلة ‏ 
الصدور والعلم بالذوات آمر ظاعر فتعلقه بالأحوال المخفیة أبلغ وأفید وحبنثد یکوت النرفی من 
الدقیق إلی الادق کما غي قوله تعالی: یعلم السر واخفی 4 [طه ۔ ۷] واش تعالی اعذم 
(رواهسا) أي الحدیٹین الساہقین (البیھقی قی الدعوات الکہیر). 


٦ھ‏ (وعی ای آورسرل ال لاہ شاد) سن العیادة أي زار (رجلا) اي ضا من 


حل یں رقم ٦‏ :: رہ صسلم لی صسمحیجحہ ا۸٦٣‏ حدیٹ رظم ,1۲٦۸۸ .٣(‏ وانترعدہيی لی السرۃ 
تر ۸۷ حدیثٹ رقم ۳۸۷, وآحمد نی الد ۱۰۷(۳۔ 


ص-ص-صصحت- ٠-‏ ْو09->-جلسگکل۳تہ ً٘ نا _ے سج اعم ہے - ہے۔ ھس ٠“‏ ع ہس -ے ى٢.-‏ -- --- بل سی لے سیسممد اد لد سدا۔- -۔ سک نے کےا یٌ-۔ 


ہ سسسد ہد سس ہ٭۹-ص-صدصدوووت- دوہ ی-ص-د ود ےد کہ ت٭٢<--.ٗ‏ جد ہصصہ ےدجس ےد مہ سے سے لع × دہ ×ہ دہ سہچصصح ہت ہآ"ج<-ہس---ٍ-۔ 


٦‏ کحاب النعرات/ بات 5 المادضاء 





المسلمینْ قد حَفّتَ: فصار مثل الفُرْخ۔ فقال له رسول ال لالة: اھل کنٹ تُدخُو الله بش یع او 

ً ا ۔ : 2 تح ہے اس 2-7 : ىە۰- ب 6ےہ ا 
تساله إِیاہ٤٥.‏ قال: تعمْء کنث أقول : ٥‏ اللهُمُ ما کنت مُعاقبي بە فی الآخرۃ فعجٔله لي فی الدنیا. 
فقال رسول اللہ ٹل : ٭سبحالُ الله! لا تُطبفه ولا تلطیمٰہ ؛ أفلا فلت : اللهُمٔ ابا فی الدنیا حستة 
وفی الآخرۃِ حسلدء وقنا عذاتِ الٹار؟۲ قال: مدَعًا الله ہہ فشفاہٗ اللہ . رواہ مسلم۔ 


۰۰ وعن د بد قال: قال رسول اللہ یج الإ یتبغی للعؤمن ان‎ )٣٢( ٣ 





الەسلمین قد خفت) بفنح الفاء أی ضعف من حقت إا قعف وسکن (فصار) أيی بب الضعف 
(مٹل القرخ) وعو ولد الطیر أي مثله في کثرۃ النحافة: وفلة القوٰۃ (نقال رسول اللہ چٹ ھل کنت 
ندعو ال بشیء 0 0 کو الراوی ۔ وقال الطیہی: والظاعر أنە من کلامه عليه 
الصلاة والسلام اي عل کلت تدعو بشیء من الأدعیة ا وت بوحتو او عل ساآلت اننہ 
اللام الد؟ ی آنت فيه وعلی ھذ| راصيے ممیت عائد إلی البلاء الڈی دل عليه الُحال وینہیء 
عتب نکر اتد ار تارشیے انان کرت سن اھکر سر قاع رج 
بالتلویح والسؤال بالتصریح وعو وجه وجيهء لگن قوله: واندقع به ما لملشارح ھنا من التکلف 
البعید والتأویل الغریب غمدقوع فإِن الشارح أیضا جعل آو للتتویع غایتہ نہ حمل الدعاء والسژال 
بمعلی واحد کما ھو الظاعر وفرق فی مفعولبھعا ہن جعل الممٰعول الأوٴل عاماً والمفعول الٹانی 
كَأَسناً فتقرب ولا تعد فتتبعد ٹم سن لیت آل 5گ ٣‏ وو ۶ ہہ" 
انتقالات عجیبة لا دخل للمقصود قیھا أبدا (قال نعم) فَيه دلائة علی ان أو لللك من الراوی لا 
للئردید منہ لا (کت آقول اللھم ما کت معاقی , به في الآخوة) شرطبة آر موصولہ (فعجاہ لي ٹي 
الدنیا فقال رسول الل ٹلا سبحان اش۵) تنزیه له تعالی عن ائظئم۔ ورغیح الج ۔ آو تعجب من 
الداعی فی ھڈا المطلب وعر أقرب (لا تطیقہ) آی پی الدتیا(ولا تسخطیعہ) ٹی العقبی أو کرر 
للتأکید. فیطل قول ابن حجر فمال الجملتین واحد إد یحتمل 'ختلافھما بخلاف تعلقھا. وقال 
الطیبی: فولە لا تطیقہ بعدما صار الرجل کالفرخ وبعد قوله گنت أقول لحکایة الحال الماضیة 
العستمرۃ إلی الحال والاستقبال۔ وأغرب ابن حجر فقال؛ أی لا ثطبق عذا العذاب الڈی ألته لا 
قی عذہ السالة التی آُنت فیھا ولا قیما سواھا کما دل عليه عموم والنقی فالدقع قول الطیبي الخ 
فتامل فان العاقل یکفيه الڑشارۃ والغافل لا تتقعه کثرة العبارۃ (آئلا قلت) آي بدل عا قٰت (اللھم 
رہتا آننا فی الدنیا حستة) أي عافیة (وفی الآخرة حتة) أي معافا (وقنا عذاب النار قال) أي اق 
(قدعا) أي الرجں (الل بە) أي بھذا آلدعاء الجامع. وقال ابن حجر : أئی حال کونە علتبسا بقوأه 
عڈا الدعاء أو مستغلی علەنشأاعیخ الخفلة عن فوله ل٤‏ ھل دعوت الہ بٹیء غإنِ الباء للععدیة اي 
المفعول الٹائي زنشغفاء اك أى بالدواء النائع ,رواہ مسلم). ۱ 


٣‏ (وعن خْذٔیفڈ: قال: قال رسولٗ اللہ ک2 : ہلا یتبّغی) أی لا یجوز (للمُؤْمن ان یل 


عدیہٹ رفے ۲٥٢٢‏ : اخرجع الترمذی : فی السٹنن 43۳/8 حدیٹ رقم ٢۵٢۲۔‏ وأحمعد پی المسند /٥‏ ٹ۰ 
رای کی اع ار سا 


. نر 
نٹ - - ٔٗ- - - - -_ - -‫ کن .- ے‌ 1 


اب الاعر ات / یا جنامع الدعاءم ۷گںء"ْٔ 


7 7 .۔َ ہت 5 ٦‏ ۲ 7 - 9 ٌ2 
ہی_۸٤‏ قالوا: وف یثل رن نے قفال: 7بتعاض من الْبْلاء لما لا بطیق!۔ روہ انعر می 


وابن ماج والبیھقی فی ٭شعب الإیمان؟۔ وقال الٹرمذی: ھذا حدیث حسن غریبے, 


116(1 رعن مر رشی ا0فال عق وس0 7ھ 0096 کل 
اللهُمٌ اجغل سریزثٹی خیرا مِن عُلابِیْتیء واجعل علانیّتی صالحةٌ الله !نی أسألك من 
صالح ما تُوْتي لاس من الأھل والعالِ والوْلَدِ غیر الضال ولا المُضل٤۔‏ روا الترمذي . 


ئهسه), أي باختیارہ فلا یتافی ما ورد من أن المؤمن لا یخلو من علة أو فلة أو ذل (قالوا کیف 
پڈل نفسهھ) رجه استبعادھم أن الإأنسات مجبول علی حب إعزاز نفے (قال بتعرض من اللاء) 
بہان (لیا لا بطیق) انام ان اللام بمعنی إلی وقی نسخة بحذٹھا. ومن الأعجیب عا ذگرہ اہن 
حجر. قیل: بیاٹ تقدم وو أنَ بذل نضے (رواہ الحرمذی واہن عاجھ) اي في س:نھما (والبیھقی 
فی شحب الہمان وقال الٹرمڈی عدا حدیث حسن غریب). 

ب٢٢‏ ۔(وعن عمر) رضي الہ عنه (قال علمنی رسول اث ٹا آي دعاء (قال) ہبا 
علمني (قل اللھم اجعل سریرتی) ھی والسر بمعنی وھو عا یکٹم (خیراً من علائیتي) اک 
(واجعل علانیعی صالحة) طلب أرّلا سریرۃ خیراً من الٰعلانیة ٹم عفب بطلب علانيیة صالحة 
لدقع توعہ ان السریرة رہما وم سے من علاتیة غبر صالحه. وتعلمے ابی حجر بما لا طائل 
تحت (اللھم إِئي أسألك من صالح ما توتی الناس) قیل: من زائدة کما عو محب الاأخحقش 
وتوله: (من الأعھل والمال والولد) بیان ما ریجوز أن تکوت تلتعیض (غیر الضال) أی بنفسه 
ولا" المضل) أي لَخَیرہ, قال الطيیبیں: مجرور بدل سن گل واحد من الأحل. والمال والولد 
ویجوڑز أٹ یکون الضال بمعتی النسبة أي غیر ذي ضلال والل تعالی اعلم (رواہ الئرمذي) 
راجمع عا ورد قی الدعاء: ےر تر وت رت 
اعلم وأآعوذ بك من الشر کله عاجله وآجله عا علعت عله وعانم أعلم اللھم إنی آسأللٹ من خیر 
باب ات مقر فرھھس کر عاقااص متا مق اتی آسالٹ الحتة وھ 
عرت الصاع قول آاضل ر مود بك می الفاز سا الصاعن فو ارسعال ات آ2 
تجعل تل قضاء لی خبرا٭''۔ رواه ابی ماجه واہن حبان. گکاهم عن مف سب رضی اللہ تعالی 
مرا قد جمعٹ الدعوات الَنہویة بعد الدعوات العم آنےة و جٹیتھا بالصلوات ائےصطفويه یه ٹيی 
کراریس لطیفة مرضیة عی احق وأوئی ہالمحافظۂ علبھا من سائر الأحزاب والاوراد کاوراد 
الفتحیة واحزاب الزیلیة وعی قي الحقیقة جامعة لللائل السیة وعائعة من الأخلاق الردیة فی 
زہدۂ رسائل الصوفه الصفيه ۔ 


حدیث رقہم )۰ ۰ھ٦:‏ آخرج الترمذی فی الستن ۵٢٤/٥‏ حدیث رقم .۴۸۸٦‏ 


۔۳۸٣٢ آخرجے ابن ماج اللحدیث رقم‎ )١( 


رحس و ہے دحاو کی ھا کے وت ا ول ا و سا ا تو یک وم ےےے دی یل ہت ھی : لہ : گے سی 5 کی مر ےا ےڈ تھے ٦‏ و یں ٹں 
- ِ بے بے ہے - بت دا کس سد ددکہ ‏ د-صددٔ کککٌٗ کس ککھ ک'ُ٘ککھوبئءحھ تا تےنتبتتاد ہے ررورع ج سچائ۔ ے .-.--ہ ساسا -۔- نے سے جو ام ا و رپ سا اگ چچپثچےچ ا ہج 








تھے 


سیر 


- ےچ ے سے رد ے وسرءدچّ تچ چ ت-ح--ح۳تکىکص-حط صسحددےت ہے 
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کتاب المناسك 
(کتاب المناسك) 


جمع المنسلف ہقتح السین وکسرھا, وفقریء بھعا قی الشیعة توله تعالی: لکل آمة جعھلنا 
کگا 17:۴ 10] رمو سرممیس سر تھے ھاف زتاسھ: ترممسے اقال الغم 
گلھا متاسدك . ا الطٰي : اللسك العبادۃء والتاسٹ العاہد اخٹتص باعمال الحج ؛ والمناسك 
مواقف النسك: واعماٹھاء والسیکة سخصوصة بالذبیحة غذا. والحج بالفتح والکسر کا قریء 
بھما فولہ تعالی: فو علی الناس حج البیت 4 (آل عمران ۔ 3۷] فی الےحة, لخنۃ القصد 
وقپل: القصد إلی مایعظم وقیل: مرذ بعد آخری. وفی القاموس: قصد مکة للتنسك والظاھر 
اه معنی اصطلاحی . قال اہن الھمام: وشرعا فصد الببت لأداء رکن من آرکان الین 
والظاعر آنه عہارۃ عن الاقعال المخصوصة می الطواف والوقوف هي ولٹھ محرمابنبڈ الحح 
مات ات ولا یخفی آن الأحرام عبارة عن الية والتلية فقوله بية الحح مستدرك: وقوله سایق 
أيی حال کون الحرام العشرون بالئیة عتقدعاً علی الأفعال اه شرط علی مذھبتا. وأما سب 
آلحج فھو البیت لآئه یضاف إليه. وفي معالم التنزیل: اختلف العلماء في قوله تعالی: ٭٭إن اوْل 
بیت وضع للٹناس *٭ [ال عمران ۔45] فقال بعضیم هو اولبیٹ ظھر علی وجه الماء عند 
خلق السماء والارض خلقه الل تعالی قبل الأرض ہألفی غام وکانٹ زہدۃة ہیضاء علی الما قد 
حیت الارس عن تحتھا قناقول عد الله بی ععرم ومجاد وفتادۃ والسدی وشم المٹپیور. وفقالگ 
بعحضمھم : سے و یں سس ہو 
ائحرش بیتاً وھو البیت الععمور وأمر الملائکة أنْ بطوقوابه ٹم أمر الملائکۃ الذین هم سکان 
الارضس 7 یہنوا بیٹا في الأرض علی مثالہ وقدرہ فبنوا واسمه الضراح وأمر امن فی الأرض أن 
بطر نوا ب کعابطوف اعل الما+ بالہت المععور . وروی ان العل رک پنوہ قہل خلق آدم بألغی 
عام نکائوا یحجوله فلما حجه آدم تالت الملائکڈ پر حجثٹ حججنا ھذا الیت قلك بالفی عام. 
وھو قرض بالکتاب والسنة والإجماع وجاحدہ کافر عند الکل بلا نزاع ٹم اعلم أن الجن تبع 
للإنس فبسا ػلفوابه وفد یشملھم لفظ التاس ٹی الایة والحدیثٹ نظر العقی مَأَخذا اشتقاف علی 
لی اقغابر و سرد لی اضاتای آت الک اھر اساعلی الات تک اوسر تس جا 
لکمالنا والاأظپر الثاني واختار اہن حجر الولِ واستدل بقوله اما من تی إلا وحج البیت٢‏ فھو 
من الشرائم القدیمة , وجاء ان آدم عليہ الصلاة والسلام حج آأربعین سنة من الھند ماشیاء وأن 


۶) فح القدیر ۳۲۰,/۲. 


"٤‏ تاب العناسك 


الفصل الأول 


٥۔-۔ )١(‏ عن أپی عریرة: مال: خطبْنا رسول اللہ 8ےل فقال: ہیا أبُھا النٛاس! قد 


رض علیک الحج فخوا؟ 


چبریل قال لە أن الملاتکة کانوا بطوفرن قِلك بالكبے ہسےة آلاف ست. وعلاکماتری لا دلالہ 
فيه علی اِئاتھ ولا علی نف*ے وإنما یدل علی آله مشروع فیعا ہین الأَنیاء علیھم الصلاۃ راکلا 
ولا یلزم من کونه مشروعا أتَ یکون واجہاً مع أن الکلام إنما عو قي الأمم ٹبلنا ولا یبعد أن 
یکون واجباً علی الأئبیاء دون أمعھم فیکون ھذا من خصوصیات الآَنبیاء واتباع سید الأصفیاء 
کا حقق می باب الوضوء. وقد صح آنه عليه الصلاۃ والسلام لا بلغ عقان فی حچة الوداع 


, ال یا أبا بکر أي واد هذا قال واديی عسفان قال ثقد مر ہه عود وصائح علی بکربن أحمرین 
: خعجظمھجا ا لیف وازرضم العہاء وأردیتھم انتا بلہونٹ مبحجوثن اعت الع ای روا ال 


رت والیکر العتي من الزبلء والنمار الیرہ الألق الصروف یلے ااأعراب . وروی مسلم لماھر 
آ: بوادي الأزرق أي فی حجة الوداع قال: کائی أنظر إلی موسی من الثنیة واضعا اصبعیه فی آذنیه 


اڑا بھڈا الوادی وله حوّار إٹی الل بالل'' وعذا الواديی ہۓه ریخ مکةھ نحو عبل وجاء في 


خبر عن عیسی الیھلن این مریم ہفچ الروحاءہ۔ فدل علی أن الأنہباہ أحباء حقیقة ویریدون أن 
' یتقربوا إلی اللہ في عالم الیرزخ من غیر تکثیفھم کما أتھم یتفربون إِلی الله بالصلاة في قبورھم, 


ا ففي صحیح مسلم عن آنس أله عليه الصلاۃ والسلام رای موسی قائعاً ٹی قبرہ یصلی'. وفی 


7 زا الکاری کر او افیں کی اخری السلم کرو تی 


(الفصل الأوْل) 


٥ء۔‏ (عن آپی عریرة قال خطہبنا) اي وعظنا أو خطب لتا غام قفرضں الحج فی : آو ڈذکر 


7 لنا فی آثناء خطبة لە (رسول ال ا نقال یا آیھا الناس قد فرض) بصیغۂ المجھول (عليکم 


ا, سەانتنسع من الھجرۃ وکانت حیته ڑا سته عشرء کذا ذکرہ الشمئی۔ وقال ابن الھمام: غرضیة 


. الحج کانت سلڈ نسح أو ستة خمس آو سثة ست وتاخیرہ عليه الصلاۃ والسلام لپس یتحشق فی 


۰ تعریض الغوات وعو الموجب للفور أله کان یعلم ألە یعیش حتی یحج ویعلم الناس مناسکھم 


ا اخرجه احعدہ قی العسند ١ظ‏ ۵ك١۲١۔‏ 

)٢[( ۰‏ ترجہ مسلم فی صحیحہ ۱٥١/١‏ کتاب الإیمان ہاب الآاسراہ برسول الہ ہا 

_ )۳) ا خرجه مسلم کی صحدہ ۰ ا٦٢۵‏ الحدیث رقم ۳۴۱۲۹۔ 

7 عبت رقم -:۵٥‏ اخرجہ عسلم فی صحیدہ 4۷۵/۲ حدبثہ رقم ر٤٤٦‏ ۔ .)۱٢۴۷‏ رالتائی فی السننٰ 


ٹر ٦٦١‏ حدیث رکم ۹٦۲۔‏ 


کتاب المناسكِ ۱ 





فقال رجل: أَکُلُ عام یا رسول الله؟ کٹ حتی قالھا ٹلاتاً. فقال: ٭لو قلث: نعم لبیٹ 
ولما استطعٔمہ ثمُ قال: ذُروئی ما ٹرکٹکم: فإنما لك من کان قبلکم بکٹرۃ سزالھم: 


تکمیلا مالیم*۶۰۷١ھ.‏ . والأظھر أله عليه الصلاۃ والسلام آخرہ عن سنة خمس أو ست لعدم 
فتح مکف وأما تاخیرہ عن سلة ثمان قلاجل النسیء وآما تاخیرہ عن سنة تسع فلا ذکرنا في 
رسالة مسماة ہالتحقیق فی موقف الصدیق. وھذا رقیل: وجب قبِل الھجرۃ. وقیل: غپر ذلك: 
حتی تحصل احد عشر قولاء وقال ابن الآأئیر: کان عليه الصلاۃ والسلام بحج کل تة قبل آت 
یھاجر ویواققه قول اہن الجوڑی خج حججا لا یعلم عدتھا. وأخرج الحاکكم بسند صحیح عن 
الٹوری أئه عليه الصلاه والسلام؛ حچ قیل ان بھاجر حججا؛. وأما ما روی الٹرمذی عن جاہر 
ان النبي ٹل حچ قبل آن یھاجر حجتین'' وفي روایة لابن ماجه والحاکم ثلاثاً'٣ء‏ فمبني 
علی علمه ولا ینافی إثیات زیادۃ غیرہ (فقال رجل) یعتیي الأفرع ہن حابس (أکل عام) ہالنصب 
لمقدر آي تأمرنا ا تحج بکل عام ار اقرصض علینا أن تحح کل عام (یا رسول اش) تبل: إتھا 
صدئر عذا السوال عےے لأن الحج فی تعارفھم عو القصد بعد القصد فکانت الصیخۃ مرهمة 
للتکرارء والأظھر أن مبہتی السڑال قیاسه علی سائر الأعمال من الصلاة والصرم وزکاۃ الأموالِء 
ولم یدر آن تکرارہ کل عام ہالئسیة إلی جمیع المکلفین من جملة المجال کما لا یخفی علی 
اھل الکال (شکت) أی عنه آو عن جوابه أو لاأن السکوت جراب الجاعل فإت حسن السال 
نصف العلم (حتی قالھا) أي الأفرع الکلعة التی تکلعھا لٹلاناً) تبل إنما سکت زجرأ له عن 
السڑوال الذي کان السکوت عه آولی؛ لان النبي قل لم یکن یسکت عما تحتاج الآأءة لی 
تٹفپا فالسڑال عن مثله تقدم بین یدي رسول الہ تل رقد تھوا عنه لقوله تعالی : لیا آبپا 
الذین آمنوا لا نقدعوا بین یدي ال ورسوله ۹ [الحجرات ۔ ]١‏ والاقدام عليه ضرب من الجھل 
ٹم لما رأہ پچ لا ینزجر ولا یقتم إلا پالجواب الصریح صرح بە (فقال لو قلت نعم) أي فرضاً 
وتقدیراً لا ببعد ان یکون سکوتە عليه عليه الصلاة والسلام انتظاراً للوحیء و الإلھام: وقال 
الطہی : قبل دل علی آت الایجاب کان مفوضاً ال . ورد بأن قوله لو قلت نسعم اعم من أن 
یکون من تلقاء نضه أو ہرحيی نازل آو براي یراہ أنَ جوزنا لە الاچتھاد ذکرہ الطیہي ۔ وفيه آن 
التفویضس إليە ایضا اعم فلا یکون مردوداً مع أن القول من تلقاء نفه مجرداعن وحی جلی او 
خفي عردوہ لقوله تعالی: ٭وما بنطق عن الھوی إِن هو إلا وحي یوحی تچ [النجم ۔ .]٤ ٣‏ 
(لوجہت) أٔي ھذہ العہاد أو فریقۂة الحج المدلول علیھا بقوله قرضی أو الحجة کل عام أُو 
حجات کثیرة علی کل احد وفي بعضی الروایات لوجب بغیر تاء. أي لوجیت الحج کل عام (ولما 
استطعتم) اي وما قدرتم کلکم [تبان الحج في کل عام ولا یکلف الل نا إلا وسمھا4 لثم قال 
ذروئي) أي اتركوني (ما ترکتکم) أي مدة ترکي إیاکم من التکلیف (ثإنما علك) وقی نسخة آھلك 
بالهمزۃ علی بٹاء المجھول (من کان تبلکم) أيٍ من الیھود والنصاری ٹیکٹرۃ سڑالھم) 








۔٦ اآخرجھ الٹرمدی في کتاب الحح باب رم‎ )٢( .۴۲۵ ,۲۷ ۵/٦۲ تح القدیر‎ )١( 
۔1٤٤‎ /١ آحخرجەہ ابن عاجه فی کتاب العناسك ہاب رقم ۸8. والحاکم فی المستدرك‎ )۳( 
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اس آا-۔ ر0 
مد ای کوغ کک اہ کہ وو 





واختلافھم علی آنببائھم فإذا أمرتکم بشیءع فاتوا عنه ما اسنطعتّمء وإڈا نھینکم عن ٴتنيء 
فذعوہا. رواہ مسلم . 

۹۔ (۲) وعنہ قال: سیل رسول اللہ پاٹ : آى العمل أفضلٛ؟ قال: ٭إیمانُ باللہ 
ورسوله* قیل: تم ماذا؟ قال: ٦8‏ الجھاڈ فی سبیل الل٤.‏ قیل: ثمٌ ماذا؟ قال: احَحّ مبروڑا. 
متفق عليه. 





کسؤال الرؤبة والکلام وقفبے الّترة (واختلافھم) عطف علی الکثرۃ لا علی السزال لن نفس 
الا خلاف موجب للھلاك من غیر الکثرة (علی أنبیائھم) یعنی إِذا أمرھم الآنیاء بعد السژال آو قبله 
واختلفوا علیھم فھلکرا واستحقوا الڑھلاا (وإذا أمرتکم بشيء) أي من الفرائض (فانوا منہ) أي 
افعلوا (ما استطعتم) فإن ما لایدرڈ كکله لایترك کلە. قال الطیہی [رحمه اش]. عنذامی اجل 
قواعد الإسلام ومن جوامع الکلم ویندرج فیه ما لا یحصی من الأاحکام: کالصلاة بانواعھا فإنه: 
إذا عجز عن بعضی آرکاٹھا وش روطھا یأئی بالباقی مٹھا (وإذا نھیتکم عن شي) أي من المحرمات 
(ندغوہ) أى ائرکرہ کل حتی قیل : إِن التوبة عن بعض المعاصی غیر صحیحۂة مع أن الصحیح 
سحتھا (رواء سلم). 


<5۰إ۔ (ومعب) اي عن أبي خریرة ۔قال: سخل وسول اش پَتٍٍ آی العسمل) آ2 الاعک۔ال 
(افضل) قال الطیی [رحمه ا]: قد اختلفت الأحادیث فی مفاضلة الاأعمال علی وجه یشکل 
التوفیق بیٹھا والوجه ما بینا فی أول کتاب الصلاة (قال إیمان) التکیر تلتفخیم (باللہ ورسوله) 
والإیمان هو التصدیق القلبی وعو سن اععال الباطن (قیل ثم ماڈا تال الحھاد) ااتعریف للعھد : 
قال الطیبي [رحمە الش]: والمراد به الجھاد الخاص وفي نسخة جھاد (ٰٔي سبیل ا۵) لان 
المجاھد لا یکون إِلا مصلیاً وصائماً (قیل ثم ماذا قال حج عبروو) أي مقبول قال الطیبي [رحمه 
اش]: بر ای آحسن إليه یقال ہر الله ععله أي قبله کأنه آحسن إلی عمله بقبول: وقیل: أي 
مقاہل ہالبر وعو الثواب وھو الڈي لم بخالطه شيء من الماثم: وفٰي الدر للسیوطی [رحمه 
اش]: آخرجح الأسبھائی عن الحس أنه قیل لە: ہما الحج المبرور قال أن پرجع زاعد ني الدنیا 
راغباً فی الآخرۃ۱ھ.. وبھذا یظھر لك وجه الترتیب في الأفضلیة إذ لا نزاع في أن الإیمان 
أفضل مطلفاء ٹم الجھاد إذ لا یکون عادة إلا مع الاجتھاد قي العیادۃ: وزیادة الرغیة في الآخرۃ 
بالسعيی لی وسلة معادۂ الشیاد ٹم الحج اجامع یں العہادۃ الْدنَےة والعالے؛ وعفارفة الوطن 
والمالروف؛ وترك الأاھل والولد وغیر ذلك علی الوجه المعروف: آو یقال ذکرہ چٹ علی ترتیب 
فرضیتھا فوجب الجھاد بعد الإیمان ثم فرض الحج تکعلة للارکان؛ قال تعالی: فالیوع اآکملت 
لکم دیتکم 4 [المائدۃ ۔ ]٣‏ (متفق علي). 


حلبثف رتم ٦‏ . ]ُخرجه البخاری فی صحیحه ۷/۱, حدیث رتم ۲٦٢‏ ومسلم فی صححه ۸۸/۱ 
حدیث رٹم (۱۴۶, ۸۴)۔ رالترمذی فی الےنن ۱٢۹/٤‏ حدیٹ ورقم .۱٦٦۸‏ والنسائی تر ٦۹١۳١‏ 
حدیث رقم .7٦٢٤‏ والدارمی ٢١٦4 ٢‏ حدیث رقم ۳ واحعد ٹی المسئد /٦‏ ۲۷۲. 
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کتاب العناسك 1۳( 


۷ے (۳) وعنہء قال: قال رسول الل ٹٹة: 'منْ خج لله قلم یرفك ولم یَفْسٰی 


١ 
رم کہّوم ولدتم امه8 عتفق عليه.‎ 
سے قْ‎ 





۷- (وعنه) أي عن أبي عریرۃ ژقال: قال رسول ال نل : من حج الل) أي خالصآ لہ 
تعالی (فلم پرفٹ) أي فی حجۃة بنثلیث الفاء والضم أشھر ۔ قال السبوطی [رحمے الٛ]: الرفث 
یطلق علی الجماغ وعلی التعریقی وعلی الفحش فی القول وھو المراد عنا وفاؤہ مثلٹة فی 
لماضي والمضارع والأنصح الفتح في الماضي والضم في المضارع (ولم یفسق) بضم السین 
اي لم یفعل فيه کیرۃ ولا آصر علی صغیرۃ ومن الکبائر ثرك التوبة عن المعاصي قال تعالی 
0و ا و حاوفت عالضا [الحجرات ۔ ] (رجع گہوم ولدتہ آمه) ہفتح العہم . 
وقیل: بالجر۔ تال الطیبی رحمە الل : أي مشابھا فی الفراءۃ عن الذتوب لتفسه فی یوم ولذنہ 
کجہو کر التصر بح بدگر الجماغع . تال الآزھری: عو ػلمۂةُ جاععۂ لکا ا سا دہ ال ۔ 
من العراۂ۔. وقبل؛: ١‏ رفث في الحج (تیات اللساء. والفسوق السباب والجدال امماراۃ مع الرفقاء 
والخدم۔ ولم یذکر لطات سے اعتماداً علی الایة أو لدخوله قی الغسق أو اٹرفٹ. 
رلزد لا راتا کا گے نل تو الک رت اؤہ اھت رتا الد 
سواصف ری کر تروس عدضداب سرع لات زس سض فا اھ 
مضاف إلی الحملة اتی بعدھا۔ وقیل: رجع بمعتی صار خبرہ کیوم وبجوز أنْ یکون علی معناہ 
الموضوع لە فیکون کیوم حالا اي رجع إلی وطنہ عمشابھا یومه بیوم ولادنہ نی خلوہ مہ 
الدٹوب ۔ لکن علی عذا بخرج المگي عما ذکر في الحدیث ویجوز أن یکون بمعلی فرغ عن 
اعمال الحج!ھ. وقد بتی عذا الحدیٹ علی قوله تعالی: ٭وسبعۂة إذا رجعتم 4 [الیضرۂ ۔ 
]٦‏ علی خلاف پہتناوں ہین الشافعي في معتی آرجوع وھو غیر لازم ھنافتقولِ فی الحدبث 
رجع إإپی بنە فلا بخرح ائمکی نتامل (متفق علیہ) اعلم أن ظاغر الحدیٹ بفید غفرات الصفائر 
والکیائر السابثة۔ لکن الإجماع ان المکفرات مختصة بالصغائو می السیٹاث الٹی لا تکون متعلفۃ 
بحفوق العاد من الثیعات فإنه یتوقف علی !رضاٹھم مع أن مد عدا الشرك تحت المشیثة. وقد 
کتبت رسالة مستقلَة في تحفیق علہ المألة۔ ٹم اعلم أن من حح بفصد الحج والتجارۃ کان 
ثوابە دوت ثواب التغلي عن التجارۃ. وکان القیاس أُن لا پکون للحاح التاجر ثواب لقوله علیہ 
الصلاۂ والسلام ۶من حج لہ أي خالصا ترضاہ: بلا أله صح عن این عباس رضی اللہ علھما ان 
سو رو و روہ و کب لیس عليکم جناح أن تبتغوا فضلا من 
رکم ٭ [البقرۃ ۔ ۱۹۸]'' 'وصح عن ابن عمران رجلا سأل أن یکری جعائه للحج وبحج وأن 





حدیث رقم :٦٥۰۷‏ آخرجہ وں وٹ حدیث وم ١١٥۱۔‏ ومسلم مو صحبحه ۲ 
۴۳ حدبٹ: رغم (1۴۳۸ . ١۴۵٦)۔‏ والترمذي نی السنن کرحم ۳ 1۷٦‏ حدبت رقم ۸۱۱. وائنسائی ٥‏ 
٤‏ حدیث رم ٭17۷٦٦.‏ والدارمی ۹/۲ حلبث رقم ٦۱۷۹۔‏ واہر عاجە ۲/ ۹١8‏ حفبث رقم 
۹.۔ واحمد قی المسلد 7 .. 

,.٦88/۱ الحاکم فی المسٹدرك‎ )١( 


.- رر رر رد ہے ہے بر رر یں وو و و اوغا و اپ ۰ . 7 سرت :- یں سے حا سس ۔- لے سم ہت چ 





۶۸ہ )٤(‏ وعنہ: قال: قال رسول اللہ 28: دالسبرۂ إلی العمرۃة کمّارۃً لما بيَنهَافا: 
والحخ المیرور لیس لهُ جُزاة إلا الجِلةًا. عتفق عليه. 
۵٠٥‏ ۔ (ھ) ون اہن عہٗاس: قال: قال سال الله کا ٢ِن‏ غُمرة فی رمضان 


تعدل حجت5. 


ناساً بقولون لە لا حج لك فقال ان رجلا جاء إلی النبی ٹا فسالہ عما سألتي عنہ حتی نزلت 


عذہ الآیة: لیس عليکم جثاح آن ٹیتخوا قضلا من ریکم چ۹ فآارسل إليه فقرأھا عليه وقال لك 
حج. وجاء بسند حسن عن ابن عباس ان رجلا سأله فقال لو آجر نفسي من مڑلاء القوم 
فانسك إلی آجر قال: ٭اولنك لھم نصیب عما کسبوا واللہ سریع الحساب 4*4 [البفرۃ ۔ ]٢٠٦٤‏ 
واللہ الھهمھم ہالصواب ۔ 

۶۸۔ (وعنەه) أيٍ عن أبی عریرة (قال: قال رسول ال پ5ا: العمرة) اي المنضمة او 
الہ صولة أو السنتھي لی العمثرۃ کفارة لا ہلھما) أي من الصغائر (والحعج العہرور لیس له 
جزام) أىي ثواب (إلا الجنة) بالرنع آو النصب وھو نحو لیس الطیب إلا المسك؛ فان بٹي تمیم 
برفعوثه حملا لھا علی ما غی الاعمال عند انتقاض النفی؛ کما حمل أھل الحجاز ما علی 
لیس ۔ کذا في معنی اللبیب (عتفق علیه) والعمرۃة ہالضم والسکون علی ما تواتر فی الفراءات . 
وثبت فی اللغات. وأغرب ابن حجر [رحمه ا۵] فی قول العمرة ہضم فسکون أو ضم ویفتح 
فسکون. وھی لغة: الزیارة. وشرعاء قصد الطواف والسعی. 

۹۔ (وعن ابن عباس تقائ: قال رسول اللہ ڈچڑ؛: إن عمرۃ فی رعضان) أي کائنة (تعدل 
حجۂ) أي تعادل وتمائل فی الخواب. وبعض الروایات ححة معی. وعو مبالعة في إلحاق 
اللاقصی بالکامل ترغیبا. وفيه دلالة علی ان فضیلۂ العبادة تژزہد بفضیلۃ الوقت فیشعل یرمه 
ولیلە ؛ آر ہزیادة المشقة فیختص بتھارہ والہ أعلم. ثم قیل: المراد عمرۃ أفاقیة. ولا تجوز 
العمرة العکػية غند الحتبلية ویؤیدعم سہب ورود الحدیث وھو أن امرأۃ شکت إليہ و تحْلمھا 
عن الحج معه فقال لھا اعتمری وكان میقات تلك المرأة ذا الحلیفة, وأیضا لم بحفظ عنہ ٹچ 
إیقاعھا في رمضان مم إدراکه أباماً ملە فی عکة بعد فتحھا مع ما قیل من أنە دخل مکة من غیر 
احرام بھا وإنما وقع عمرۃ کلھا فی ذي القعدة. وقیل: قد اعتمر فی رجب علی ما قاله ابن 
عمر وآنکرته عائشة [رضی اللہ عنھا]. وقد ذھب عالك وتبعه المزنی أنھا لا تجوز'''' في العام 


حدیٹ رم ۸×" ٰخرجه البخاري می صحیحہ ۳ ۷.۔ حدیث رقم ۱۷۷۲ء ومسلم فی صحیحه ۲/ 
۳ حدیث رقم (۶۳۷ ۔ .)۱۳٣۹‏ والٹرمذي فی السنن ۳/ ۲۷۲٢‏ حدیث رقم وابن ماحه ۹٦٦/٦‏ 
حدبث رٹ٘م ۲۸۸۸. وعالك نی المرطا ٦‏ حدیث رقم ٦٦‏ من گکتاب الحم. واحمد فی 
السستد ۳/ ٦٢۴۲۔.‏ 

حدیث رتم ۹: آخرجہ البخاری فی صحیحہ ۳ .٣٦٦‏ حدیث رغم ۱۷۸۲۔ ومسلم ٹي صحیمہ ٢‏ 
۷ حدیث وقم ڑ۲۲۹:٦1۲4).‏ والتسالي ار ٦۳۰‏ حدبث رقم ۲۱۰۶. وابن ماجه ۹۹٦/7‏ 
حدث رقم ۲۹۹۲ء والدارمی ۷۴/۲ حدیث رقم ۱۸۵۹. واحمد فی السند 1۲۹/۱. 


۲١(‏ في ! لمخطوطة لیجوز8۔ 


کتاب العثاسك ٤‏ 





۹۰ -۔- )٦(‏ وعن+ قال: إِن اللبیٗ لك لقی رَك٘بْا بالروحاء؛ فقال: ٭ من الترم؟٦‏ 
نت سرت نال ت2 1ن 100006 7لت لے ار سا قاؤھ تلود 
۴ 


حج؟ فا : انُّع ولك أ٘جٴ٢.‏ راہ مسلم . 


۱ -۔ (۷) وعنه قال: إ۵ امرأہ من حعْمْ قالت: پا رسول الہ! ان 


إلامرۃ واحدة۔ إلا آن علماءتا والشافعی [رحمه اشأ] ذھبوا إلی ان العےۃة بعموم االفظ لا 
پخص وص اہب والش أعلم. ٹم العمرة پوقرع افعالھا فی رمضات لا إجرانھا گما مال إلیہ اہن 
حجر فتدبر (عتشفق عليه). 

4١0١٠‏ (وعہ) ای عن اہی عباس (قال: إن النبی نے لتيی رکبا) بمتح الراء وسکون 
الکاف جمع راکت آأو اسم جمع کصاحب وھم العشرۃة فعا فوقھا من آاصحاب الاہل ٹی السفر 
دون بقیة الدواب ثم انسع لکل جماعة ڑہالروجاء) بفتح الراء موضع من أعمال الفروع علی نحو 
من أربعین میلا من المدینة وقی کتاب مسلم کے وثلاثین میلا مٹھا (فقال من القوم) بالاستغھام 
(قالوا) أي بعضھم ڑالمسلمون) أي نحن المسلموت (فقالوا من أنت قال) اي !لنبی (رسول ؛للہ) 
أي آنا (فرفعت إلیه امرأة صبیا) أي أخرجته من الھودج رافقة لہ علی یدبھا (فقالت آلھذا) أي 
پحصل لھڈا الصغیر (حج) أي ثوابہ (قال نعم) أي لە حج النقل (ولٹ آجر) أي آجر السببیة 
وھو تعلبعه إن کات ممیزا آو آجر التیاہة فی الاحرام والرمي والإیقاف والحمل في الطواف 
والسعی إِنَ لم یکن ممیزأ (رواہ عسلم). 


٦١‏ - (وعع) أيی عن اہن عباسی (قال إن امرأة عن خٹعم) بفتح الخاء المعجمۃ والعین 
المھعلۃ أہو قبیلة من البمن سعوا به وبجوز منعه وصرفه (قالت) نی صدر الحدیث ان الفضل 
ابن عیاس کان ردیف اللی پچ فجعل ینظر إلیھا وئنظر إليه وجعل رسول ال پل یصرف وجه 
الفضل إلی الشق الآخر وقال یا ابن أخی عذا یوم من ملك فیه بصرہ إلا من حق وسمعہ إلا من 
حق ولساله إلا من حق غفر له أخرجہ البیھقی کذا فی الدر للہوطی ففائت : (یا رسول اللہ آن 
فریضة الل علی عبائم ٹی انحح) أي فی تت0 ہے فی -- س الائبة (ادرت) ای 


حندڈدیٹ رٹم تںىس۱ ۰-۰ ۔: اخرجه مسلم فی صحبحد 1/ ا۹۷ حدبث رقم ڑھ ہی . ١‏ ٣۱۳٦)۔‏ داب عاجه ٢‏ 5۷ 
حفدیث رتم ۲۹۹۰ء 


حدیث رقم ۲۵۹۹: اخرجھ البخاری قی صحیحه ۳/ر۳۷۸. حدیث رئم .۱۶١١‏ وسلم ئی صحبده ؟/ 
٤‏ حدیث رتم ٦٥۸(‏ ۔ ۲۱۳۳ء وآبو داود فی السنن ٠٠٦‏ حدپث رتم ۱۸۰۹, والترمذی في 
الےے, ۳/ ٦۴٦۷‏ حدلدبٹ رٹم ۹۲۸۔ والنسائی ث/۱۹۸٢‏ حفیثٹ رقم ۲٦٤‏ واہم. ساجےه ۹۲۰/۲ 
حدیث رقم ۲۹۰۷ء والدارعی ٦٦/٦‏ حدیث رتم ۹۸۳۱۔ ومالك فی العوطا ۳۵۹/۹ حدبت رہم 
۷. 


٦‏ گاب المتاسك 


فریضة الله علی عبادہِ فی الحَخْ ادرکث أبي شیخاً کببراً لا بَ٘بٔتُ علی الراحلةء أنامخ علہ؟ 


فال: 8 نعمہ رذلك: فی حَحّة الوداع. متقق عليہ. 

٣7٦7۔ے‏ (۸) وعتف قال: آئی رجل الیم جة فقال: إِن تذزرت ان تم واٹھا 
مائث. فقال ابی ٹچ : ہلو کان علیھا دن اأُکنث قاضِیّة؟٤‏ قال : نعم قال: افاقفی ذَيْنْ الل؛ 
فھو أ٘حی بالقضاء؟. 





الفریضة (أبي) مفعول (شیخا) حال (کہیرا) نعت لە قال الطببی [رحمه اش]: بأن أسلم شبخا وله 
المال آو حصل لہ العال فی عذا الحال (لا یثبت علی الراحلة) نعت آخر أو استثتاف عہبن أی لا 
یقدر علی رکوپھا فال اہن الملك وفیهە دلیل علی وجوب الحج علی الزمی والشبخ العاجزر عن 
الحچ بنفسە وعو قول الشاقعي [رحمەه الل]٢ھ.‏ یعنی خلافاً لأہی حنیفة قال ابنْ الھمام [رحمه 
ا] یعنی إدا لم پسی الوجوب حالة الشیخوخة بأن لم پعلك عا یوصلءە إل٦‏ بعدھا. وظڑاعر الروأیة 
عٹھعا بجب الحج علبه إدا سلك الزاد والراحلة ومؤنڈ من یرقعه ریضعد ویفودہ إلی المٹاسٹ رھو 
روایة الحسن عن أبي حنیفة وإذا عجز وجب عليیه الاحجاج للزومه الأصل وو الحج بالیدن 
قیجب عليه البدل وھو الاأحجاج وجە قولھم' حدیث الخثٹععیة أن فریضة الحح أدرکت أہی وعو 
شیخ کر لا مك علی الراحلة آفاحج عده قال آرأیت لو کان علی آبہك دین فقصیته عنه أكان 
یجزیء عنه قالت تعم قال فدین الل حق ولنا فوله تعالی : ٭من استطاع إليه سہیلا کچ (آل عمرات۔ 
۷ قید الإیجاب به والعچز لازم مع هد ا مور لا الاستطاعۃ''' (ائاحج عثہ) أی أہصح منی ان 
کون نائبة عنه فاأحج عنه (قال نعم) دل علی أن حج المرأۃ یصح عن الرجل وقیل لا یصح لاآن المرأۃ 
ٹلیس قی الإآحرام عا لا پلیسه الرجل وقال مال واحمد [رحمهھمااش] لا ہجوز الحح عن الحی 
سواء وجد المال قیل العجز آو بعدہ کا ذکرہ المظھر والظاہر أن معنی الحدیث عو أن فرضبة الحج 
آدرکت أبي وعو عاجز أیصح علي أن آحج عنه تبرعاً قال نعم ٹم فی الحدیث دلیل علی أن الحج یقعم 
عن الأمر وھو مختار شمس الأئمة السرخسي لرحمه اش] رجمع من المحققین وعو ظاعر المذمب 
(وذلك) أي المذکور جری (في حجة الوداع) بفتح الواو وفیل بکسرعا سمیت بذلك لآزہ ٹچ وع 
الناس قیھا ولم یحع بعد الھجرة غیرعا وکانت قی ستة عشر من الھجرة (عتفق عليه). 


۴۲ و(وعہہ) أی عن ابن عباس (قال آئی رجل البی لا فنقال: إِن اختی نشرت ان 
تحج وأٹھا) بالکسر (ماتت فقال البي نچ : لو کان علیھا دین کت قاضبي) بالأضافة (قال نعم) 
فیل قی الحدیث دلبل علی آت السائل ورٹ متھا فسآل ما سال فقاس رسول اللہ لق حق اك 
عنٰی جی العباد (قال فاققض دین اللہ ٹُھو أحق بالققضاء) ای من دین العباد وعذا الاجمال لا ینائی 
التفصیل الفقھي عندنا أَله إتما یہجب الا حجاج علی الوارث إِا أوصی المیت وإلا فیکون تبرعاً 


۳٣۷ ۔۳٣٣‎ /٢ تح القدیر‎ )٦( 
/۱ آخرجہے الہخاري ٹی الستد 555/۱۱. حدبث رقم ٦٦١۔ وأحعد ٹی المستد‎ : ۲۷۹٢ حدیٹ رقم‎ 
.۰۰۰ 


کاب ال اسك ب۷ 


رع ما ےا 
٣‏ (۹) رعتات قال : قال 7٦7‏ الله می : 0 لد رجل بامم أء ولا ساواد 
ارأةً إلا ومعھا متحرث٥.‏ فقال رجل: یا رسول اش! أكَتببْت فی غزوۃ گا وکذاء وَخَرّحّتِ 


یی امت قال  :‏ اذھبٔ فاححْخ مع امرأبیك٢.‏ متفق علیہ۔ 


(متقق عليہ) وروی مسلم ه٢‏ إںِ اعرأۃ مالت پا رسول ايله إن می مات ولم تحج قط أفاحح عنھا قال 


حججی عنھ*'٠.‏ وصح أیضاآً أن رجلا من خلعم قال یا رسول ال إن أبی ادرک الاسلام وھو شیخ 


أرآیت لو کات علی أبيك دی تقضیہ عنه أکان ذلك بجزیء عله ال ئعم قال فأحجج عنە'''. 


٣ھ‏ (وعنهہ) أي عن ابن عباس (قال: ال رسول ا إپَق: لا یخلون؟أکد الٹھی مبالمة 
(رجل اسرأة) أی أجنبیذ (ڈولا تسافرن) أي عسیرۃ ثلائة آیام ہلیالیھا عغندتا (امرأ8) أی شابة او 
عجوزة ڑإلا ومعھا محرع) قال اہن الھعام فی الصحیحین لا تسافر امراأہ ثٹلاٹا إلا رمعھا ذو 
محرعم۔. وفی لفظ لھما فوق ثلاٹ وفی ثقظ البخاری ثلاثة آیام وقي روایة البزار لا تححج اعرأۃ 
إلا ومعھا ذو محرم وفقیي روایۃ الدارقطنی لا تحجن اعرأۃ إلا ومجھا ڈو محرم(۔ قال اہن 
الملك فغيه دلیل علی عدم لزوم الحح علیھا إذ لم یکن معھا محرم وبهدا تال آبو حتیفة واحمد 
وقال مالك [رحمه ال تعالی]: یلزمھا إذا کان معھا جماعة النساء وقال الشافعی [رحمه ا]: 
یلزمھا إذا کان معھا امرأۃ ثقَة ا ھ۔. وقال الشمنی متعب عالك إذا وجدت المرأةۂ صحبة مامونة 
لرمھا الحج لن سقر مفروض کالھجرة ومذعب الشافعی إٍذا وجدت نسوۃ ثقات قعلیھا ان تحج 
معھن دم قال واعلم آله یشترط فی العرا ضا ان لا تکورن معتدۃ والمراد بالمحرم من٘ حرم عليه 
نکاجھا علی التابید ہسبب قرابة او رضاع أو مصاعرۃ بشرط أن یکون مکاتھا لیس یمجوسی ولا 
غیر مامون (فقال رجل یا رسول ال اکتبث) ہصیئة المجھول المتکلم من باب الاقتعال آٹئی 
غزوة کذا وکڈا) قال الطیبی [رحمه اش] اي کتب وأثیت اسعی قیعن بخرح فقیھا یقال اگتتیت 
الکتاب أي ػكتبتہ ویقال کتبت الرجل إِذا کب ئلفسه فی دیوانذ السلطان واکتب ایضا إذا طلب آت 
یکتب فی الزملي ولا یندب للجھاد (وخرجت امرأتي) أي ارادت أن تخرج (ماجه) أي محوعۃ 
للحح أو قاصدۂ لە یعنی ولپس معھا أحد منْ المحارم ڑقال اذھب فاحجحج) ہضم الجہم الاولی 
(مع امرأثك٤)‏ وفي روایة الہزار قال ارجع فحح معھا قال الطیبی [رحمه الله] فبه تقدیم الام إٍذ 
فی الجھاد یقوم غرء عقايه ا عتقق علي٭]۔ 


,1۶ ملم ٹی صحبحه ۴/ ۸+۵ حدیث رقم 1۱85, 

)٢(‏ آخرحہ الطیرائيی و ائو لعہں 

حدیث رقم ۲۵۱۳: اخرجت البخاری قی صحیحه .۱۸٤٢/٦‏ حدیث رقی ۳۰۰۳, ومسلم قی صحیحہ /٢‏ 
۸ حدیث رقم 1٢٤(‏ ۔ ١٣۱۳)۔‏ 


۱ فتح القدیں ۳٣٣۰/٦‏ 


.۳۴۳۱/۲ فح القدیر‎ )٦( 


۲۲۸ کاب التاك 





٤۔-۔‏ (۱۰) وعن عائشۂء قالت: استأڈنث النبی ڑل نی الجھاد. فقال: ٭جھادكّنٌ 
الحح4۔ مشق عليه. 


۔ (۹1) ورعن أبي شریر: قال : قال 7 ابنہ می : ۰چ ساقر اھر أ ره برم 
ولیله إلا ومعھا ذو مخزم. 





٤‏ -۔ (وعن عائشة رضی اللہ عنھا قالت اسٹائنت النی يَ نی الجھاد نقال جھادکن 
الحج) فال ابن الملك أي لا جھاد علیکن وعلیکن الحج إذا استطعتن (متفق عليه). 


٥‏ ۔ (وعن أہیي ھریرة قال: قال رسول ال ڑچ لا تسافر امرأ3)ا فی ہعناہ تھی وٹی 
نسخة بصیعة الٹھی ٹمسیرۂ یوم ولیلة ومعھا ڈو محرم) ٹی الھدابة یاح لھا الخروج إلی ما دون 
مدۂ السفر بغیر محرم قال ابن الھمام [رحمه ا۵] یشکل عليه ما فی الصحیحین عن أبي سعید 
الخدري رضی اللہ عله مرفوعاً ٤ا‏ شافر المرأۃ برمین إلا ومعھا زوجھا أو ذو محرم منھا: 
وآخرجا حس ابی ضریرة مرفرعاً لا بحل لامرأۃ تڑمن با والیوم الخر أنْ تساقر سسیرة یوم 
ولہلهة الا مع ذي محرع علیھا:. وفي لفظ لمسلم ؛مسیرۃ ليلہ؟. وی لفظ ایوم؟ ۱ وی لُظ اہی 
دارد ایریداأ٢‏ یعني فرسخین والني عشر میلاً علی ما فی القاموس ۔ ود او حا کی میں 
والحاگم . وعالی: صحیح علی شرط مسلم. وللطبرانی فی مسج ثلاث أمیال٭ فقیل: لە: !ن 
الناس یقولوٹ ثلاثة آیام فقال وعموا: قال المنذری لیس فی عذہ تباین سی عو 
فی مواطن مختلفة بحسب الامٹلة وبحتعل أن یکون ذلك کلە تمثیلاً لاقل الاعداد والیوم 
الواحد آوّل العدد واقله والائنان اوّل الکثیر وأقله والثلالة أروجل ای فنکاأنہ اشار إلی أن عذہ 
في قلة الزمن لا یحل لھا السفر مم غیر محرم فكیف إذا زاد'اھ. وحاصله آنه تيه بعنع 
ارچ اقل کل عدد علی منع خروجھا عن البلد مطلقاً إلا بمحرم أو زوج وقد صرح بالمنع 
مطلقاً إن حمل السفر علی اللوي ما ثی الصحیحین عن ابن عباس مرفوعاً ہلا تسافر المرأة إلا 
مع ڈي محرم والفر لمُة بطلق علی دون ذلك !ا ھ. کلام المحقق وفال الطیہی [رحمه الله 
تعالی] المحرم سن النساء التي یجوز لە النظر إلیھا والنسافرۃ معھا کل من حرم نکاجھا علی 
التابید ہسیپ مباح لحرمتھا فخرجت بالتابید اخت الزوجة وعمتھا وخالتھا ورخرجت بسہب ام 
الموطوءۃ بشبھة وبنتھا فإٹھما یحرمان اہدا ولیستا محرمین لان وطہ الشبهھة لا بوصف بالاإباحة 





حدیث رقم ك٢٥۲:‏ آخرجه البخاري قي صحیحہ .۷٥/٢‏ حدیث رغم ۲۸۷۶. وابن ماجە فی السنن ۲/ 
۸ حدیث رتم ۲۹۰۱. وأحمد فی المسلد /٦‏ 1۷. 

حلیث رتم ۲۶٢۵‏ : اخرجہه ار 7 817 حدیث رقم ۱۰۸۸۔ ومسلم ۹۷۶/۲ حدیث 
رقم ٦۱۳(‏ ۸۰ء وانترمدی ھی الستن ۳ ۲۷۴ حدیث رقم .۱٦٦‏ واہن ماج ۹٦١۸/۲‏ حدیث 
رقم ۲۸۹۸, والدارمی ۷/٢‏ حدیث رقم .۲٦۷۸‏ وعالك فی السوطاً ۱۷۹/۲ حدیث رۂم ۳۷ 
من جتاب الاستدان, اجعد ئی المسند ٦٢‏ ۳٣۔‏ 


گتاب المناسك د3 





٦75۔‏ (۹۲)وعن ابىن غباس ٠‏ قال : 7 ریت اللہ پچ لأمل الملیئة: فا م, 
اللحلقفٰف ولھل لشام : اید22 ورلااھل ہل 


لانه لیس بقعل المکالف وخرج بقولٹا لحرعتھا الملاعثة لان تحریعھا عقوبة ولیس الحراد بقوله _., 
سیرة یوم ولیلة التحدید بل کل عا یسمی سفرآ لا بد آن بکون معھا زوج أو محرم أوانساء . 
ثقات سواء کانت المراۃ شابة او کرۃ نعم للمرأۃ الھجرة عن دار الکقر بلا محرماھ. ویحمل 
علیھا حدیث عدي ہن حائم آنه تچ قال: ه یرشك أن تخرج الظعية من الحیرۃ تؤم البیٹت لا 
جوار معھا لا تخاف إلا الله“ رواہ البخاری وفی معناھا المأسورۃ إذا خلصت قال القاضی _ 
عیاض [رحمہ ا۵] اتفق العلماء علی أنه لیس لھا أن تخرج فی غیر الحج والعمرۃ إلا مم ڈي _ 
محرم إِلا الہجرة من دار الحرب لآن إقامٹھا فی دار الکفر إدا لم تستطع إظھار الدین حرام اھہ, 
وتسری فیھا الشابة والمجوز لان العرأة مظنة الشھوۃ إذ لکل ساقطة لاقطۂ (متفق عليه)۔ 

٦.۔‏ (وعن ابن عباس قال وقت) بتشدید القاف (رسول اش لال الوفت لُهایة , 
الزمان المفروغی والمیقات الوقت المضروب للقعل وائموضع أیضا بقال میقات أعل العدینة _. 
للموضع الذي یحرمون عنہ ومعنی وقت جعل دلك الموضع میقات الإحرام أي ہین حد الإحرام . 
وعین موضغےه (لأھل ائمدینة ذا الحلیفة) علی فرسغخین من العدینة قال الطیبی [رحمه اله] وعشر 
ز اعا سی تال الاک 25ر برا مد یی کر رالحواقت اسلا 
مٹال القصبة وعی نبت هی الماء وجمعھا لحلفاء وقد اشتھر ال ہیٹر علی ولم یعرف مسمی _ 
عذا الاسم وما قیل أن علیاً گرم اللہ وجھه قاتل الجن فی پٹر فیھا کذب لا اصل ئه۔ (ولٹھل _ 
الشام) أي من طریقھم القدیم لأنھم الات یمرون علی مدینة النہي الکویم وقال ابن حجر [رحمه _ 
الا إڈا لم یمروا پطریق العدیثة وإلا ٹرمھم الاحرام من الحخلیفٰة. |جماعا علی ما قاله النووي 
اقول وعو غریب عنه وعجیب فإن المالكیة وأہا ثور یقولون بأت لە تاخیر إلی الجحفۃ وعندتا : 
معشر الحنفیة یجوز للعدني أیضا تأخیرہ إلی الجحفة قدعوی الإجماع باطلة مع وقوع اللزاع ٹم" 
زاد الشاقعی فی روایتہ ولڈھل الشام وعصر والمغرب (الححفة) وعی ہضم الجیم وسکون الحاء <- 
موضع ہین مکكة والمدیئة من الجانب الشامی بحاڈي ڈا الحلیفة علی خمسین فرسخا من مکق ‏ 
علی ما ذکرہ ابن الملك وکان اسمه عھیعة فاجحف السیل ہأھلھا فسعیت جحفة بقال اُجحف ‏ ' 
ا ذھب به وسیل جحاف إذا جرف الأرض ودُھپب بە والان مشھور بالرابع''' (ولأھل نجد) 


)١(‏ آخرجە البخاريی فی صحیحھ۔ کتاب السلاقب باب ۲۵۔ 

حدیٹث رقم 18٦‏ : أخرجه البخاری فی صحیحه ۳/ ۳۸۷. حدیٹ رقم ,18٢٤٦‏ ومسلم ئٔی صحیحه ٦‏ 
۸,, حدیث وقم (۱۱۹ ۔۱۱۸۱٣)‏ وأیو داوھ لی السئن ۳۵٣ ٢‏ حدیث رقم ۱۷۳۸ء والنساتی ۵/ ۱۲٦‏ . 
حدیث رٹم .۲٦٦۸‏ والدارمی فی السنن ٣٤ ٣‏ حدبث رقم ۱۷۹۲. واحمد قی المستد ۱ ۳۳۲۔ 


07 ا 


٤‏ کنا المناسک 


قُرْنْ المنازل: ولآھل الہہ یہس ا نے می ا ہاو ا اون 
7 انحج والعمر من کان رو ا اف احل وکذالد وکذاكف حتی آھا اھت 
مٹھا ۔ 


أي نجد الحجاز والیمن (قرن العتازل) بسکوت الراء وتحریکھا خطاً جبل مدوٗر ماس کآه بیضۃ 
مشرف علی عرفات (ولاھل الیمن یلعلم) جبل ہین جال تھاعة علی لیلتین من مکكة ویقال ألملم 
بالیمزۂ (فھن) أي عذا الموضع (لھن) أي لآھل هذہ المراضع وقال ابن الملك [رحمه اللك] تِعاً 
للطہی المعنی ان عدہ المواقبت لھلہ المواقیت أي لأمنھا علی حذف المضاف دل علبد نولہ 
(ولمن آتی علیھم من غیر أھلھن) اي مہ المواقبت لاھلھنٰ العقیمین بھن ولمن آتی علبھم من 
غیر أھلھن ھ, وعذا غیر صواب من وجھین أما أولا فلان الفام ئي فھن تفریع لما بعد علی 
ما قبله ذکرہ اجمالا بعد تفصیل لیعطف عليه حم ما لم یذکر من المواضع استیفاء الحکم 
الشرعي فالوجه ان بقال نھذہ العواضع عوافیت لھذہ البلدات أي لاھلهھئٰ الموجودین سواء 
المقیمین والمسافرین وئلمن آتی علیھن آی مر علی علہ المواقیت من غیر أھل البلدان۔ قال بن 
الماع: وروی من لھم والمشھور والاول ووجھے أنه علی حذف المضاف والتقدیر ھن 
باعلین۶. وأما ثائبا فلات المذهب ان ھذہ العواقیت إنما ھی للافاقین بأن لا یتجاوز عنھا 
وجوبا ہی و مجر الڈی یریدون داخله واما اھل سی ومحست 
حکم داحلا من زی الحل في ان مہفائھم الحل ولھم نجاوز مبقاتھم من غبر إحرام إذالم 
یریدوا النسٹ ناد آرادوہ فلیس لھم ذلك إلا محرمین (لمن کان) بدل مما قبله لآعادة الجار 
زیرید الحج والعمرۃة) أي مکانِ آحد الئسکین وعو الحرم عندنا ومذھب الشافعی فيه أقوال 
رتفصبل واحوال راغعرت این حجر حبث قال وفی تقیبد لوم الو حرام باراد الاسكٹ اظھر لی 
علی أن الحچ علی التراخيی ووجہه غرابتہ لا نخفی (فمن کان دونھن) قال اہن الملك أي من 
گان بیه قرب إلی مکكة من عذہ العوائیث ١ھ.‏ والصواب أن المراد من کان داخل المواقیت 
اي ہین الموافیٹ ٹمسھا وبین الحرم ولم یذکر التبی کل اھ المواقیت تفسھا والجمھور علی أن 
حکمھا حکم داخل المواقیت خلاقا للطحاوی حیث جعل حکنھا حکم الأفاقی (فمھله) بصیغة 
المفعول اي موضع !حرامہ (من أھله) أي من بیتہ ولو کان فریباً من المواقبت ولا یلزمه الذعاب 
٠‏ (ر کذاك وکذاك) ای إلا دون فإلا دو إلی آخر الحل (حتی اھل مکة) باٹرغم والجر ذکرہ 

لیوطي اي حتی آھل الحرم (پھلون) أي بحرعمون بالحج (مٹھا) أي من مکة وتوابعھا من 
رض الحرم قال الطیبي آرحمه اہ] المھل موضعم الأعلال وھر رفعم یٹ بالتلیة آيی موضم 
الإحرام دل الحدبث علی ان المکی مبقاته مكة ٹی الحج والعمرة والمذھب آن الععتھر یخرج 
إلی الخل لآأنه عليه الصلاۃ والسلام آمر عائشة رضی اللٴ عتھا بالخررج فھذا الحدیث مخصوصضص 
بائحج وأما قول ابن حجر وأفضل بقاع الحل الجعرائة لأله عليے الصلاة والسلام آحرم بھا منھا 
فٔي رجوعه من حلین ثائي ممشر القعدۃ سلۂ ثمان لیلا ورجع ٹیلا خفیة ومن ثم أنکرھا بعض 


ڑ٦(‏ لی ااےخطم طد طفالواجی٤,‏ 


-- سرد عد - - - - 1 سد ۔ -۔- - ھ - 





۷ے (۱۳) وعن جاہر؛ عن رسول الل قله قال: ا مُهَلٌ أعل المدینة مِنْ ذي 
الْلِفقة والطریی الخ الف ومُهْل ال العراىی س ذْاتٍ جری؛ 





الصحابة فمبتی علی مذعب الشافعي في اصوله من أن الفعل آقوی من القول خلاف عذھبنا المبني 
علی أن الفحل قد یقع اتفاقیاً بخلاف القول فإله لا یکون إلا قصدراً وببانە أنه عليه الصلاة والسلام 
کان رجع من الطائف والجعرانة علی طریقہ فإحرامہ منه کان متعیناً نعم لو خرج من مکكة وأاحرم 
منه لان ل وجه رجہ فی کونە أنضل ونظیرہ احرام علي من بلعلم حبث کان علی طریقه من 
الٰمن والشیعة یخرجوت می مکة إليه ویحرمون لديه وعو عکس الموضوع ہل خلاف المشروع 
واما من قال آن إحرامه عليه الصلاة والسلام فی عمرة القضاء سنة شہع کان من الجعرانة فقد ا٘خطأً 
ہل کان من ذي الحلیفة وکذا کان إحرامه من عام الحدیبیة ومن قال آنه عم بالاعتمار مٹھا قد ورھم 
وا سبحانه اأعلم (متفق عليے). 


۷- (وعن جابر رضی اللہ علہ أن رسول اللہ 8ے قال مھل آھل انمدینڈ) آي موضع 
إحرامھم اسم مکان عنا وأغرب این حجر قي قوله أی احرامھم وأصله موضع اھلالھم ٹم اطلق 
علی الزمن والمصدر من رفع صوثه بالتلبیة ووجه غراتہ لا یخفی إِذٗ اسم المقعول المزید فيه 
مشترك ہین المصدر واسم الزمان والمکان کعا عو عقرر فيی محلءه من متون علم الصرف (منْ 
ذي الحلیفة) أي من طریقه (والطریق الآخر) بالرفع اي مھل الطریق الآخر لھم (الححفة) قال 
ابن الملك إِذا جاؤوا می طریق الْجحفٰة فھی مھلھم ٢‏ ھ. وھو غیر سدید لان المذعب أن من 
جاوز وقته غیر محرم ٹم آتی وقتا آخر وأحرم منە آجزآء ولو کان آحرم وقته کان اآحب وقیل 


لتاخیر مکروہ وقبل الآخیر آنسب وفی السألة خلاف الشافعی إذ لا ہجوز عندہ المجاوزة إلی !, 
المیقات الآخر ولذا تکلف ابن حجر فی حله حیث قال أي ومعھل أھل الطریق الآخر الذي لا !. 


یمر سالکاً بذي الحلیفة ولا یجاوڑھا یمنة ویسرۃ عو الجحفة ڑومھل أھل العراف ذات عرق) 
وفی نسخة ات عرفق وھو بکسر العین علی مرحلحین من مک ذکرہ ابن الملك وفال الطیبي 
أر مه اش] موضع فیه عرق وعو الجبل الصغیر وقیل کوت ذات غرق عیٹاتا لت پاچتھاد غمو 
رضي الله عنه نص عليه الشافعي في الأم ویدل عليه روایة البخاري عن ابن عمر لمافتح 


المصران البصرۃ والکوقة فی زمن عمر [رضی اللہ عنعه] أي اُسسا حبنذ إِذ عما إسلامیتان اتوا . 


عمر فقالوا ان رسول اللہ ا حد لآھل نجلۃ قرتاً وإذا ردنا أن نأتی قرنا شی علینا تالرا ۱ 


بہلفه الخبر فاجتھد فيه فا٘صاب ووافق السنة فھو من عاداته فی . عوافقاته ولھذا نص الشافئعي . 


[رحمه اش] لی کل مٹھما ولا بتافي ذلك ان العراق لم بفتح إِلا بعد وفاته علي الصلاد <۔ 


حدیث رٹم :۲4١۱۷‏ آخرجه مسلم ٹی صحیحه ۸٢٤/7‏ حدبث رقم (۱۸ , ,)۱٦۸۳‏ والنسائيی في النن 
ثائر ٢‏ حدیث رقم ۱٢۶٦۲۔‏ 


تا ےهعسے۔ 
" 


0٦‏ دہ ھد ععبےء سصو ٠‏ سج وھ .۔۔ 
۔ 


ہےہےےہو نے سے ہبہ وی لٰ .۰ ع‌ کک ہے ۔ہ۔-۔ : لھھ ۔ 


۸ؤ حا الناك 





ہے ٠‏ کی سور ادس 5 
ومُھّل اھل نج غَرثْ ومُھَّل أھل الیمن بَلْعْلمْ. روا مسلم. 

۶۸(ء۔ )١١(‏ وعیٰ آنس؛ قال: اعتمر رسول اللہ پچ أریغ عمٰر کِلَھُّنْ فی ذي 
القعدی لا التی کانٹ مع حجنو: عو من الحدیببّة في ذي الفَعْدَةء وعمرة من العام 
المقبلِ في ذي القحدقء وِغُمٰرة من الجمِژانةِ حیث فُتَمٌ غنائم خُليْي“في ذي القَعدۃَ وعمرا 


× م٣‏ 
بد سس 





والسلام لاأنہ علم أنه سیفتح غوقت لأحلہ ذلك کما وقت لآڈھل مصر والشام عا مر قبل فتحھما 


أیضاً ٹم کاھل العراق أعل خراسان وغیرعم معن یمر بذات عرق ولا بنافیه أ٘یضاً خبر الترمذي 
٠‏ ورحستہ وآن اعترغس بن یه ضعیغأامن آنه عليه [الصلات] والسلام اوفت لأمل العشرق 


العقیقي!''' فات عرقاً جبل مشرف علی العقیق وفریة ذات عرق خربت ومن ثم قال النووي 
وغیرہ یجب علی العرانی ان پتحراھا ویطلب آثارھا القدیمة لیحرم منھا وأقول إذا آحرم من 
العقیق یکون احوط لآنه مقدم عليه ونظیرہ الجحفة وراہغ فإله مقدم علیھا فالاحتیاط فی الإحرام 
بالابق ڈومھل أھل نجد قرن) بسکون الراء ووھم الجوھري في قوله ہفتع الراء فإنه اسم قبیلۃ 
بنسب إلیھا آو لیس القرني (ومھل أعل الیمن یلعلم رواہ مسلم). 


جمع عمرۂ (کلھن) أي بعد اٹھجرۃ (قي ذي القعدة) بفتح القاف ویکسر بناء لی آنە من المرأة 


آو الوة (إلا الشي کانت مع حجتہ) بفتح الحاء وکسرھا (عمرة) باللنصسپ علی البدلیة وبالرفع 
علی أنه مہتدآ مرصوف بقوله (من الحدییہة) بالتخفیف ویشدد أحد حدود الحرم علی تسعة 
أمیال من مکكة والخبر قوله ڑلي ڈي القعدة وعمرۃ من العام المقبل) وھی عمرۃ التضاء (في ذي 


ا القمدة وعمرة من الجعرانق) یکسر الجیم وسکوت العین وقیل بکسر العین وتشدید الراء وھو 


علی ستة آمیال آو تسعة أمیال وھر الأصح (حیث قسم غنائم حثین) أي بعد فتح مکة سنة ثمان 
(في ذي القعدت اي کانت نیھا (وععرة) اي عقرونة مع حجته وعی أیضآً باعتبار إحرامھا کانت 
هي ذي القعدۂ فقول ابن حجر فاتھا فی ذي الححة محمول علی افعالھا وحیتئذ یرہ عليه ان 


ا مقتضی ملججبه من تداخل الافعال ملقارٹ آنه لم یقم شيء من أفعالھا حقیقة ہل حکماً ولا بخفی 


بعدہ ٹم قول إنس من الحدیییة وقد ثبت کما في الہخاري ان آحرم بھا من ذي الحلیفة محمول 


1 علی آنه عم بالدخول محرعا بھا إلا أنه عليه الصلاۃ والسلام صذُ عنه وأحصر عنە ففی الجملة 


٠‏ إطلاق العمرۂ علیھا مع عدم أفعالھا باعتباء اللیة المترتب علیھا العٹویة ثم الحدیبیة بئر ہین حدة 


بالمھملة ومکة تسمی الان بئر شمیس بالتصغیر ہیٹھا وین مكة ستة فراسخ کذا ذکرہ ابن حجر 


.7٦ آجخرسجت الترمذدي في الس عنْ ابن عباس الحدیٹ رقم‎ )١( 


حدیٹ رقم :۲٥۹۸‏ آخرجه البخاری في صحیحه ۷/ر۴۹٦.‏ حدیث رقم ۹8۸) ومسلم ٹی صحیحه /٢‏ 
٦‏ حدیث رقم (۲۱۷ . .)٦0٣‏ واہر داوہ فی السٹن ٦/٦۶٭‏ حلبث رقم ۱۹۹. والترمدذي ۳/ 
۹ حدیث رقم .۸١۵‏ رالدارمی ٦٦/7‏ حدیث رقم ۱۷۸۷. وأاحمعد قی المسند .۱۳۴١/۳‏ 


کتاب المناسك ۲۲۳ 


۹ءء- )۱١(‏ وعن الیزاء بن عازب۔ قال: اعتمز رسول اط 8ل فی ذي القّعدۂ قبل 


اب یتح و رزواد البخاري . 


٠۰٠-۔‏ (۱۹) وعن ابن عبٔاس: 000 ال کو ات 5 ال 
کتّپٌ عليکم الحَمٌه. نَقَامَ الأفرغ بنْ حایس فقال: آفی کل عام با رسول الہ؟ قال: ٭لو 
دلٹّھا: نعم" 


والمحتمعد ما قدمتاہ من أُته ٹلاٹ لراسخ وگذا کان إحرام عمرة القفضاء من ذي الحلیفة وتاوبل 
الشاقعی'ة القضاء بائقضیۃ من المفاضاۃ والتقاضی وعو الصلٰح نشآ من المادۃ الٹعحصےۃة وبحٹہ 
بطول فاأعرضنا عته بالکلیة مع أن قول این حجر الله اشٹرط علی لعل مکة في صلح الحدیببة 
أن پاتی فی العام العقبل محرعاً واتھم بمکنونه من مکھ ثلائة أیام حتی بقضی عمرته حجة 
ظاهرۃ وییتة باعرة عليه ومن عال إليه وآھعا ما ذکره محمد بن سعد گاتب الواقدی عن اہن عہاس 
لما قدم عليه الصل: والےلام من الطائف نزل الجعرانه وقسم م*يھا الغتائم ٹم اعتسر منٹھا وذلك 
لثیلتبن ہقیتا من شوال فھو ضعیف والمعروف عند اھل الیر والمحنثیخ عاتقدم وھ اعلم 
(متفق عليہ). 

۹۔ (وعن البراء بن عازب قال اعتسر رسول ال ڈل فی ٹی القعدة قہل آن یحح 
مرتین) لا ینافی ما ثقدم فإن عمرۃ الحدپییة غیر محصوبۃة فی الحقیقة لأله آحرم ولم بفعل افعالھا :۔ 
لکوئہ محصرا والعمرۃ الٹيی مع حجتہ لم ٹکن في ذي القعدۂ إِلا باعتبار !حرامھا وأما أفعاتھا 
قکانت فی ڈیي الحجة وتاویلنا ھذا أوئی من قول ابن حجر وکائه لم بحفظ عمرۃ الجعرائة لما : 
مر فبھا ان بعض الصحابة آنکرھا لحْفاٹھا (رواہ البخاري)۔ 


(الفصل الٹانی) 

0:.۔ ھی این عبامن قال: قان رسرل ك وه پا أبھا تا) خطاب عام بخرع مث 

غیر المکٹف (إن الل کتب) آي ذرض (عليکم الحج) آي بقولہ تعائی : هاولل علی التاس حجچ : 
البیت من استطاع إليه سبیلا 4 [آل عمران ۔ ۹۷] (فقام الأقرع بن حابس فقال آفی کل عام) آیى ٴ: 
آکتب في کل عام (یا رسول اش) نیِاساً علی الصوم والزکاۃ فإِن الڈول عبادۃ بدئیة والٹانی طاعة ٴ 
مالیۃ والحج عرکب متٹھما (قال لو قلٹھا) أي في جواب کلمة الأقرع (نعم) أي بالوحي أو ٠<‏ 


حلیٹ رقم ۲٥۸۵۹‏ : آخرجە البخاری فی صحح ۴۳/ ,٦٦٦‏ حدیت رثم ۱۷۸۱. 
حدبث رقم :۲۵٢٢‏ اخرجھ أبو داود خی السنن ۲/ ۳٤٤‏ حدبث رتم ۱۷۲۱ والنسائی /, ۱٦١‏ حدیٹ :ٴ 
رغم ,۲5٦۴٢۰‏ واہن عاج٭ ۹٦۳/۲‏ حدیث رقم 1۸۸. والدارمی ١/٢٦‏ حدبث رقم ۱۷۸۸. واحمد <۰ ٴ 
لی الجسند ۱ .٦٦5‏ : 





۶ لوجبت؛ ولرو وجْبّث لم ٹٹمٹرا با ولم تستطیغوا والحج فَ فمَنْ زاڈ تطوغ٤.‏ رواء 


'| احمد: وانائی: والدارعی 


۲١ ٣( ٣:1۱‏ وعن علی [رضی ابڑہ ع]: قال: قال 2( الله کے امَنْ ملك زادا 


ا ینا لف إلی ہیتِ الله ولمم یُجخ؛ فلا عليم أنٗ یٔموث يَھووَاً أو نصراتِاء 


۱ ال ججھاد (لوجت) ای الہجھ فی کل عام ولر رحت) ای پالفرضی والتقدیر ابتعداء أو بتاء غلی 


| الجوراب(لم تعملوا بھا) أي لکمال المشقة فِھا (ڈولم تستطیعوا) أي ولم تطیقوا لھا ولم تقدروا 
علیھا فھو ]ما عطف تضیر رالخطاب إجمالی للامة آو للحاضرین والیاقون علی التبعیة ویژیدہ 


.| آنه في روایة ولم تستطیموا أن تعملوا بھا اي کلکم من حیث المجموع وإما عطف تغایر وعدم 








ُٰ 1 


1 ۰ 
٠ 


الاستطاعة مختص بمن یکوت بعیداً عن الحرم وعذء الاستطاعة آرید بھا القدرة علی الفعل 


إ والامتطاعة فی الأآیة إتعا ھی الزاد والراحلة فلا ٹنائی بٹھما وأما قول ابن حجر غي قوله لو 
رإ قلتھا نعم أنه ہبدل من الضمیر الراجع لما علم معا قبله وعو حجة کل عام فلا طائل تحته لا 
إإ بحسب المبنی ولا باعتیار المعنی کعالا یخفی (الحچ) وفی شخة صحیحذ والحج (مرة) مبتداً 
وخبر أئي وجوبە مرۃ واحدۃ (وسن زاد فتطوع) أي ومن زاد علی مرة ضحجتہ أو فزیادتہ تطوّع 
وفیہ رد علی بعضی الشافعیة حیث قالوا الحج فرض کفایة بعد أداء غرض العین مع أنە لیس لە 


1 وا ار مر ات لاہ 5 کا رت اھ کے کل کس تھی سا وا ان سا لی 
صحیےہ أنه علبيے الصلاۃ والسلام قال ۷ إن عبدا صححت لە جسەە ووسعت عليه فی المعیشة 


ا ا ور ا لا یفد إلي فھر محروم4 ومن ثم قبل ہوجوہه ٹی کل خمس سئین ورد 


۱ بآنہ مخالف للإجماع وأما زعم وجوبه کل سنة علی ما نقل ابن حجر فمن المحال إمکانہ لأنہ 


"آ في حیز الامتناع علی هیئة الاجتماع (رواء أحمد) أيٍ فی مسدہ ڑوالنسائی والدرامی) قال ابن 
"سای ور ران اقغارطی سے پھاواکداگ سن اسکراانرتال صمح علی قرط امن مان 
١‏ الشمتي ورواء أبو داود أبِن عاحه . 


٦۔‏ (وعن علي قال : مال رسول ال تل من ملك زادا وراحلة) أی ولر بالڑجارۃ 
(تبلغهہ) بعشدید اللام وتخفیفھا اي توصله والضمیر المژؤنٹ للراحلة وتقپیدھا یغنی عن تقیید 


3 الزاد آو المجموع لآنه بمعنی الاستطاعة (إلّی بیت اش) أي وما یتبعه من المواقف العظام وترك 
ذکر نفقة العود للظھور أو لعدم لزوم الرجوغ ڑولم یحح) بفتح الجیم المشددة ویجوز ضمھا 
٦‏ وکسرعا وکانت عذہ الکلعة لم ٹتکن فی اصل ابن حجر فقدر ٹم ترك المجيء إليه للحج (فلا 


عصلية) اي فلا باس ولا مبالاۃ ولا تفارت عليه (آن یعوت) اي نپی أن یعوت آر بین آن بمرت 


: (بھودیا أو نصراتیا) پی الکفر ان اعقد عدع الو جحوب وفی المصان ان اعتقد الو جوس ول غعدا 


من باب التغلیظ الشدید والمبالغة نی الوعید فال ابن الملك وإنما خص الطائفتین بالمذکر لتلۃ 


إ مبالاتھما بالحچ من حیث أنه لم یمکن مفروضا علیھم لألہ من شعار عذہ الأمة خاصۃ١ھ.‏ 


حلبثٹ رقم 1۱٦۹‏ اُحخرجہ الٹرمذیي فی الستن ٣ػ‏ ر٦۱۷‏ حدیث رقم ۸۱۲. 


کاب العناسٹ ئ٤‏ 





وذلك أنٗ الله تبارك وتعالی یقول: فوللہ علی الٹّاس حج البيجِ من اسٹطاغ إلیه سبیلا ۹. 
رواء الترمذی؛ وقال: ھذا حدیث غُریبّ؛ وفی اغاع ار مات اض الاضعرر تب 


والحارٹ بضعف فی الحدہٹہ. 





وفيه عناقشة ظاعرۃ والاأظھر أن وجە التخصیص کونهمامن اُھل الکتاب غیر عاملین ب قشبه بھعا 
من ترك الحح حبث لم یعمل ہکتاب الله تعالی وئیذہ وراء ظھرہ کأنہ لا یعلمه ال الطیبي 1رحمه 
اله] والمعنی آت وفاتہ علی مهذہ الحالة ووقاتہ علىی الپھودیة والالصرالیة سواء والمقصود التخلبظ 
فی الوعید کما في قوله تعالی: ٭ومن کفر گ4 [آل عمران - ۱]۹۷ھ, بعنيی حیث أنه وقع 
موضع من لم یحج فان الله غني عن العالمین حبث عدل عن عله إلی عن العالمین للممبالغة اي 
غھلی عنه وعخلھم رعن عبادتھم وانعاشم الفقراء إلى الله ایجادا وامدادا وَنمُعم الطاعه را جح اٰبھم 
والقیام بالعبودیة واجب ھذاوقد قدر این حجر [رحمه اش] فی الحدبث بقوله فلا تغاوت عليه 
یت ات بیمروت علی عاھم علے* من ترک الححج وان ہموثٹ یا و نصر انی کت کائم لاستواء 
عذین الحالین حقیقة أت ترك الحج مع القدرۃ مستحلا لعدم وجوبه وجعله علي وزان قوله 
سبحانہ: لل٘لمن شاء فلیؤمن ومن شام ٹلیکفر چ4 [الػھف ۔ ۲۹] فی التھدید وائوعید الاکید ولا 


بخفی عدم صحثہ وتفریرہ مع التکلف فی تقدیرہ إن کان مستحلاً علی ما ذکرہ في تحریرہ ولم ‏ 
پفد فائدۂ فی تعہیرہ علی أن ظاھر الحدیثٹ أہلغ فی عقام تحذیرہ وابعٹ علی تر عافی ضمیرہ 


والتوجه إلٰی الححج العوجب لتکفبرہ بعد تکفغیرہ ثم لي روابة فلیمث إن شاء پھودیا ڈو نصسرانیا 
یبطل تشدہر ابن حجر فتدبر قإن الأحادیث یمسر بعقھا بعضاً والأاصل عغدم التقدیر إڈا کان 
الکلام صحیحا ہدوت التغیبر (وذلك إِن الل) أي ما ذکر من شرط الزاد والراحلة والوعید علی 
ترك عذہ العپادة لان اق (تہارك) أي تکاثر خیرہ وہرہ علی بریتہ (وتعالی) عظمته وغتاء علی 
خلیقتہ (یقول) أي فی کتابہ ول علی الناس ۴ آی واجب ٭لحح البیت4٭ ہفتح الحاء وک عا 
ویہدل من الناس فؤمن استطاع إلبه سہیلا ٭''' اي طریقا وفسرہ پل بالزاد والراحلة رواء الحاکم 
وغیرہ کذا قي الجلالین ٹم الظاعر آنه تل قرأ الایة إلی آخرھا واقتصر ائراويی علی ما ذکرہ 
ویمکن آت تکون عذہ الایة ہتمامھا لن تمام الاستدلال یتوفف علی تماعءھا کما اشار اإليه الطیی 
ہین وجهە لرواہ الترمذيی رکال خنٹا ارت قرپبے وفی اسناتھ خقال) قیل تد رری ھذدا الحدیٹ 


عن أبی أمامة والحدیٹ إذا روي من غبر وچه وإت کان ضعیناً بقوی علی الظن صدقه ذگرہ 


الطیبی وقال العراقی روا ابںن عدي من حدیث بی عریرة (ڑوعلال بن عبد اش محھول) قال 


الذھہی قد جاء بإستاد آصح منه وقال الزرکشی عد ا٘خطاأ ابن الجوزي بالوضع إذ لایلزم من 
جھل الراويی رصع الحدیث (الحارث پضعف) أي ینسب إلی القعف (فی الحدیثٹ) قال 
القاضی لا التفات إلی حکم ابن الجوزی بالوضع کیف وقد رجہ الٹرمذی فی جامعه وقد قال 
إن کل حدیث فی کتابيه مسمول لە إلا حدیئین ولیس هذا احدفصاھذاوقی روایة من لم یمنعه 
من الحج حاجة أو عرض حابس أو سلطان جائز قلیمت [ت شاء یھودیا آو نصرانیا واسنادہ 


,.۷ سور ال عمرانِ ۔آیة رقم‎ )١( 


ا کتاب ‏ المناسك 


۲۔ (۱۸) وعن ابن عبٗاس؛ قال: تال رسول الل پےڑڑ: ہلا ضَروِرَهً ني 
الام , رواہ ابو اود . 


۳ --(۱۹) وعنه: تمال: قال رسول اللہ 8: عمَنْ راهَ الححْ فَلَیْقَجْلْ٥.‏ رواہ آبر 
ذاودۓ والدارعی . 


ضعیف لکنہ صح عن عمر عوقوفا وھو في حکم المرفوع قالحدیث صحیح بھذا الاعتبار . 

٣‏ ۔ (وعن اپن عہاس قال: تقال رسول الہ اڑا لا صرورۃ نی الإْسلام) وحو بالصاد 
المھعلة المفتوحة و الذڈي لم بحج قط آي من لم بحج بعد آن یکو عليه لا یکو فی الإْملام 
تال الطیبي [رحمه اش] فدل ظاھرہ علی ان من یستطیع الحج ولم یحج لیس بملم کامل وقبل 
المراد بالصرورۃ التبعل وترك النکاح أي لیس فی الڑإسلام بل عو می الرعبانیة وأصل الکلعة من 
اسر رع الحبسںس (رواہ آہو داود) و صححہ الحاكکم وغیرہ وأما ما ئص عليه الشافعی [رحمه 
ا] ومن تبعەه من أنه یکرہ تنزیھا آن یقال لمن لم یحح صرورۂ فتعقبه النووي وغیرہ بأن فی عذا 
الاستدلال نظراً إذ لیس في الحدیث تعرض للتھی عن دُلك وانما معناہ ما تقدم . 

٣۳‏ ۔ (وعده) اي عن ابن عبہاس (قالہ: قال رسول اللہ پچ من آراد الحج فلیعجل) 
بتشدید الجیم قال الطیبی [رحمە ال] آي من قدر علی الحج فلیغتنم الفرصة وقبل آمر استحباب 
"ھ۔۔ والأصح عندنا أن الحج واجب علی الفور وھو قول أبي یوسف ومالك [رحمھما الل] 
وعن أبي حنیفة [رحمه اش] ما یدل عليه وھو ما روی ابن شجاع علە أن الرچل یجد عا یحج بە 
وقصد التزوؤج أئه یج به وقال محمد [رحمه اللہ] وعو روایة عن أبي حنیفة وقول الشافعي أنە 
علی التراخي إلا أن یظن فوانه لو آخرہ لن الحج وقته العمر نظرآ إلی ظاعر الحال في بقاء 
الإنسان فکان الصلاۃ فی ونتھا یچوڑ تأخیرہ [|لی آخر العمر کما یجوز تأخیرعا إلی آخر وقتھا 
آن الحج في وقت معین من السنة والموت فیھا لیس بنادر فیضیق عليه الاحتیاط لا لإٴنقطاع 
التوسع بالکلیة غُلو حج فی العام الٹائی کان مؤدیأ باتفاتھما ولو مات قبل العام الٹانی کان آثعاً 
باتھاقھما وثمرۃ الخلاف بیٹھما [نما نظھر ٹي حق تفسیق المؤخر ورد شھادته عند من بفول 
بالغور وعذم دلك عند می بقول ہالتراخيی کٹا حثقه الشمني (رراہ ابو خارد والدارمي) رکا 
الحاکم''' وقد ورد احجوا قبل أن لا تحجوا١‏ أي قبل أن یحدث باعث علی ترکه کما یدل عليه 
اآخر الحدبٹ ۷انكاني انظر إلی حبشي اأ٘صعع افدع بہلم+ معول بپدمءپا عم ات 0 رواأہ 
الحاکم والیھقغی غن علی والاصمع الصغیر الأذن رالا فذاخ من ھی یہ ورجلہ زیغ واغع وجاح . 


حدیث رقم ۴۵۲۷۲: آخرجہ آأبو داود فی السٹن ۳۵۸/۲ حدیثٹ رقم ۱۷۲۹. واحمد ئی المسند ۱/ ۳۱۲. 

حلیث رتلم ۳ء: آخرجه آہو داود فی السنن ۳۰۰/۲ حنیث رقم ۱۷۳۲. وابن عماجه ٢ر‏ ۹5۲۲ حدیث 
رق ۲۸۸۴۳. والدارمی ])٥/٢‏ حدیث رقم .٤‏ راحمد ٹی الحسند .۲٦٢/٦‏ 

.٦4۸/۹ آخرجه الحاکم فی المستدرك عن جییر بن عطعم‎ )١( 


٠‏ (۳) آخرجم الحکم ٹی السترك عن می زلرخاا بے سب ا 


کاب العتاك ۷ 





4۔ (۴۰) وعن ابن مسعودء قال: قال رسول اللہ 8ة : تاہعرا ؛ بین الحم 
رالْعمه: إنّھما بنفیاب الفق والڈنوبْ کما يَفي الکبڑ حَبّ الحدیدِ والأعب والفْضة وی 
للحَحة المپروزۃِ ثوابٌ إِلا الجْثةہ, رواد الترعذی؛ وآلنسائی . ٰ 


.٤دیدحلا ورواھ احمد: وابن ماجه عنٰ عمر إلی فو ل: طف‎ )١٣( ٥ 
وعن این عمّر؛ قال: جاۂ رجل إلی النبیْ کل فقال: یا رسول الله!::‎ )۲٢( -٦ 
ٌ .٤هَلجاَرلاو ما پُوجبٔ الححْ؟ قال: الْرْادْ‎ 


۶٤‏ ۔ (وعن ابن مسعود قال : قالِ رسول اللہ ٍَُ تابوا ؛ ہچ الس رف خر 
بیٹھما اما بالقرآن آر بقعل أحدھما بعد الآخر قال الطییں [رحعه اش] إذا اعتمرئم فحجوا وإذا : 
جججٹم ماعتمروا وأنا قول ابن حجر بحیث یسمی عتابعاً لہ فلا دلیل عليه لخة ولا شرعاً. 
(فإٹھعا) اي الحچ والاعشمار ڑیٹفیان) أي کل منھما وآبعد ابن حجر [رحمه ؛ھ] في تجویز: 
جمعتھا ڑالفتر) أي یزیلانه وھو بحتمل الفقر الظاعر بحصول غئی الید والفمر الباطن بحصول . 
غنی القلب (والڈنوب) أي یمحواتھا قیل المراد بھا الصغائر ولکن یآباء نوله (کما ینفي الکیر) . 
وحو ما یفخ فيه الحداد لاشتعال النار للتصفیة (خبث الحدید والذعب والغضة) أي وسخھا . 
المشبہ ہوسخ المعصیة فیحمل علی صدورھعا من التائب أو بقال محو الذٹوب علی تفر 
الاشتعال في إِزاله ائعیوب (ولیس بحجة العبرورۃ ٹواب إلا الجنة) بائرهع والنصب (روا, 
الترملذی والتسائی) معن این مسعود بکمالە . ۱ 


٥۔‏ (ورواہ احمد وابن ماجه عن عمر إلی قوله خبث الحدید) وقد أآخرج المنذریإ ' 
توله عليه [الصلائ] والسّلام :ام جاء حاجاً پرید وجه اللہ فقد غقر لە ما تقدم من ذلبه وما تاخرز' 
وشفع فیمن دعا ہ۲. و وت نی امن فضی نسکه وسلم الناس من لساتہٴ 
وید غفر له ما تقدم من ذليه وا تأخر؟'" 'وقوله عليه [الصلاقا والسلام ەإذا خرج الحاج من : 
یرے شی سی اپ ررو جو وج کا 
الدرھم الواحد قی ذلك الوجە بعدلِ آلف ألف درجم فیما سواہ. ۱ 


-٦‏ (وعن اپسن : قسال جا رجسل إلی ال سی ٹل نسقمسال یسا رسول الا 


۱ 
مایوجب الحج) أي ما شرط وجوب الحح وإلا فالموجب ھو الله تعالی : لقال الزاد والك حت] : 
حدیث ‏ رقم :۲۶۲٢‏ أخرجہ الترمذي قی السنن ٣‏ ۱۷۵ حدہث رقم 4۱۰۔ والنسائی ۱١۵/9‏ حدیث رق 
۰.۔ ۳ 
١)‏ ک فی سس ہہ 
حلبٹ رتقم ٦‏ ا خوجه الترعذيی فی السنیٰ ۱۷۷/۳ حدیث رقم ۸۱۳۔ واین ماجه 1ل ۹4۹٦۷‏ حدبثا : 
رٹم ۲۸۹۷. ۱ 


کی کتاب ناك 


روا الترمذیىء وابن ماجھ. 


۷٭۔ (۲۳) وعدہ قال: سألَ رجل رسول اللہ ےل فشال: ما الحاغ؟ فقال: 
لحم التْفْل۷. فقام آَخرْ: فقال: یا رسول الل٭! أي الحمْ أفضل؟ قال: ‏ الحَحُ رالُمُ4. 


یعني الحج راجب علىی ھن وجدھھا دھاباً وإیاہاً واقتصر من ہبن سائر الشروط عليه لأئه الأاصل 


' والأھم المقدم ال ابن الھعام ولا نعلم خلاطفاعن أحد فی کون شرط الوجوب ا ع۔ والمراد 
بالراحلة محمل أوشق محمل أو زاملۂ لا قدر عاپکٹری عقبة ویعشی الباقی والحدیٹ بعمومہ 


علی من پقدر علی المشی وعلی الشحلۃ أو الکسب (رواہ الترمذی وابن عاچە) ال ابن الھمام 
ا وروی الحاکم عن آنس فی قولە تعالی: ول علی آاناس حج الببت من استطاع إلیہ سبیلا ‏ 


۱ : 1 : 7 ۰ 7 
طری عدیدة مرفرعا من حدیث اہن عمر وابن عہاس وعائشۂ وچاہر وعبد اه بن عمر وابن 
اامعود وحدیث اہن عیاس رواہ ابن ماجه وہاقی الأحادیث بطرقھا عم ذکرنا من الصحابة عند 
' الٹرمذي وابن ماجه والدارفطنی وابن عدي فی الکامل لا تسلم من ضعف قلو لم بکن للحدیٹ 


ا طرق صحیحة ارتقع بکٹرتھا [لی الحسیٰ قکیف وعتھا الصحیح''۱۶ھ۔ وبه بطل قول ابن حجر 
وفی سلد ضعیف متفق علی ضعله فإنئە حلن الترمدی الحدیث وقد یعمل ضعف الببھقي وابن 
"' الصلاح والٹووي من حیث ذاته فھو حسن لغیرہ والحسن قد یوصف بالصحۃ أیضا فارتمع 


' التراع . 


۷۔ (وعنه) أی عن ابن عبر (قال سأآل رسول الله اڑل نقال ما الحاح) والمعنی ما صقة 


ھنا الثائي ہجوابہ ہل (قال الشعٹ) بکسر العین أئي المغبر الراس من عدم الغسل مفرق الشعر من 


اتل الشيء من فیه إذاارمی بە مٹکرھا لە (فقام آخر فقال یا رسول ا أي الحج) أي أعمالە او 
خصاله بعد أرکانه (افضل) آی آکثر ثواہا (تال الج والٹج) ہتشدیدھما والاؤٴل رقع الصرت 


ہالتلبیة والٹائی سیلات دماء الھدي وقیل دعاء الاأضاحی مال الطیبی [رحمە اش] ویحتمل ان یکوں 


السؤال عن نفس الحج ویکون المراد ما فیه العچ والٹج وقیل علی ھذا یراد بھما الاستیعاب لآئە 


ذکر أوٴله الذيی هو الأحرام وآخرہ الڈي عو التحلل بإرلقة الدم اقتصاراً بالمبدأ والمنٹھی عن سائر 


۱ الأفعال أي الد استوعب چمیع أعماله می الأرکان والمندوبات (فٹام آخر فقال پا رسول الہ 


[) فح القدیر ۲/ ۳۲۷, 


حلیث رتم ۷ آخرجہ ابن عاجہ فی السنن ۹١۷/۲‏ حدیث رقم ۲۹۸۹۲. والبغوي فی شرح الستة ۷ر 
حدیث رۂم .۱۸8٤۷‏ 


کاب المٹامسكث ّ8 ۱ ۹ڈ 


ما الك(؟ قال: ہزاد وراحِلَةً4۔ روا فی اشرح السُنة4ء ورری ابن ماجه فی ست ہہ الا ال 


لم یذکر الفصل الآخیر . ٰ 


۸۔-۔ )۲٢(‏ وعن أبی ززین العُقیلی؛ أنه آنی البی تچ فقال: یا رسول اش! ۵ا. 
آی ےر لا عفد اسر رت الشو ر0 اش قال: دح عل أبيك واعتَمرہ اف2 


الترمڈی: وأہو داردء وائنسائی۔ وقال الترمذی: عدذا حدیث حسنْ صحیح. | 


ما السہیل) أي المذکور فی قوله تعالی: من استطاع إليه سبیلأً 4 وقول ابن الملك أي ما|. 
استطاعة السبیل غیر صسیح (قال زاد وراحلة) أي بب ما یلیقان بکل أحد والظاھر أن المعبر ! , 
ہو الوسط بالئبة إلی حال الحاج (رواہ) أي صاحب المصابیح (في شرح السنة) أي الحدیث |, 
کالہ سدا (وروی ابن سماجھ) أی الحدیث وکان حقه ان بقول ورواہ اہن موا سم ا 
آئہ) أی ابن ماجه لم یذکر الفصل الآخبر) أي من الفصول الثلاثة فی الحدیث وھر الآخر من 
قوله ققام آخر والفصل بمعنی الفقرۃ فی الکلام فتدبر۔ ۱ 

7 


۸ --۔ (وعن آپی رزین) بقتح فکسر (العقیلی آنە آتی آلنی بل نقال یا رسول اللہ إِن أبيٴ 
شیخ کبیر لا یستطیع الحچ ولا العمرة) أي أفعالھما (ولا الظعن) أي الرحلة زإلییما وعوإٴ 
ہالسکون والقتح والمعنی انٹھی بە کبر السن إلی أنە لا یقوی علی السیر ولا عئی الرکوب (قال| ' 
حج) بالحرکات ٹٔي الجیم والفتم هر المعتمد (عن آبيك واعتمر) دل علی جواز کہ سا 
ان العمر ستة عئدنا وضو قول عالك وفقال الشافعی فی القول الأجدید تھا قرغی لقراٹھا بالحح ! ١‏ 
فی قوله تعالی: (رائمو! الحج والعمرة لل 4 [الیقرۃ - ]۱۹١‏ ولما روی الحاكم”'' وقال علی. 
شرط الشبخین عن آہی رژزین آأله قال یا رسول ال الحدیث ولنا ما روی الٹرمذی وقال حسنأ 

یح عن جابر بن عید اللہ قال سشل رسول اش ےت عن العمرة أواجة قال لا وآن تعتمروا ھوا؛ 
انضل'''۔ واجیب عن الاّیة بأن القرآن غی الذکر لا یقتضی المساواۃ ٹی الحکم ولو سلم: 
قرف سن لاج اف سر اسم ملف ھا گرہملاکرین کی عرت ایس رھ 
ہآئه عليه [الصلاة] والسّلام إنما آمرہ بن پحح ویعتمر عن أبي٭ وحجه واعتمارہ عن أبیہ لیس 
بواجب مع أت قول أبي رزین لا یسعطبع الحج ولا العمرة بقتضي عدم وجوبھما علی آبيە. 
فیکون الأمر في حدیث أبي رزین للاستحباب کذا ذکرہ الشمني (رواء الترمذي وآبو اود النسائي, . 
وتال الترمذي هذا حدیث حسن صححح) وآما دنر مد اص اح کت اج 
الىیابة علی المیٹ فغیر مثوجە بل الوجە ان یقال دل علی جواز النیابة عن الحی فعن المیث 
بالأآولی کعا لا یخفی ۔ 


() الحاکم فی الستفرك 41۸۱/۱. ٦[‏ ال ٹرمذدي فی السَن الحدیث رم ۹۳۱. ۱ 

حدبث رقم :۲۵٢۸‏ آخرجه آأہو دارد فی السنن ٦٤٤/٢‏ حدیث رقم ۱۸۱۰ء والٹرمذی ۲٦۹/۳‏ حدیثت' 
رقم ۹۳۰, والنسائی 8/ ٦١٦‏ حدیث رقم .5٦٦٦‏ وابن ماجە ۹۷۰/۲ حدیث رتم ۲۹۰٢‏ وآحمد 
فی السند ۱۶/۶ 


ک جا کات التاك 


ا -۔(۶٢)‏ وعن ن ابن عبٔاس قال ؛: إِنٔ رسول الچ سیمَ رجا یقول: يك عن 
ا شُبْرْعة. قال: ھمَنْ شیژمڈُ؟٤‏ قال: ار ات شی قال : ٭أحْخْث عئ نفبلف؟؛ قال: 
٣‏ قال: ٥س‏ عنْ نفیك ثمم حجٌ عنْ شْہِرُمةہ. رراہ الشافعی ؛ واہو داو وابںٌ عاجھ ۔ 


)۲٢( ۰‏ وعنہء قال: وق رسول اللہ پ2 لأحل المشرفِ العقیق . 


۹۔ (وعن ابن عیاس مال إن رسول اللہ ےھ سمع رجلا بقول لببك من شبرمة) ہضم 
آ: الشین والراء و ن الموحدۃ (قال من شبرمة مال آغ ٹي آو ثریب لي) شك الراوي (قال 
احججت) بھمزۃ الاستفھام (عن تفثك) أي أولا (قال لا قال حج عن نفسك ئم حج عن 
شیرمة) قال الطیبي [آرےہ ٘ث] دل علی ان الصرورۃة لا بحج عن غیرہ وإليه ذھعب الأوزاعي 
والشافعی واحمد لان اإحرامه عن غیرہ ینقلب عن نفسه وذھب عالك والٹوری وآصحاب اب 
:! حنیفة [رحمھم اش] إلی آنە یحج ۱ ٭. الا آنە یکرہ فیحمل الأمر علی الندب والعمل بالاولی 
' (رواہ الشافعی وآأبو داود وابن ماجه) قال ابن الھمام قال الےھقی [رحمه اش] هذا إسناد لیس ٹی 
"الات آسورتہ:وعلی ھذا لم یشوٰد الغائمی للضرورۃ تنا متا الحدیک مضطرت سی قد عآن 
ا ابن عباس ورفعه وقد بسط بسطاً وسیعاً ثم قال ولاآن این المفلس ذکر قی کتابه أنَ بعض العلماء 
سو بیو سد مشش سو ہی تر کس الکلام من قول 
ابن عباس ٹم کان بالکوفۃ پسندہ إلی النہی ڑچ رعذا یفید اشتباہ الحال علی سعید وقد عنعنه 
قتادۃ ری لع قایس لئ مغ کی عافف اج را سا یمری سم 
ا یحتمل الدب فیحمل عليه بدلیل وھو إطلاقہ عليه [الصلا8] والسّلام قوله للخثعمیة حجي عن 
' آبیٹ من غیر استخبارھا عن ججھا لنفسھا قبل ذلك وحدیث شیرمة یفید استحباب تقدیم حجة 
نفه وبذلك یحصل الجمع ویشثت أولویة تقدم الغرض علی النقل مع جوازہ !عھ. ملخصا لکن 
یقی قيه اشکال علی مقتضی قواعدنا من آن الشخس إذا تلبس بإحرام عن غیرہ لم بقدر علی 
.ا الانتقال عنه إی الحرام عن نفسه للزوع الشرعي بالشروع وعدم تجویز الانقلاب بنفسه فگیف 
في إطاعة الأمر سواء قلنا أنه للوجوب آر الاستجاب فلا مخلص عنه إلا بتضعیف الحدیث أو 
نسخة لان حدیث الخثعمیة فی حجة الوداع أو بتشخصیص المخاطب بذلك الأمر والل تعالٰی 
. اعلم۔ 
٣۳٢٦٢_(وعنہ)‏ أي عن ابن عباس (قال ومت) أي عین وحد وبین (رسول ال کچ لأآھمل 
العشرق) أي لإحرامھم والمراد بھم من منزلہ خارج الحرم من شرقي مک إلی اقصی بلاد 
٠٠‏ الشرق وعم العراقیون ڈالعقبق) وعو موضع بحذاء ذات العرق عما وراءہ وقیل داخل في حد 


حدیث رقم :۲٥١۹‏ آخرجت آبو داود فی السئن ٢‏ ٴ/٤٥]‏ حدیث وقم ١۱۸۱۔‏ وابن ماج ۹١٦/٢‏ حدیث 
ٴ رقم ۲۹۰۳. 
حدیث رثم :۲٥٣٢‏ آخرجہ ابو داود فی التن ۳٥٣ ٦‏ حدیث رقم .۱۷١۰‏ والٹرمذي ئی السنن 1۱۹۳/۴۳ 


٦‏ محعدیٹ رقع نود 


کتاب المتاسك ٤‏ 


راہ الترمذی: وائو داود, 


۱۹ - (۴۷) وعن عالشةء ان رسول اللہ لٹ وقّت لأعل العراق ذاث عِرقٍ. رقام: 
ابو داود والنائی ۔ ٍ؛ 


ْ وعن أُمْ سلّمةء ]لسوت برسزل اللہ 5 بقول: امَْ أمِل‎ )٢۸( ۔‎ ٦٢ 
١ ذات العری وأصله کل سیل شقه السیل فقوسعه معن العق وھو القتطعح والشق (رواہ الترمدی وأبوٴ‎ 


داود) وحل تہ الترمدی تعلفشب بن فه ضعفا. 


۱ ۔ آوعن عائشےة آن رسول الل تق وفت لأھل العراق ذات عرق) قال ابن الملك: 
کان ٹچ عین لڈھل المشرق میقاتین العقیق وذات عرق فمن أحرم من الحقیق تل أن یصل 
إلی ذات عرق فھو آفضل ومن جاوزہ فاحرم من ذات عرق جاز ولا شیء عليه (رواہ أبو داود: 
والنسائی) وکذا الدارتطئيی وسندہ صحیح علی شرط البخاري وھو موافق لخبر مسلم السابق' 
فيی الفصل الاوّل تال ابن الھمام آما ثوقیت ذات عرق فی مسلم عن أپی الزبیر عن جابر قال 
سمعت احسب رفع الحدیث إلی رسول اللہ 8 قال مھل آھل المدیتة إلی أت قال ومھل أھل: 
العاق من ذات عرق وفيه شك من الراري فی رفعه هعن+ المرة ورواەمرۂ أخری علی عا 
اخرجه عنه ابن عاجه ولم یش ولعظه ومھل أھل الشرق ذات عرق إلا أنَ فيیه إبراعیم ہن. 
یزید الخوزي لا بحتج بحدیثه وأخرج أبو داود عن عائشة أنہ 8 رقت لآھل العراق فات.. 
عرق وزاد فی النساثي بقیة وقال الشافعي ومن طریقه البیھقی عن طاوس قال لم یوقت النبی: 
ڑل ذات عرق ولم بکن ھعل شرق حبئذ فوقت الناس قال الشافعی [رحمە اث] ولا احسبة 
[لا کعا قال طاوس ویژیدہ ما في البخاري بسندہ عن نام عن ابن عمر قال لما فتح المصران: 
انوا عمر فقالوا یا آمیر المؤمنین أن رسول ال لت حد لاھل نجد قرناً وھي جور عن طریقنا, 
وانا إذا ردنا ھر نا شی علینا قال انظروا راحذوعامن طریقکم فحد لھم من ذات عرق فال, 
الشیخ تقی الدین کي الاعام العصران عما آلبصرة والکوٹة وحذڈوھا ما یقرب منھا فال وھذڈا۔: 
1 علق ا ڈات عرق مکردرھ لی ماس والحی أُنه یفید ان عمر لم یلغه توقیت: 
النبي تچ ذات عرق فإن کانت الأحادیث بتوقعہ نے فقد وافق اجتھادہ توقیته عليه الصلا:: 
والشّلام ولا فھو اجتھادی!ڈ'' 


۷ے (وعن آم سلمة) آم المؤمنین (قالث سمعت رسول الہ قل یقول من أھل) أي 


حدیث رقم :۲٥۵۳۱‏ آخرجە آبو داود فی السنن ۳۵٢۲‏ حدیث رقم ۱۷۳۹. والنسائی ۱٢١6‏ حدبٹ 
رکم ٦۶٦۲۔‏ 

.۳۳٣/۲ فتح القدیر‎ )١( 

حدیث رقم ۲ آحخرےہ آبر داود فی الن ۳۵۵/٢‏ حدیث رقم .۱۷١‏ وابن عاجہ ۹۹۹/۲ حدیث 
رقم ۳۰۰٣‏ وآحمد فی المسسد .1۹۹/٦‏ 





کی کات المناسٹ 


ا بشہة آو غُمرَ من السصجد الأقصی إلی المسجد الحرام؛ فَفْرَ له ما تَقَدُمَ من ذُليه وما 
7 7 للا سار داشت را ماس - 


٣‏ _ (۲۹) عن اس عبّاسء قال : کان ال الہمن يَححون فلا یٹزودون 
ویقولونَ: نحن المتوگلون: فإذا قیموا مكة سألوا اللّاس. فأنزلّ الله تعالی: ونرَوْدُوا إِنْ 


آحرم (ہحجة آو عمرة) آو للتۃنویع ژمن المسجد الأقصی) قِل إلنما خص المسجد الاقصی لفضله 
ولرغم الملة التی محجھا بیت المقدس ڑإلی المسجد الحرام غفر لە ما تقدم من ذنبه وعا تآخر) 
أی من الصخائر ویرجی الگہاثر زار وجٹ) أی ثبتت (له الحن) ای ابعداء وأو للشك یل فحيه 
إشارۃ إلی ان موضع الإحرام عتی کان أبعد کان اواب آکٹر ١‏ ھ. واعلم آن تقدیم الإحرام علی 
المواقیت ومن دوبرۃ أھله افضل عندنا والشافعی [رحمه ؛ش] فی احد قوليع الذیي صححه 


. الرافعی وغیرہ وھذا إڈا کان یملك نفے بأن لا یقع في محظور والا غالتآخیر إلی المیقات أفضل 


بخلاف تقدیم الإحرام علی آشھر الحج فإئه مکروہ وعندنا وبہ قال مالك وأاحمد خلافاً للشافعي 
لہ فی الوایه المشھورۃ عله أنه بلقلت محمرۃ وغی روارة أُه لا بنعفد احرامه (روأە ابو داود وابن 


. جاجہ] قال این الھمام رری الحاکم [رحمه اش] فی التفسیر من المستدرك عن عبد الل بن سلمه 
المزدي قال سٹل علي رضي ال عنه عن قولہ تعالی: ٭وآتموا الحج والعمرۃ لل ٭ [البقرۃ ۔ 


]٦‏ فقال إن تحرم من دویرة أعلك وقال صحیح علی شرط الشیخین!''1ھ٭.. وقال علبه 
الصلاة واّلام امن اھل من المسجد الاقصی بحجة آو عمرۂ غفر ل ما تقدم من ذنےہ''' رواہ 
سیوا آاود کھوووی 2ر ار سی الہ اع سح وٹ اکس دسر کاو حون مر 
البصرة واہن عباس من الشام واہن مسعود من القادسیة وھی قریب الکوفة ٹم اعلم ان حدیث 
المٹن رواہ البیھقيی وآخرون ومقتضی کلامھم أنه حسن وقال النوري [رحمه اش] لیس بقري ولا 
تنافيی بینھما لآن الحسن لغیرہ یقال فیە أن إسنادہ لیس بقوي رأما قول أپي داود لا یصح تقدم 


”شر عتےی کات سر الات کالت لاج بی شا ای السستر اھ را 


الأفضلة . 


(الفصل الٹالٹ) 


۳ ۔ (عن ابن عباس قال کان أھل الیمن یحجون) أي یقصدوت الحج قصدا معظا 
بترك الأسہاب (ولا یٹزوؤدون) أي لا یأخذون الزاد معھم مطلقاً أو یآخدون مقدار ما بحتاجون 


)1) الحأکم فی السےٹدرلك )٢( .۲۷٦ 7/٦٢‏ راجم الٹخریج. 
حدیث رتم :۲٦۳۳‏ آخرجہ البخاري نی صحبحے ۴۳ ۳۸۳. حدیث رئم .1٢١١‏ رآبو داود غی السنن ۲ 
۹ حدیٹ رقم ۰ 1. 


کتاب المناسٹ رپ 


خیز الژادِ اللقوی ٭. رواہ البخاری ۔ 
غ٤‏ - (۴۰) وع عالحفٌ قالث: قلث: پا رسول الہ! علی النساء جھادڈ قال: 
دعمٰ؛ عليھن جھلدٌٗ لا قتال فیه: الححج والمُمرة۶. رواہ ابن ماجە ۔ 


۵ ۳ ۔ )۳٣٣(‏ وع ابی ااوفت قال : قال عت اللہ کے امن لم ہم مك الحح 
حِاجَةٌ ظاخره أو ملطان جائٴ 


إلیه فی البریة ڈویشولون) بطربق الدعوی لیس نحتھا المعنی (نحن المتوکلون) والحال أنھم 
المتاکلون او المعتمدون علی الناس زاد البغوي یقولوت نحج بیت اش ولا یطعمنا (فإذا قدموا 
مکة سألوا النىاس) أي ال مکة أو اعم منھم حیث فرغت زوادتھم أو سألوافی مکة کما سالوا 
في الطریق زاد البغوي ورہما یفضی بھم الحال إلی النھب والغضب (فأئزل الله تعالی: 
فرتزردرا 4 آی خذوا زادگم من الطعام وانقوا الاستطعام والتثقیل علی الآنام وقال البھویي أي 
ما تِلخون به ونکفون ب٭ وجومکم وقال أحل التفسیر الکعك والزہیب والسویق والتمر ونحوعا 
طنان خے الہاد القیی ہے''' أي ومن السڑال والنھب وقیل معتاء تزردوا للاأعمال الصالحۃ التی 
0رہ لی سفر الآخرۃ غممقعول نزوّدوا محذوف هو التقوی ولما حذف مفعولە آتی بخبر أن 
ظاعرا لیدل علی المحذرف ومن التقوی الف عن السڑال والإہرام کذا ذکرہ السید معپن الدین 
الصقوی في تفسیرہ ففي الایة والحدیث إشارۃ إلی أَنٍ ارتکاب الأسباب لا ینافی التوکل علی 
رب الآارہاب ہل عو الافضل من الکمل وآما من راد التوکل ائمجرد فلا حرج عليه إذا کات 
سفیعاً في حاله غیر مضطرب فی عاله حیث لا بخطر الخلو بباله وإنما ذم من ڈم لأنھم ما 
قاموا فی طریق التوکل حق القیام حبیث اعتمدوا علی جراب اللثام وغفلوا عن آنه قسم القسام 
والنىاس نہام ,رواء الىخاري) . 

٤‏ ۔ (وعن عائثۂة قالت فلت یا رسول اللہ علی الٹساء جھاد) بحذف الاسَتمْھام (قال 
نعم علیھن جھاد لا عتال خیه) ہل فيه اجتھاد وعشقة سفر وتحمل زاد ومفارقة أھل وبلاد کما فی 
الجھاد (الحج والعمرة) بدل من جھاد آو خہر مبتدا محذوف ویجوڑ تصبھما ہتقدیر آعني (رواہ 
ابن ماجه وغیرع) من طرق اأحدھا علی شثرط الشیخین وبه استدل الشافعی علی أن العسرة واجبة 
وقد سبق الکلام عليه قیما تقدم وا اعلم, ۱ 

٥‏ - (وعن آبي آمامة قال مال رسول اللہ ٹل من لم بمنعه من الحج حاجة ظاعرة) أي 
ققد زاد وراحلة فآت الاستطاعة شرط الوجوب بلا خلاف ۔آو سلطان جاتر) ای ظالم وفيه إشارۃ 
إلی ان منعہ بطریق الجور والعتف فلا عبرة ہمنلعه علی سبیل المحبة واللطف وأیضا من الموائم 
للوجوب إذا کان فی الطربق سلطان جائر بالقتل وأخد الأموال فالسلاعة عمنھمامن شروط الاداء 


,۱1۹١٦ سورة الہقرۃ, ای رقم‎ )١( 
.۲۹۰۶۱ حدیث رقم‎ ۹٦۸/۲ آخرجه این ماجه‎ :۲۶۳٣ حدبٹ رقم‎ 


حدیث رقم :٦۹۵۳‏ اأخرحہ الدارمی فی الضں ار حدیث زرقم ۱۷۸۵۔ 


٤٤ِ‏ کنا المناسك 


.او عزضی حاہسٌء؛ غماثت ولم بحْچٔء غلیمٔث إِنْ شا یھوجیا وإِنْ شا نصرائیّاء. رواہ الدارمیٰ 
ا والترمدی . 

٦۔‏ (۴۳۲) وعن أبي عریرۂہ عن النبی نل آله قال: ٭الحاجُ والمُمَاڑ وَکْدْ الله؛ 
. إِن ذَغوٰة أَجابّھ؛ وإبإ استخفروۃ غحضز لَهمٔ'۔ رواہ ابی ماجہ ۔ 

۷۔ (۴۴) وعنە+ قال: سجعث رسول الله ےڈ یقول: 'َرَفُذُ الله ثلالةً: الغازی؛ 


والحاج والععتج17۔ 


٠‏ علی الأصح ثعم إذا کان الأمن غالبا فیجب علی الصحیح (او مرض حاپسں) أي عائم من السفر 
'الشدته مسلامة الہدت من الأمراضی والعلل شرط الوجوب فحسب وعو الصحیح وفیل شرط 
رز الاداء فعلی الاول لا یجب الحح ولا الاحجاج ولا الابصاء به علی الأعمی والمقعد والمفلوج 
2 والعفطوع الثر ار والشیڈ الکبیر الذي لا يثبت علی الراحله (فمات ولم 
۱ رکید اھر مھت وت یع العمسمل بالكتاب مع 
.| إہماتھم بہ وتلاوتھم وعلءھم ہمواضع الخطاب وما پٹرتب علی ترکە من العقاب (رواہ الدرامی) 
وقيی نسخة الترمذي بدلہ!''۔ 
۱ ٦7۔‏ (وعن أبي غریرۃ عن الني ےل آنە قال الحاج) أي القریق ائحاج والمراد بە الجنس 
(والعمار)بضم العین وتشدید الُمیم جمع العامر بععئی المعتمر تال الزمخشریلرتسمع غمر 
جج سر تا ےھ مت ھا ام سی ‏ چھت جے 
,:(وقد الل) الإضافة للتشریف والمراد وفد حرعه آی کجماعة قادمون عليه ونازلوت لديه ومقرہرن 
(لي (إِن دعوء اجابھم وإن استغفروا غفر لھم رواہ ابن عاجه) قال اہن حجر وجه اقراد الحاج 
وجمیع ما بعدہ الإشارة إلی تمیز الحج بأن المتلیس به وژن کان وحدہ یصلح لان بکوت قائماً مقام 
۱ الوفد الکثیر بخلاف العمرۂ قإتھا التراخي مرتیٹھاعن الحج م لا یکوت المثلیسی بھا وحدہ قائمامغام 
ر أولٹك !ا ٭. وھو وجە وجيه گما لا یخفی وفيه إشارۃ إلی مذھینا أن العمرة سنة والأعلی مفتضی 
'۔ مذھب الْشافعية فلا یظھر وحه التغارت فی الفرضیة لعدم الفرق غندھم بین الله القطعیة والظتبة 
ا ولاسندلالھم بقوله تعالی : طوآتموا الحج والعمرۃ لل چ وھما مستوبان فی اقتضاء الأّمریة ثم قولە 
. أٹھذا اولی من قول الشارح إِن عذا من إطلاق المفرد علی الجمم باعتیار الععنی ئلجنی مجاز 
ا ممروف وقد تبعه پي قوله الحاح مفرد الحجاج وارید یه الجٹس بدلیل ما طف ععليه وکأنه ما تنبہ 
لی ما آشار ااےے ودور علی الداعی إلي وعو کالمنادی نیعا لدبه. 

۷ - (وعع) آيی عن آبی عریرۃ (قال سمعت رسول الہ إٍٍ بقول وفد ال ثلائة) أی 
ثلائة اشخاص آأو اجناس ڈالقازي) أيی المجاعد مم الکفار لاعلاء الدبن (والحاج والمعتمر) 


١(ٌ‏ ای ہر بوخ 
ا حدیٹ رقم :۲٥۴٦‏ أخرجہ ابن ماجھ فی السنن ۹٦٦/٢‏ حدیث رغم ۲۸۹۲. 
ا حدیٹ رو 1 خرجہ اہن ماجہ في ۹٦٦/۲‏ حدبث رقم ۴۸۹۳. رای یقاب 1 دا 


کتاب المناسگك ۂ٤)ً‏ 





رواہ النسائی ء والببھقيی ٹی ضعب ال یمان8 . 


۸۔ )۳٣(‏ وعن اہن عمّرہ قالل: قال رسول الل ق2: إذا لَقَيۓٌ الحاع فسلمٰ 


علي وصافحْةء وِعْرٰہ ان پستغفز ذلك قبل أن یذ خل بئہء قالله مغفور له4. روام أحمد. 


4 و م) وعی أبی ھریرق قال: قال رسول اش ولا لاس ضرج اج أو : 
۱٠‏ تٰ آ و غغارِیاً لم مات في طریقه؛ کُب الله لە أجْر الغازي والحاح والمعتیر؟. روا ۱ 


البیھفی هی اشعب الإیمان؟. 





العتمیزون عن سائر المسلمین بتحمل المشاف الہدنیة والعالیة ومفارقة الأعلین۔ وفی التھابۂة 
الوقد القوم یجثمعون ویردوت الہلاد أو یقصدرت الرؤساء للزیارۃ أر اسٹرفادا وغیر ذلك 


والحاصل أنھم قوسم معظمون مند الکرماء ومکوموت عند العظماء تعطی مطالبھم رتقضی .۔ 


مآربھم (رواہ اتسائي والببھٹی قی شعب الژہمان). 
۸۶۸۔ (وعن ابن صمر قال تال رسول اللہ ٹہ إذا لشیت الحاج) أي المارغ من العج 
وکي معناہ المعتعر والزاثر والغازي وطالب العلم (فسلم عليه) أي عبادرة إليه (وصائحہ) أي 


تر اقءً ال ژوعرع) آسر اس أمر وحلذف عمزته تخفیفا أیي التمس من (آن بہعغفر لك) نے ۱ 


مبالغة عظبعة قيی حقه حیث ترجی مغفرۂ غیرہ باستغفارہ (قبل آن یدخل پیته) ویشتغل ہخویصة ٤‏ 
نعسه ریٹلزٹ بعوجہات غفلته (فإنه مققور له) ومن تعاله متفور له غفم له (رواہء اأحمد) وأما : 


حدیث من کل مع مغفور مه غفر له موضوع۔ 

4۔ (وعن أبي ھریرۃ قال قال رسول ال یچ من خرج حاجاً آو معتمراً آو غازیاً) آی 
فاصدا للَمٰزر (ٹم مات فی طریقه) أيٍ قبل السل (کب اش لە أجر الغازي والحاج والمعئمر) 
اقوله تعالی: فؤومن بخرج من بیتہ عھاجراً إلی اللہ ورسولە ثم یدرکە الموت ثقد وقع اجرہ علی 
ال ٭ [النساء ۔ ]٣٠١‏ قیل فمن قال أن من وجب عليه الحح وآخرہ ئم قصد بعد زمان فمات 
في الطریق کان عاصاً فقد خالف عذا النعی ذکرہ الطیبي وقیە بحث إِذ لیس نص فی الحدیث 


علی مطلوبہ قإنه مطلق فیحمل علی ما إذا آخرج حاجاً في آول ما وجب علیہ وخرج أھل بلدہ:. 


- کک کے ۰ 
۰ جے سے آ-ص-تے>۔ س یہ سوٗسے کھ9دوىووِ ۔ -- .- 


للحج أو علی ما إذا تآخر لحدوث عارضی من مرضں أو حبس أو عدم أمن في الطریق ثم خرج 


قمات فإله یموت مطیعا واھا إذا تأخر من غیر عذر حتی فاتہ الحج فإته یکون عاصیاً بلا خلاف 
عندنا علی اختلاف في أن وجوب الحج علی الفور آو الثراخي والصحیح عو الاول ومع ھذا 
یمکن أن نقول لە آجر الحاج في الجمل فان اللہ لا یضیع آجر من أحسن عملا ولا عاتم من أن 
بکرڑھافدا سر وص وی تی و را ولی الترفی ات ر ایی ان حر ارض علیہ ان 


ھا من سوہ آدبه عملی امامه الشائعی واحل مذعبه وعلی عالك وغیره مرن بقية علماء السلفے :, 


رفشلام الحلف ارحمھم ال تعالی] (رواہ الہیھقی فی شعب الإیمان) . 





حدیث رقم ۴۵۳۸ : آخرجە أحمد می السند .1۹/٢‏ 


حدیٹ رتم ٭: ‏ رجہ اليبھقی فی شسب الإیمان ٣‏ ٤۶۷۔‏ حدیث ررقم ٤٤٥1۔‏ 


کے کتاب المناسكث/ پاب اللإآحجرام والتلییة 





)١(‏ باب الاحرام والتلبیة 


الفصل الآاول 
۱ ۔ )١(‏ عن عائشة [رضی اق سا قالت کت آفکت رسرل اھ 2 


لاخرامہ قیل ان يُحرمَ 





(باب الإٔحرام والتلبیة) 


حقیقة الحرام الدخول فی الحرمة والمراد الدخول فی حرمات مخصوصۂۃ أي التزامھا 
والتز امها شرط الحح شرعاً غیر أله لا یتحقق ٹبوته إِلا بالنیة والتلیة آر ما یقوم عقامھا فعطف 
التلبیة علی الأحرام من ہاب خطف الخاص علی العام أو میتی علی القواعد الشافعیة من ان 
الاحرام عو النیة فقط أو المراد بالتلییة غیر المفرونة بالتیة من بیان الفاظھا واحواٹھا وفضائلھا 
وأما قول ابن حجر عو من آرکات الحج والعمرۃ (جماعاً واعترغی بأن فيه قولا بأله شرط 
ویجاب بأن الإجماع لم یقع علی خصوص الرکنیة ہل لی مطلق الوجوب وھو نی الدخول ٹي 
الِسك إِذ و الذی من الأرکان لخیر ٢‏ إنما الأععال باللیات* ۱ ع۔۔ وفیه أبحاث لا تخقی مھا 
. دعواہ ان الاحرام سس الارکان ا جکاعا ان کان پریک إ[جماع السلف ٢ضس‏ ااص حا والتابعین فلم 
پتقل عتھم التصریح بذلك بل ولم یکن من دأبھم ٹین اٹرکن من الشرط ونحوعما ھناك وإن 
کان إجماع الخلف فناعيك بقول الإمام الأعظم والھمام الآقدم بل شرط لا رکن ئم جوابە عن 
الاعتراض بأن الإجماع لم یقع علی خصوص الرکتیة بل علی مطلق الوجوب ففي غليه من 
الغرابَهة من شیخ الؤسلام لم بفرق ہین الرکن ومطلق الواجب فی الاأحکام فإن کل رکن راجب 
ولیس کل واجب رکنا کما ہو مقرر فی الأصول ومحرر في المحصول ثم تفسیرہ ہنی الدخول 
في النسك واستدلاله محدیث انھا الأعمال بالنیات عردود عليه ہما آشرئا إليه لی تحفیق ھذا 
الحدیث فی صدر الکتاب والل تعالی اعلم بالصواب . 


(الفصل الأول) 
٠‏ ۔ (عن عائشة رضی ال عنھا قالت کنت اطیب) أي اعطر (رسول الل ‏ 35 لاحرامہ) 
آي لأاجل دخوله ئی الإحرام أو لأاجل احرام حجة (قیل ان یحرم) قال ابن حجر ومنە أخذ 


حدیث رئم 7۰ ۳+ اح جه البخاری فی صسحیح ۳۹٣/۳‏ حدیث رقم ۹ سملم ئی صحیحه ۲/ 
۷ حدیثٹ رلم (۳۷. ۱۱۸۹). واہو داوٹ فی السنن ۳۴۵۸/۳ حلیث رقم ٥‏ والترمدي ۴/ 


۹ حدیٹ رغم ۹۱۷۔ والنسائی ٹر ۱۳۷, حدیٹ رتم ۳ وابب ماحے ۹۷٦/٦‏ حدیبٹ ۔ 


اب المناسث/ر باب الإحرام والعلمیة ك٤‏ " 





ولحله قبل ان يُطوت بالییتِ بطیب فیهِ مِسْكٌ؛ کأني انظز ہلی وببص الطیٔب فی مَفالق_ 





اصحاینا إله یسن للذکر والائٹی الشایة وغیرعا إلا المحدۂ ان پتطیب بعد الغسل إلا فی بدٹھنا : 
وانما بکرہ للنساء التطیب غعند خروجھن لنحو الجمعة والجماعة لضیق الزمان والمکات في ڈلك ۔ 
فلا یمکنھن إجتتاب الرجال بخلاف ذلك ھٹا ١‏ ۔ ولا یخفی إِله لیس فی الحدیث عا یدل علی ‏ 
ما ذکرہ من المدعي (ولحلےا) آي لخروجە من الإحرام (قبل أن یطوف بالبیت) أي طراف ‏ 
الإقاضة وھو متعلق بحلە وفيه دلیل علی إِن الطیب یحل بالتحلل والأرل خلافاً لمن الحقه 
بالجماع(بطیب) متعلق باطیب (فيه مصك) یدل علی طھارتہ وجاء فی روایة متفق عليه آیضا إنە 
ذریرة ولا تثافی |ڈ لا عائع إنھم کانوا بخلطوت الذریرۂ بالسك وفی القاموس الذرور عطی 
کالذریرۃ (گاأني انظر إلی وبیض الطیب) اي لمعانہ وبریقہ 2فی مفارق رسول اللہ كّ) ہفتح المیم 
جمع مفرق ہگسر الراء وقتحھا وعو وسط ال راس اللذی بفرق غيه شعر الراُس وانما ذکر علی 
لفظ الجمع تحمیعاً لسائر جوانب الراس التي یفرق فیھا کأئھم سموا کل موضع منه مفرقاً رقی 
بعض طرق مسلم مفرق علی لفظ الواحد ذکرہ ابن الملك (وھو محرم) قال الطیبی [رحمه (ل] . 
دل علی إِن ہفاء أثر الطیب بعد الإحرام لا یضر ولا بوجب غدیة کما هو مذھب الشافعي وکرعه 
مالك وأوجب الفدیة فبما ہقی من الآٹر ا ھہ. ری شقن سار اھ رت 
جعھور علماء السلف والخلف هذا وقال البیضاری [رحمه اش] والمراد ہوبیص الطیب فیھا رھو ؛ 
محرعم إِن فتات الطیب کان بیقی علیھا بعد الإحرام بحیث یلمع فیھا وتعقب بإك ما قاله غیر | . 
لازم فان البریق قد بحصل من الاٹر وإن لم تبق عیته وأما قول ابنْ حجر ویژیدہ طییثه طیبا لا ] ' 
یشبە طیيکم فوجہ لا یظھر غتدیر وفي روایة تھا طبیتہ ند إحرامہ ٹم طاف في نسانہ ٹم اصبح |' 
مجرما پتضح طیباً وفي أخری لاحرامه حین یحرم وبە بندمع تاربل روایۂ قیل أن یحرم بإن إٔ' 
التطیب لم یکن للإحرام وأما قول ابن حجر ومما یدفعه أیضاً قولھا کائي انظر الخ فظاھر الدغم أٔٴ 
کما لا یخفی وکذا قوله وزعم إن المرثي أثر لا جرم لذعابه بائفسل في غایة البعد فلا یقول | ' 
عليهہ١م.‏ وقد روی أبو داود بسند حسن عی عادشة هقالت ەکنا نخرج مع رسول اللہ َ إلی إٴ 
مکكة فتضمعد حبا ھنا بالمسك المطیب عند الإحرام فَإذا عرفت واحدۃ ما سال علی وجھھا فیراہ +۰ 
النبی قٹچا''' قفیه دلالة علی إن استدامتہ بعد الإحرام لیس کإستدامة لیبس المحیط خلافاً لمن 
خالف النصی الوارد قاس عذا القیاس الفاسد لم عذا الحدیث یصح الاستدلال ب٭ علی جواز 
تطیب التساء لا ما تقدم واللہ سبحانه وتعالی اأعلم قال بعض علمائنا ومن لم یر التطیب قہل 
اللإحرام ہطیب پبقی أثرہ بعد الإحرام وھو بقول محمد وعالك فتاویل الحدیث عندہ إن المعنی 
بالطیب الدھن المطیب آو الطیب الذي لا یبقی جرعه وتبقی رائحته وأخلفوا فی تطیب ثیابہ 


7 رقم 1۹۲۲, وعالك فی الموطاً ۳۲۸/۱ ۳۲۸/۱ حدیث رتقم ۱۷ من کثاب الحجء والدارمی فی 
انی 8١/٢‏ حدیث وقم ۱۸۴. وأحعد فی المسند .۹۸/٦‏ 


.۱۸۳۰ حدیث رقم‎ ١٤٤٦ آبو داود ٹی الستن‎ ٦١ 


روںد دہ .ص-ک اس >× بے جحےء.۔ سح مد عے عساعھد ۰ ع دم , , 8 ہنی 


ع ےد سہ سہ٢--‏ 
۳ 


1۸ کتاب المٹاسث/ ہاب ارام والتلمیة 





)٣( ۹‏ وعن ابن عمرارضی اللہ عنهما]ء قال: سمعث رسول الله يڑ یُہل 
مُلَہٰدا یقول: ؛ لیْيْك اللهَم لبٔيك : 





والمعتمد عدم ندہه بل کراعته فیتاکد ترک خروجا من الخلاف الذي وھو مستحب بالإجماع 
فإله حرمه بعضهم (متفق علیه) قال ابن الھعام ردلیل عالك ومحمد ما أخرج البخاري ومسلم 
عنْ یعلی بن آمیة قال آئی النبي ےل رجل متضمخ بطیب ققال لە عليه الصلاۃ والسلام ىا 
الطیب الذيی بك فأغسلءه ثلاٹ عرات وأما الجبه پائزعها لم اصنع فی عمرتك ما تصنع ٹي 
حجتك ومن عذا قال بعضھم إن حل الطیب کان خاصا به عليه [الصلا8] والسلام لآئہ نعل 
ومنم غیرہ ودفع بأن قوله للرجل ذلك یحتمل کوئە لحرمه الطیب ویحتمل کونه لخصوص ذلك 


آ الطیب بأن کان خلوقاً ملا یفید منعە الخصوصیة فنظرتا فی صحیح مسلم فی الحدیثٹ المذکور 


وعو مصفر لحیته ورآسه وقد نھوا عن التزعفر وفی لفُظ المسلم تھي إت یتزعفرالرجل وھو مقدم 
علی ما نی أبي داود ره عله[الص٭77:] والسلام کان یصفر لحیته بالورس والزعفرات ون کان اہن 
القطان صحسہ لأن ما ئي الصحیحین أقوی خصوصاً وھو عائع فیقدم علی المبیح وقد جام 


مصرحا فی سد أحمد آأغسل عك ھذا الزعفران وللأختلاف استحبوا ان یذیب جرم المسسك 
1 و ۰ )) 
. إذا تطیب بماء ورد ونحوہٴ . 


٤۹‏ ۔ (وعن ابن عمر ال سمعت رسول اللہ قڑڈ یھل ) اي یرفم صوتہ بالتلبیة (ملبدا) 


بکسو الباء وفتحھا أي شعرہ بالصمغ أو الحناء والخطمي ولعلہ کان به عذر قال آبن الملك 
التلبید هو الصاق شعر الراس بالصمغ آو الخطعي آو غیر ذلك کیلا بتخلله الغبار ولا بصیبہ 


شیء سن الھوام ریقیھا من حر الشس وغذا جائز عند الٰشافعی[رحمه ایك] وعندنا بلزھه دع ان 
لہد بما لیس فيه طیب لإنه کتغطیة الراس ودمان ان کان فيه طیب وقال اہن الھمام وما ذکرہ 
رشید الدین البصری وحسن أن یلید رأسە قبل الاإحرام مشکل لانه لا یجوز استصحابِ التخطیة 


الکائنة قبل الإحرام بخلاف الطیب ۱٭.. ویمکن حمله مع الحدیث علی التلبید اللغري من 


جمح الشعر وأمٰہ وعدم تخليعه معفرقا فی القاموس تلبد الصوف ونحوہ تلاخل ولرزی بعفض+ 


بیعضی (بقول) بدل من پھل وعو مذعب الشاطبی في مسائل النحو (لبيك اللھم لبيك) اي الیت 


یا رب بخدمتك الباہا بعد الباب من ألب بالمکان أقام به أي أقمت علی طاعتك أقامة وقیل أيٍ 


احبیت إجابتك إجایة بعد إجابہ والمراد بالية التکئیر کقوله تعالی: علائم آرجع البصر کرتین 4 


[الملك ۔ ]٤‏ أی کرة وحذف الزرائد للتخفیف وحذف النون للاضافة قال رحمه اللہ تعالی لا 


.۳۳۸ /۴ ئتح القدیر‎ )١( 


حلبیث رٹم :۲٥٢٢‏ اخرجہ البخاري فی صحیحہ .٦٤۸/۳‏ حدیث رقم .٥٥۶۰‏ رمسلم ہي صحیحه /٢‏ 
5 حلیث رقم (۲۱. .)۱٦۸‏ وابو عاود ۲ئ ۴٦٣‏ حدیٹ رقم .۱۷٣۷‏ رابن ماج ۱۰۱۳/۲ 
حدیٹ رقم ۷ ۴۰. والدارمی ُ٣‏ ر٣۵‏ حدیث رفم ۸. واحمد فی السند ۹۳۱,/۲. 


-ے ۔ -۔ ۰ ےی >- . ے- 


عولام الکلمات. نفق علیي۔ 


خلاف قی اِن الْثلبية جواب الدعاء وإنعا الخلاف فی الداعی من عو فقیل هو اللہ تعالی 
وقیل ہو رسول اللہ ٹل وقیں عو الخلیل عليه الصلاة والسلام وھو الاظھر اقول والصواب 
إِن خطاب الجواب *ق تعالی الہ الداعی ھا حقيقۃ وأاما حکما ولا التقات إلی القول 
ہالتفاوت ئم علی بإن القول بإن المتادي إپراعیم عليه الصلاۃ والسلام قیل وفف علی مقامہ 
أو بالحجوٹ أو علی جیل أبی بیس ولا عنم من الجمم (لبيیك لا شریك لكہ لبيك) فالتلی 
الاولی المؤکدۂ بالژثائیة لاثبات الآلوعیة وھذہ بطرفیھا لتفی الشرکة الندیة والمثلة في رجوب 
الذات والصقات اوت (إنِ الحمد والتٹععة لك) وان بالکے هو المختار رراہة ود روری 
بالفتح والمعنی الیں لإادژك مستحق للحمد قال الطی [رحمه ] الفتح روایة العامة وھما 
مشھوران عند المحدثین وقالِ ثعلب الکسر آجود لان معنی القتح لبيك بھڈا السہبِ ومعنی 
الک عطلق وأما قول ابن حجر النعمة باللنصب علی الأفصح ویجوز الرفع اي الأنعام آو 
الرہ الواصل إلی الانام فغفلة عن فواعد أثئمة العریة من الاعلام وھی إِله لا یجوز العطف 
علی محل اسم إن إلا بعد مضی الخبر فتدبر (والملك) بالنصب غطف علی الحمد وئنا 
پستحب الوقف عند قوله والملك ویتداً (لا شريكٹ ك) أي غي استحقاق الحمد وإیصال 
الٹعمة قال تعالی: للوما بکم من نممة فمن الہ 4 [النحل - ۵۳] وفي تقدیم الحمد علی 
الاسمة إیماء إلی عموم معلی الحمد واشارة إلی إِنە بذاہ یستحق الحمد سواء أنعم أو لم 
ینعم ھذا ولا مائع من أن یکون الملك مرفوعأ وخبرہ لا شریك لك اي فیه ولما تعلیل ابن 
حجر[وحمه !۵] الوققة اللطہفة بن إیصالٹھا بلا التي بعدھا رہعا ٹوعم إِتھا نقي لعا قبلھا 
وذلك کفر فوھم نشأ من التعول عما کبلھا وعا بعدھا واختلف فی التلبیة فعندنا آٹھا شرط 
لصحە الإحرام وعال عالك لا تجب لکن فی ترگھا دم وعند الشافعی رجہھ الله سلة ٴا تھ 
بترکھا وقال بعضض أصحابه واجبة یجبر پترکھا ہدم وڑعم بعضھم [ن التلبیة آثناء اللسٹ 
واجبة (لا بزید) أي رسول ال نے (علی مؤلام الکلعات) وھو محمول علی الغالب علی 
ما سیأئي في الفصل ال ٹانی عن ابن عمر مرقوعا ثم انقص علھا مکروه وبلا خلاف وکذا 
لزیادة علیپا عند الطحاوی رالعمختار فی الملعب إت الزیادۂ لا تکرہ بل نحسن أو تستحب 
لذا جا عو السدھ رھاس ری گرا اف غال عفی میں ست الا مت 
والخیر کلە ہہدیٹ ولرغباء إلیٹ والعمل نلكٹ لببلٹ حفا حقا لبیٹ تعبدا ورقا لِك |ں 
العیش عیش الآخرة ولٹحو ذلك (معتفق عليه) ورواہ الأربعة والجمھور علی استحباب رفع 
الصوت االتلیة وأخذ داود من خبر مسلم إذا توجھتم إلی منی فاعلوا بالحج والڑھلال رفع 
الصوت بالتلیة یدقع ہإن المراد أھلوا اي أحرموا بالحج والإحرام یکون باللیة والتلییة کما 
ذھب إليه الحنفیة وباللة فقط کما عليه الشافعي٭. 


٠+‏ کتابِ المناسك/ باب :الإحرام والتلبة 


۲ ٘٭- (۳) وعنہ: قال: کان رسول ال يل إذا ادخل رجله فی المززء واسٹوٴث :ہہ 
ناقلہ قائمةء أھُل مِن عندٍ مسجدِ ذیي الخُلیفة . متفق علي. 


)٦٤( -٣‏ وعن آأہی سعیدِ الحُدري؛ قال: خرجُنا مع زسولِ اللہ تی نضرخ 
بالحجٔ ضُراخا۔ رواء مسلم. 


٣‏ ۔ (وعنه قال کان رسول اللہ ٌڑڈ إذا دخل رجلە ٹی الغرز) بفتح الغین المعجمة 
وسکون الراء بعدھا زاي أي الرکاب من جلد أو خشب (واسٹوٹ بە ثاقتھ) آي رقعتہ سسوبیا 
علی ظھرعا فالباء للتعدیة وقیل به حال وکذا فوله (قائعة أھل) أي رقع صوته بالتلییة ونوی أحد 
النسکین آو بھعا (من عند سجد دی الحلیفة) قال ابن الملك رحمه الل یرہد بدا باھلال منہ 
وھذا منه خلاف للملعب !لہ یستحب آأن یتوي وبلبی عقیب رکعتی الإحرام وعو جالس ا ھ. 
وقوله خلاف المذعب خلاف مراغعاۃ الأدب واختلفتِ الروایات عنہ تَا ئی حال اھلال ود 
جمع ابن القیم في زاد المعاد بیٹھما وہیتھا بقرلہ أھل فی مصلاہ ثم رکب اقته فأھل أیضاً ثئم 
ال لما استقبلت بە الےداہ ۱ ھ.. علذا قالوا بستحب تکرار التلبیة عند تغیر الأحوال والازماه 
والأمکنة (متقق عليه) وجاء فی خیر أئه عليه الصلاۃ والسلاماعل من برد الصلاۃ٤‏ ا" و ضعفه 
البیھقی وتعقب بإن الشرمذیی حے وعال [ليه الخووي ومعا یژیدہ إِنْ ابن عہاس جمع ہین 
الروایات المختلفة هي ذٔلك کما رواہ آبو داود بالہ جوم عقب صلاتہ قسمعہ عنه آقوم فحفظوہ 
ٹم رکب ولما استقلت به ناقتہ أھل ذسمعہ أقوام فحفظوہ وقالو إنما اعل حینذ ٹم مضی فلما 
علا الییداء أھل مسمعە أقوام فقالوا إنما أھل حینتذ وذلك إن الناس إنعا کانوا یأتون إليه إرسالا 
واجاب ابن حجر عن عذا ینا لا طائل تحتہ ثم إستدل لمذھه بخبر مسلم فإذا رحتم [لی ملی 
متوجھین فأعلوا بالحج) وفي إں الدٴدر إذا أردتم الرواح إِلیھا متوجھین إلی عرفات. 


۳.۔ (وعن أبي سعید الخدري قال محرجنا مع رسول اللہ پل نصرخ) بالضم حال اي 
نرفع اأصواتتا بالٹلڑہالحج سراخا) ہضم الصاد ٭فعول مطلق ولعل الاقتصار علی ذکر الحج 
لازه الاأاصل والعسشضود الاعظم ار لان المہدورے به ٹم ادخل عليه العمرة وقد بقال هذا حال 
الراويی ومن وافقہ وأما حاله علیہ الصلاة والسلام فسکوت عنه یعرف من محل آخر فلا ینافی 
ما سیأتی (رواء سلم) وفیه رد علی الشافعیة إله إنما یذکر الحج والعمرۃ قی أوّل تلییتہ فقط . 


حدیث رٹم 7 بُ۔خرجہ الِخاري فی صحیحه ٦ر۹١۔‏ حدیث رقم ٦٦۸٦ء‏ ومسلم فی متصحیحه ۲/ 
8 حدبث؛ رقم (1۷ ۔ ۱۱۸۷), وأبو داود فی الستن ۵6۲٦‏ حعدیث رئم ۱۷۷۳ والتسائي /٥‏ 
٦‏ حدلیث رقم ۲۷۵۶۷. راہن ماجه ۹۷۴/٢‏ حدیٹ رقم ٦۲۹۱ء‏ والدارعی ,ر۹4۸ حدیث رقم 
۹. وعالك تی المروطاأً ۳٣۲/۱‏ حلیث رقم ۹ من کتاب الحج۔ وأحمد فی المسند ۱۸/۲. 

.۸۱۹ آخرجہ الترمذي فی الستن الحدیث وقم‎ )١( 

حدیث رٹم ۴۵1٣۳‏ : آخرجە مسلم فی صحبحء ۹۱۲/7۲ حدیث رقم [۲۱۱. .)٣۱۲٢۷‏ واحمد فی المسند 
٣ر‏ ۵ 


کتاب الْعناسكٹر باب الاحراع رالتلے ٢ ٦‏ 





لق سوں پیا سا الحح والعجرة۔ زرواد اٰمخاری . 


)٦( ٥‏ وعن عائشة [رضی ال عنھا]. قالت' خر چنا مم رسوب ال ہ5ۃ عام 
ےید 0 فُمنًا امن ال ا ومٹا ج۔۔ 5 بحح وغثر وعنا سس اھل بالحٍ واعل 
١‏ -ٔ آے۔* 3 :- 
ت رت پا ا یوم النجر, اوت 





2.۱٤‏ لوعن انس قال کت رەیف آپی طلحہۂ) أی راتا خلف ظیرہ رھو اہب غغمہٰ 
وڑوج أمہ (وإتھم) أي الصحابة والئبي معھم کما في روایۂ (لیصرخون بھما جمیعا الحج 
رالحمر٭) ہالجر تا بدل من الضمیر في بھما وائرقع علی آنە خیر ستدا محلذوف ای ہےا 
رالنصب بتقدیر اعلی لم ٹم بحتمل تھسا من کلام إِنس أو اثراوی عته قَال اہیٰ المثٹ وھنابدل 
علم إِن ' لغرانِ افضا رد ا اعد ضسصاھ ہد ترک آھ ہد سی حر سوا 
أُٰ الوملۃ(رواہ البخاري)۔ 


۵٥۶‏ ۔ (وعن عائشة قالت خرچنا مع رسول ال پٹ عام ححۃ الوداع فمنامن أھل 
وی سس ھت دج ولعلہ کان ممن حج قيں ذلك حتی صرف سفرە ھا 

لی الععرة لو عمل بالجواز أو اقتصر تچ“ (ومنا من أھل بحج وعمرۃ ومتا من ن اقل 
سے ےو سا لِخْط عط یھو یکو بعضیم سمعه بقول لبیك 
بحجة وخقی عليے وفوه وعمرة فحکی أنه کان و وس ای تق ساتن بسستا و ےت 
فقال کان قارنا ولا ٹنگر الزیادات فی الآأخبار کما لا نتکر في انشھافات واکٹر الا حادبت 
الواردة فی شدا الہاےی ڑوت آئی ین او جهين آفول ویتعل رت قبار نا ریشول تارۃ لہك 
پحجه وتارة لہیٹ بعمرۃ وتارة لُےكث بحجة وعمرۃ وکل حکی ھا سمعہ فلا بحناج إلی کودہ 
وخضی عليه قوله وعمرة قال الطیبی رجمے الله وھو شلیل قاطع تلشافعی بإان الافراد أفضا 
أنراع اللحح وتعقبہ ابن حجر رحمه اش بقوله وليه نظر وکیش پتا نی الفطم بمٹل ذلك من 
الاشارابے ےس علی علالة غي الصراتح من مرا ات آپز بععرة) ای اآجرم بھافِل 
الحج في اشہرہ (قحل) اي خرج من العمرۂ بعد ان طاف وسحی حل ' سی تس 
اللاحرام ٹم آحرم بالحج (واما من ال بالحح أو جمحع الحج والعمرة) أئيی فی نیت آو بادخال 
احجداھعا علٰی ا خری (غلم بحلوا) بػسر الحاء أی لم بخرجوا' عے۔ اوح ام ا(حتی کان ہوم 
الٹحر) فقی یوم النحر برمیھم جمرۃ العقبة والحلق حل ثُھم کں المحظورات الا مباشرۃ النء 
فحل لھم ذٰلك بطواف الرکن (عتفق عليه). 


حدیث رتم :۲٥١٢‏ آخرجه البخاری فی صحیحہ ٦٢٤/٣‏ حدیث وقم ١١٥۱۔‏ وأاخرجه مسلم في _ 
صےحسحد ٣ر‏ ۷۳ھ حخدیث رقم ۱۹۸ . .)٥۱٢٢١‏ وترجه آبو داود ٦ر۳۸۱‏ حدیثٹ رقم ۱۷۷۹ وابن 
عرا لہ ۲۳ ۸ 4 سرق رگ و قب ۶ھ وک ومالك ٹی المرطا ا ۳۳۵ حدبٹ رغم ٦‏ ھن قتاب 'لحج, 





ھا رم سومتت 


۲ کٹا المناسمك/ باب الإحرام والتلیة 


۹ ۔ (۷) وعن ابن عمْرْ [رضي اللہ عٹھما]ء قال : تمع رسول الل تے فی عیّة 


الوداع بالشمرۃ إلی الحجخء بدا مال بالعشرۃ ثمْ أهلٌ بالحجخ۔ متفق علیہ 





٦1.۔‏ (وعن ابن عمر قال نم رسول اللہ َ فی حجة الوداع بالعمرۃ إلی الحح) حال 
سو :لمت ة آي تمتع بھا ملضمۃ إلی الحج (ہدا) أي ابندا النسك (فاعل بالعمرۃ ثم أھل بالحح) 
بیان لقوله تعتع وظاعرہ آله أدخل الحج علی العمرۂ وقال اہن الملك فاعل ہالعمرة من المبقات 
ٹاتی بائعالھا ٹم أھل بالحج من مکة ٹم قال فإن فیل روي أنە عليه الصلاۃ والسلام أفرد الحج 
اک وھ شا لتوقیق أنه آحرم بعخرة فی بلء أمره فمضی فيها متمتعا 
ثم بحجۂ قہل طوافه وافراد لھا الإحرام فصار به مارتا کذا روی عن الطحاوی انتھی وتلامه 
الا خیر پناققی حملہ الاول فتامل وقال الطیبي رجمۃ اللہ استمتع بالعمرۃ متضمۃ إلی الحم 
وانتفع بھا وقیل إا حا ل من عمرتەه یثفم باستاحة ما ػان محر اتا سس اس تا 
عمرو عثمات رضي اللہ عنھعا يتھیان عن التمتع نھی تلزیه بناء علی ان الافراد آفضل بعتي أول 
الفران وقال علی رضي اللہ عنه تمتعنا مع رسول اط پل ولکنا گنا خائفین فیل دل حدیث عائشہ 
رضي الل عنھا آن ای إََ کان مفردا وحدبٹ آئی أله کات قارنا حیث قال لیصرخوت بھما 
وآراد النبی لاو أصحابہ وکی روایة عبد ال المزٹی سمعت رسول اش خڈ یقول لبیٹ غمرۂہ 
وحجاً ودل حدیث ابن عمر أنہ متمتعاً وکل دَلك في حجة الوداع فوجہ الجمع أن الفمل رت 
1 لی الامر کتولھم بئی فلات دارآ إڈا أمر به والنبی لنہی کل لم یفعل ہنفسه إلا نوعا واحداً رکان فی 
اصحابيه پا تارن ومفرد ومتمتم کل ذلك ہأامرہ ےل فجاز نسہة الکل إليه وھذا منقول عن 
سر یٹ جار یچ کک جج رت و رھ ہج 

من اصتاف الحج نعم أقر کل ,من فعل شیٹا لی صنیعه قال التووی رحتھ الہ والصحیح إله گان 
عہ دا 1 ای الس سلفم تا أکرمد وت التمتع آراد التممع النغعوی فث القارد 
برثفق بالافتصار ''' علی فعل واحد٤ھ.‏ أو سفر واحد قال الشملي وقد وضع اہن حزم کتایا 
قي إله علیہ الصلاة والسلام کان قارنا می حجۃة الوداع وتاوّل باقی الأحادیث والقران أفضل 
مطلما عندنا وقال مالك رالشافعی الآفراد افضل مطلما وفال احمد التمتم افضل مطلقا (عتشق 
علیه) والمشھور عی الشافعیة إن الآفراد بالحح [لما یکون افضل إڈا آتی - مفرثۃ بعدہ وقد 
صرح اہن حجر بأن قول من قال آفردثم اعئمر من الژكتعیم غلط قاحش عته وکذا قول من فال 
آحرم متمتعا تمتعا حل منه ثم آأحرم ہانحچ یوم الٹرویة وفیه حدیث فی الصحیحین لکن غلطرا 
روایة في٭ بإئه علبه الصلاة والسلام اہر عن نفسه بإنہ ساق الیديی تلا یحل حتی بلحر وعذا 
خر عن نف لا بدخله الوھم ولا الخاظ بخلاف غیرھ عته۔ 


حریٹ ورس ہو مہ ری ری یہ وج وسلم فی صصح ٦أ‏ 
۹ حدیث وقم (۱۷4, ۱۲۲۷)., وآبو عاود هی السلن ۳۹۷/۲ حدیث رقم ۱۸۰۲ والتائی ۶ 
۱ حدیث رلم ۳۷۴۲. رأحمد ئی المسند ۱۴8۹/۲, 


روے۔ ۔۔۔ ‏ ہر تہ وھ تھے سس سمش مس ٤وس‏ - 





ؾ13ةْ23- - ٣‏ و 8 ود ٭- ۔د۔ 0 .- -.- ےگ ں - 


کاب السٹاسٹ/ یا الرحرام رالعلےے ٣۳‏ 


الئفصل الٹائی 
۷ - (ھ۸) عن زیدِ بن ثابت: أئە ری رسول الل ٹا تجاٴد لاھلاله واغتل. رواہ 
الثرمدى: والدارعی ۔ 


ار بج ۳ 9 وغن اب غظمر 7 انی تل لبُد راسُہ بائغسل ۔ ر وات اہو ذارھ: 


۹ڑ وعغن لان بن الْسٰائب: عٰ ےه ؛ قال : قال سس کل عناہ : ہآتائی 


خیربل نامز ان آؤی أصحاہی أنْ برفعوا اصوائھم بالڑخلالِ و التلمة۶ ۔ 


(الفصل الٹانی) 

۷ - (عن زید بن ثابت آنە رای النبی اَل تجرد) آي عن المخضط رولہی ازارا ا ورداء 
) اعلاله) أی لاح آمد کعا فی نخ المصابیح (وافصسل) ای للاحرام وھو من سنته عليه السلام 
ولعله یکوت تقاڑلا عن غسل الاثام وقال ہوجوبہ یس بجع (رواہ الترمذي والدرامی) وقال 
الٹر می ص؛ جس خن غریہسے. ۔ قال ٤تت‏ اهعام ر سےے الله ویتبعيی ان یجامع زوجته کان بترم سس دارہ 
7ت رت مو رت اریعغ سس مھت بن العلتشو عن 
یه عن عائشة قالت کنت ثطیب رسول الہ تل ثم بطوف قی سدائه ٹم بصبح .00 


۵۶۸۔ لوعن ابن عمر ان البی ف لد رامے بالغسلاہکسر الغین مایفسل بەه من 
الخطعي وغیرء وفد تقدم تأریلہ مع آله لیی فی الحمدیث دلالۂ علی أله کان فیل احرامه ولا 
عغبرة بذگره العصنف ھنا لابتناله علی فھمه 1رفقھه] (رواہ أبو داود) ویوائق٭ خر الدارقطتی ہسند 
حسن أیضاً آنه عليه الصلاۂ والسلام کان اذا آراد أنْ بحرم غسل راسه باشتان ورخطمی. ۱ 


_٣۰٣۵٤٥۹‏ (وصن خحلاد بس الہائے) ص_حخابعال (عن ا٘بيه) ا الساقت بن تاد اُٰخزرجي 
آصواتھم بالاھلال آأو التلبیة) قال الطببی رحمه اللہ ھکذا قی الخ کلھا وقی نسخ المصابیح 


حدیث رتم :٦۶ ١٤‏ آطر جب الترمذي في السنن ۱۹۲/۴ حدیث رقم ۸۴۰ والدارمی فی السنن ۸/۲؛ 


0پ 89 


.۳۳۷ إ٢ ٹٹع القديیر‎ )١( 


حدیث رقم ٦٥8۸‏ : آخرجم آہو داود فی السئن ۳٦٣٣ ٢‏ حدبث رقم ۱۷1۸. 
حدیبےے رم ۹ اسر جع ابو ٦ھ*٭‏ تن ظر8 ٠‏ حديث رقم ۱۸۱۶2, والہ اترمذی قی الستن ۱۹۱/۴ 
حدیث رقم ۸۲۹ والنسائی فی ٢‏ ع وت ٦ر‏ ۵ی۹۷ حلبٹ رقم 


7.۔. والدارمی 5٣/۲‏ حنیث رقم ۱۸۰۹ء وعالك فی العوطأ ١‏ )۳۴ حفیث رغم ]۳ من 
تاب الحج. راو احسظ رر جس 


اگالہ 


ہج کتاب المناسك/ باب لإحرام والتلبیة 
رراہ ماك وائمدئۓ؛ وا دارود) رالكائی؛ ال ما حر والدارعی . 


)١۹١( ٠‏ وعنٰ سیل بن سعلہ: قال: فال 09 لہ اہ 7م من مُسلم يَلبٔی 
وهھُتا وھهنا؟۔ روا التر می وابںُ ماجهہ, 


1۹9 (۱۴) روعن ابن عمرٌ [رضی الله عنھما]ء قال؛: کان رسول اللہ کت رکم بذ 


بالإحرام والتلبیة وھو تصحیف آقول ہل و تحریف وعنشؤء وعم ضعیف لان الاہلال کثیرا ما 
اتی بمعلی الإحرام فوعم الناسخ ونقل بالمعنی وغقل آنه پاتی بمعلی رفع الصوت بالتلہیة وجرد 
ھنا عن الرفح أو آرید المبالغة ال ابن الھمام رق الصوث بالتلبیة سنة فان ترک کات مسبٹا ولا 
شیيء عليه ولا یہالغ يه فیجھد نفسه کبلا یتضرر ئم قال ولا بخفی أُنه لا عناقاۃ بین قوننا لا 
یجیک لفٰسه بٹدة رقع الصوث وہبین - الله الٰدالۃ علی اسٹعاتب رھ وت بشدۃ إدا لا نلازم 
بین ذلك وہین الا جھاد إذ قد یگون لرجں جھوری ائصوت عایۃة طعا 'یحصل الرقع العای یو 
عدم تعيه بە وقال این الحاج المالکي ولہجذر ما یفعله بعضھم می أأنھم یرقعوت آصراتھم 
بالتلِیة حتی یعقروا حلوقھم وبعضھم بخفضون آصواتھم حتی لا بکاد یسمع والستۃ في ذلك 
التوسط|ھ. والعراڈ لا ترفع صوتھاہل تنسمع تفسه لا غیر کذا فی شرح الکنز (رواہ مالك 
الثرمدی رابو داود والنساٹی واہن ماج والدارمی) وصحسصء الترمذی وأغرب ابن حجر قی فولہ 
ویسن للعلبي أن یضع أصبعيه فی أذليه, 

۰ - (وعن سھل بن سمعد قال: قال رسول ال ٹل یلبي إلا لبی من ن بمینه وشماله 
من ححر آو شجر آو مدر) من ببان من قال الطیبی رحده اش لسا نسب التلة لليه عر عنپاہما 
یعیر عن اولی العقل ا ھہ. وقی بعض اللخ ما عن ہمینە فلا [شکال (حتی تتقضي الأرض) أي 
تنتھي (من هھنا) أي شرتا (وهھنا) آي غربا إلی منتھی الأرض من جالب الشرق والغرب ہما 
یبلغ صوثه وتخصیص الشرق والغرب لاقادة آلعموم فلا یتافي القدام وائوراء قال الطی رحمہ 
اللہ ای بوافقه فی التلیة جمیع ما فی الارض ا ھ۔۔ رر ھت 

غرة خلی ادراك الجماداٹ واثتبانات الأمور الواتعة فی الکائلات وعلمھا بربھا من توحید 
الات رکمال الجفات وان ٹلبیہاوسنےجھابلسان القان تما عليه چمھور ال الخاب فان 
التاویل الذي یقبل التسییح باہی عنه العلییة بالتصریح ٹمیکوٹ ہلسان القال هر الصحیح (رواہ 
الترمڈی وابن عاجه). 

9 ۔ (وعن ابسن مسر قسال کسان رسسول اللہ لا بسرکع) آیي یصلىی پٹ یدي 


حلیٹ رتقم ٥٥ھ5٢:‏ اخرجے الترمذي ٹی ات ۳/ ۱۸۹ حدیٹ رکم ۲۸٦۱۔‏ وابن عاجه ٢أ‏ ۹۷ حدبٹ 
رقی ٢۲۹۲۔‏ 

حلبث رقم :۴٥۱‏ آخرجه الیخاری ف.ی صحبحه حلبث رقم ۱38۹ .ومصلرفیي صحبحه ٢٦/٤ؤ۸‏ 
جو وق 17 اتا و اضف اس ٦ر‏ غ٤‏ حدیثِ رٹم ۱۸۱۲۔ والٹترمذی ۱۸۸/۴۳ - 


الخْلَیفة رکعتین؛ ثمٌ إذا اسٹزث بہ النّاقةُ قائمةً عن مسجد ذي الحْلیفة أمل بھؤلا: الکلمات 
وَ نول الیٔبك الله اٹ اکاػٌیتعررف والخیز فی یك لٍ - ات وَالاغیاء اليك 


.۔٤لُمعلاو‎ 


الحلیفة رکعتین) ای ە الإحرام لأاحد التسکین یقرأ فیھعا الکافرون والاخلاص ویئوي ویلبي 
عقییما (ثم إڈا استوت بە الناقۃ قائمة عند مسجد ذي الحلیفة أھل) أی رئع صوتہ (بھڑلاء 
الکلمات) یعنی التلبہة المشھورۃة وابعد ابن حجر رحمہ الله فی کوله یعتی التلہیه السابقة فی 
الفصل الاول فان الڑشارة فیھا للعھد الذھنی (ویقول) أي النہی يٍ زیادۃ علیھا وذھب اہن حجر 
رحمه الله في [رجاع ضمیرہ إِلی ابن عمر عن نفسه أو أہہه وقد صرح الشیخان بالآامرین فَي 
روایة ٹھعا عن نافع ولفظھما عنه آن تلبیة رسول اللہ پل لبيك اللھم لبیٹ ليك لا شريك لٹ 
يك أن الحعد والاععة لك والعلك لا شربك لٹ قال وکان عید الله بن عمر پزید قیھا لہیٹ 
وسعدیك والخیر ہیديیك وائر غباء إلیك والعمل وفی روایە لھعا یعد ذکرعما من حدیث ایاب 
آتی بھڑلاء الکلمات رکات أبن عمر بقول کان عمر بھل بإعلال رسول اش 8لا من جزلاء 
الکلمات ویقول ليك قال اہن حجر رحمه اش وبھڈا یعلم آله سقط من اصل المصنف نحو 
سطران کانت تسخته عوافقة لھذہ النسخُۃ التی شرحت علیھا فلت النسخ کلھا توافقھا ولعل 
المصنف اختصر الحدیث اختصاراً مخُلا حیث یتبادر ملە أن عذہ الزبادة مرفوعة (لِيك اللھم 
لہیك لبيك) کرر للتاکید أر لیعطف عليه (وسعدیيكٹ) أی ساعدت علی طاعتك مساعدة واسعادا 
بعد اسعاد وھعا متصوبات علی المصدر کا ذکرہ الطبی رحمە اللہ فسعدیٹ مٹنی مضاف قصد 
په التکریر للتکثیر کما فی لبہك أيٍ أسعد اجابتك ما و نات بإطاعتك عادۃ بعد عبادہ 
قال فی الٹهارۂ ولم یےعع مفردا عن لبہك والاسعاد المساعدۃ فی النیاحة خاصة (والخیر في 
یدبك) أي مضحصر في قہضتك من صفتی القدرۃ والرادة آو من نعتي الجمال والجلال فیکون 
إشارۃ لی أنه تعالی محمود فی کل الفعال أو هو من باب الاکتفاء وإلا خالأمر کلە لل والخیر 
والشرکاء بقدرہ وقضائہ أو من باب حسن الدب فی الإإشافة واللشب کنا قیل فی قولہ تعالی: 
لوإذا مرضت فھو یشفین 4 [الشعراء ۔ ۸۰] ومن عنا ورد اوالشر لیس إليك؟''' اي لا ینسب 
إلیك أدبا وقد أغرب اہن حجر رحمە اللہ فی قوله أن النثنیة عتا وفی مبسوطتان لم یقصد بھا 
حٹیقتھا بل الیکثٹیر إلی ما لا غایة له کما فی لبيك وسعدیيك لت نعم الله تعالی ومقدورانہ 
المکنی عتھعا بذلك لا تحصی ووجه غرابته لإ تخفی لان مال کلامه إلی اعتبار التثتیة إلا اٹھما 
من حیثیة الجنسیة مع أن المحققین ذھبرا إلی ما تقدم والشف سبحانه آعلم (لبيك والرغباء إليكد 
والعمل) یروی بفتح الراء والعد وھو المشھور والرغبی یضم الراء مع القصر ونظیرہ العلیا 
والعلی والنعماء والنعمی وعن أبی علی الفٹح عم القصر أي الطلب والمُألة والرغبة إلی من 


- حاٹ رم ٦5ھ‏ وا اي تل ٠٦٦‏ حدبث رلم ×۲۰ ى واس ھاحہ ۳جٹ حدبث رقم ۲۹۱۸. 
وعالك ٹی السرطاً ۳۳٣/۱‏ حدیث رقم ۲۸ من کتاپ الحج, وأحمد فی المسند ۳/۲۔ 


َ.“ّ 
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٦‏ کتاب المثاسگ/ پہاے الحرام والتلہة 


متقیق علي ولفظہ لمسلم ۔ 


-٦‏ (۱۳) وعن ععارة بن خَزْیْعةُ بن ثابتء عنْ آبیەء عن البی پل أنٰه کان إذا 
فزغ من تلینَتّہ سال الله رز ضوانہ رالجنف واستغفاہ برحمیه من الثار . 


بیدہ الخیر ثال الطےی رحعہ الله: وکذلٹ العمل عنته إليه إد جو المقصود مہ.١‏ ھ۔ والاظھر أنَ 
التقدیر والعمل لك أي لوجھك ورضالا آو العمل بٹ أي بأمرك وتوفیقك أو المعنی أمر العمل 
راجع إليك في الرد والقبول وأغرب الطحاوي حیث ذکر کراھة الزیادۃ علی التلییة المشھورۃ عنٰ 
سعد تم فان و یلہا اد فا فی الہحر وھذًا ١خعبار‏ العلحاريی ولعل عراذ عن الک ال ان بز یل 
الرجل من عند ئفسه علی التلٰیة المأثورۃ بفرینة ذکرہ قبل دا القول ولا باس للرجل أت پزید 
فيھا من ذکر الل نعالی ما آحب وھو قول محمد آو آراد الزیادة فی خلال التلببة المسنونة فإن 
أصحابٹ' قالوا ان زاد علیھا فھو مستحب قال صاحب السراج الوعاج ھذا بعد الإتیان بھا أما تی 
خلالھا فلا (عتفق عليه ولفظہ لمسلم) أ وللبخاری معناہ وئی النسائی أنه عليه الصلاة والسلام 
صلی الظھر ٔي تصر ثم رکب قیل کون عو المراد من الرکعتین قی الحدیث وفی البخاري آنه 
صلی الصیح ثم رکب وڈگر ابن عہد !لیر أَن الجمیم استحیرا کونە آثر صلاۃ امٰله آو فریضۂ 
رحکی القاضی وغیرە عن الحسن البصری آأنه یستحب کونھا بعد صلاۃ غرضی ااآنه جاء ان 
اعتراضں علی البقويی حیث خالف اصطلاحہ قی !تفر ثۃ بین الصحاح والحسان لکن قال شیخ 
الإسلام ئی تحویرہ لآأحادیث المشکاة آسند ھذا الحدبث لُآأاحمد لفظا والبخاری معنی إلا آنه 
ما 9 سو بھ وھ سے ں وقد روی اہن نوہ نے 
زیدون ھا ذاالمعارج والتی ںا ا یا وا کت 
حقا تعبدا ورما عداعن اج ںٍ عوقوفاً وصح أنە عليه الصلاة والسلام قال ليك أن العیش عیش 
الآخرۃعرۂ فی أسر ارات بر رر اجری تی الہ افرلء جری شر الخائ رلحت 
فپما عد الاغترار بما یسر ویکدر فی الدنیا فإن الْعبرہ بالعقبی ۔ 


-٦‏ (وعن عمارة بن خزیمة) بضم العبن وتخفیف المہم (ابن ثاہت عن أبيه) أي 
اش سے مسر جس تھے علی بوعم صقین فلعا قثل عمار 
بن یاسر جرد سیفە فقائل حتی قتل (عن النی پ2 آنه کان إذا فرغ من تلییثہ سال اللہ رضوائہ) بکسر 
الراء وضجھا أي رقہاہ فی الدنیا والآخرۃ (والجئكة) کی العقہی فاتھا مرضی العولی (واستعفاہ) اي 
طلب عفوء نھو عطف علی سال قال ابن الملك وروی استغفارہ فیکون عطفا علی رضراہ١ھ.‏ 
ہے سی رر شر یسر ہیں و ید شی سرد يد 
المذاب أو نار الحجاب فإنه أشد العقاب فال أصحابنا یستحب أن یصلی علی النبی ل2 إذا ذرغ 


ا حدیث 20 موی امام الشبامعی, 


ہے ہے سا سے ىہ --ہ س٢سپ‏ بے یئ خر اس ہے ۰ سصر ےہ سٹیٹس پح-صجور مم ےہ ت_2‪ےو سے جج مس سیلبیٹٹسص) بدشبب۔ى ے٣‌‏ 


 ٌ-حٌن‎ 


حدیث _ رقم :۲٥۶٤٢‏ آخرجہ مسلم فی صحیحہ ۸٤۴/۲‏ حدیث رتم (۲۷۔۱۹۸۶)۔ 


کتاب المناسك/ باب الإحرام والتلییة ٤٤‏ 


رواہ الشافعی ۔ 


الفصل الٹالثٹ 
٣۴٣‏ ۔ )۹١(‏ عن جابرہ أن رسول الم 8 لا آراذ الحجٔء أذْت ني الناس, 
فاجتمعوا: فلمًا آئی الیداء ارم رواہ البخاری . 


)۹١( - ٤‏ وعن ابن عب٘اس: قال: کان المش رکون یقولون : لبْيك لا شریٹ لك. 
فیقول رسول 


من التلية ویخفض صوته بذلك وآت پسال ال رضوانہ والجتة ویستعیذ یه من التار ویدعو ہما 
احب لنفسه ولمن آحب ویستحب أن یکور التلبیة فی کل مرة ثلاٹ مرات وأن بأتي بھا علی 
الولاء ولا یقطمھا بکلام ولو رد السلام فی خلالھا جاز ولکن یکوہ لغیرہ أن لم عليه في 
ھذہ الحالة واڈا رأی شیتاً یعجبه قال لبيك أن العیش عیش الآخرة ثم التلبیة مرة شرط عندنا 
والزیادة سنة حتی یلزم الڑإساءة بٹرکھا (رواہ الشافعی) ورواہ الدارقطني علی ما ذٰکرہ ابن 
الھمام ورری الدارقطنی والبیھقی آنہ عليه الصلاۃ والسلام کان یصلی علی نفسه بعد تلہیته 
وضعفه الجعمھور کالذی قبله إلا آنه لا بضر لأنه من أحادیث الفضائل ویستحب أن یکون 
صوتہ بە أخفضض من التلبیة لتظھر المزیة. 


(الفصل الٹالٹ) 

۳٣۔‏ (عن جاہر ان رسول ال ےچ لما آرام الحج آئن ٹی الكداس) لقوله تعالی: ٭وانن 
نی الناس بالحجح ٭ [الحج ۔ ۴۷] الایة أي نادی بتھم بأنی أرید الحج قاله ابن الملك والأظھر 
آنه آمر منادیاً بأنہ کے پرید الحج کعا سیائی في حدیث جابر الطویل (فاجتمعوا) اي خلق کثیر 
ئي المدینة (قلما آتی الہیداء) وھي المفازة التی لا شےےء میها وھی ھنا اسم موضع مخصوص 
عند ذي الحلیفة (آحرم) أي کرر أحرامہ آو آظھرہ وعو أظھر لعا ثبت آنہ آحرم اہتدأ لی مسجد 
ذي الحلیفة بحد رکعتی الاحرام ڑرواہ البخاربيي) [رحمەه اش] وفی رواية ہی داود عن آنس آأنه 
عليه الصلاة والسلام: ٥صلی‏ الظھر ٹم رکپ راحلته فلعا علا علی جہل الہیداء أعل؛ وفی 
الصحیحین عن آین عمر اما أھل إلا عند المسجد؟''' یعنی مسجد ذي الحلیفة وفی روایة ما 
ال إلا عند المسجد حین قام به بعیرہ وفی أخری حبن وضع رجله في الغوز واسٹوت بە 
راحلتہ قائماً أعل عند سجد ذي الحلیفة وفي آخری لأہی داود والترمذي فلما آراد الحج أذن 
في الناس فاجتمعوا له فلما آتی الببداء آحرم٤.‏ 

٤‏ ۔ (وعن ابن عباس قال کان المشرکون بقولون لبيك لا شريك لك قبقول رسول 


)") اخوجھ البخاري فی صحیحه کتاب الححج باب الاھلال عند المسجد حلیث رظم ٥۵١‏ ومسلم فی 
کتاب الححج. 


سے تس ال 


٤۸‏ کتاب المناسك/ باب قصة َخجة الوداع 


اللہ إللة: 'زیلکم! قد قیہ إلاّ شریکاً عو لكْ تملگە رما ملّكَ. یقولون مذا وم بطوفرک 
اع وزران لم 
)۲٢(‏ باب قصة حجة الوداع 


الفصل الأول 
۵٥‏ ۔ )١(‏ عن جاہر بن عیدِ اللء أنٔ رسول اللہ تل مکٹ بالعدینة تسم ستین لم 
بحْجٔ؛ ثم أذن في النّاس بالححٔ فی الحاشرۃ: أنٔ رسول الل قلُ حاج؛ فَقَيمٌ المدینه بشرٗ 


اللہ پل ویلکم قدقد) بسکوت الدال وکے ھا مع التلوین فبھما أی کفاکم عذا الکلام فاقتصروا عليه 
(ولا تقولوا إلا شریکاً هو لك تثملکه وعا ملك) ما نافیة وقیل موصولة قال الطیہی کان المٹ رکون 
یقولوت لبيك لا شربك لك إلا شریکا عو لك تملکە وما ملك فإڈا انتھی کلامھم إلی ا شریكک لك 
قال رسول الل پل وسلم قدقد أي اقتصروا عليه ولا تتجارزوا عنە إلی ما بعدہ قوله إلا شریکا 
الظاھر فيە الرفع لی الہدلیة من المحل کما في کلمة الترحید فاختیر غي الکلعة السفلی اللغۃ 
السافلة کما اختیر فی الكلمة العلیا العالیة (یقولون) أي المشرکوتن وعر مقول ابن عباس (ھذا) أي 
عذا القول وعو قولھم إلا شریکاً مع ما تبِله وما بعدہ (وھم یطوفون بالبیث رواہء مسلم). 


(باب فی قصةہ حجة الوذاغ) 


بفتح الواو مصدر ودع تودیعاً کسلم سلاما وکلم کلام وقیل یکسر الواو فیکوتے مصلدر 
العوادعة وھو إما لوداعه الناس أو الحرم فی تلك الحجة وھی ہفتح الحاء وکسرھا قال الشملي 
لم یسمع قی حاء ڈي الحجه إلا الکسر قال صاحب الصحاح اللحجة المرۃ الواحلة وھو من 
الشواذ لآن القیاس التح . 


(الفصل الاوّل) 
(بالمدینة تسم سنین لم یحج) اي لکنە اعتمر کما مر قال الطی وقد فرض الحج سنة ست من 
الپجرۃ ٢‏ ٭۔, وفیل سنة ثمان وقیل سنة تسع کما سیق لثم أذن في الداس) أي آمر ىأَنْ بنادی 
پیتھم وفيی لسخة ہصیفة المجھول اي ثادی ناد بإذلہ (فی العاشرة) آي الاےة العاشرۃ من الھجرة 
(آن) أي بان (رسول اللہ ےل حاج) اي مرید للحج وقاصدہ وفي نسخة بالکسر فیکون من جملة 
المقول وإنما أذن لیکٹروا فیشامدوا مناسکه فینقلوا إلی غیرھم (فقدم المدینة بشر کثیر) تحقیفا 


حدبٹ رتم ۵٥‏ آخرجہ مسلم فی صحبحہ ر٦۸۸‏ حدیث رقم ۱۲٤(‏ ۔ ۸١٦٦٣)۔‏ 


گناب المناست/ پاب قصة ححة الوداع ‌) 


فحرُنا معهھ؛ حتی إذا أنّینا ذا الحلیعۂ؛ فوٴلدث أسماۂ بنث عُمّیْس محمد بن آبی بکر: 
ارات ئی رسول الیّه کا : کیف اصنع؟ قال: اعتہلی واستششری و یا واخرھی٤۔‏ 
فصلی رسول اللہ پل فی المسجدء تم رکٹ الفقضواغ 


نقوله تعالی : فلیأئوك رجالا 4 [الحح _ ]٢۷‏ أي مشاۃ ل٭وعلی کل ضامر 4 أي راکیین علی کل 
بعیر ضعیف فابآئین من کل نج عمیق٭ أىٍ سو بہووچشرو پر پر 
منافح دیلیة ودنبویة وأخرویة وزاد می رولية گلھم بلتمس آن یائم برسول ال ویعمل بٹل عیاه 
قیل وفد بلغ جملة من معه علیہ الصلاة والسلام ومن أصحابہ فی تلك الحجة تسعین ألفا وقیل 
مائة وثلاٹین أَلفاً (فکرجتا معه) أي لخمس ہقین من ذي القعدة کما وواہ اللسائی بین الظھر 
والعصر وروی الترعدی وابن ماجه من انس والطہرائی عن ابن عباس أَنْ حجه علیۃ الصلاۃ 
والسلام کان غلی رحل رث بساوي اُربعة درامم (ڑحتی إذا أئینا ڈا الحلیفة) فنزل بھا صلی 
العصو رکعتین ٹم بات بھا وصلی بھا المغرب والعشاء والصبح والظھر وکان نساؤہ کلھن معه 
نطاف علیھن تلك اللیلة ٹم افتسل غسلا ثانیاً لإحرامہ غیر غسل الجماع الأول وآخرج مسلہم 
آتہ عليه الصلاة والسلام صلی الظھر ہڈي الحلیفة ٹم دعا پتاقتہ فاشعرعا می صفحة سنامھا 
الایمن وسلت الام عنھا أي بیدہ کعا في روایة أو باصبعه کما فی آخری وقلدھا نعلین والمراد 
باللاقة ٹیھا الجنس آو الواحدۂ منھا لتعبیر روابة الترمذیي ہالھدي غي التفلید والإشعار . ولروایة 
اسان اق وھ سالفا الا ررملت آقام ا راتا ری انم مھا ڈکگر و 
ستامھا می الشّق الأی جک مات متا الاب رتقتناضاے وتقدیم الإشعار عو الڈي صح في خبر 
مسلم مھو أولی من تقدیم التقلید. وإن تص عليه الشافعی رحمہ اللہ وصح من فعل ابن عمر رضی 
اش عنھما فتدہر (قولدت آسماء) زوجة الصدیق رضی اللہ عنھما بعد موت جعفر وتزوجھا علی 
بعک عوت الصدیق وولدت لە یحہی (بنت عمیس) بالتصغیر (محمد بن آبی بگر) وعو من اأصغر 
الصحابة قتله أصحابِ معاویة؟ بعصر سة ثمان وثلائین (فارسلت إلی رسول ال ال کیف اصنم) 
اي في باب الاحرام (قال افتصلي) دل علی أن انختسال النفساء للأحرام سنة کڈا ذکرہ الطیبی رحمہ 
اللہ وھر للنانة لا للطھارۃ ولھذا لا بنویه الحمیم وکذا ٹيی الحائق (واستٹفري بثوب) اي اجعلي۔ 
ثوباً ہین فخذيك وشدي فرجك بمنزلة الافر للدابة (واحرمی) أي بالایة والتلییة (فصلی رسول ال 

يك أيی رکعتین سٹة الاحرام (فی المسجد) أيٍ مسجد ذي الحلیفۂ و قال ابن المجمی : پی کہ 
یتبغي أُن کان في المیقات مسجد ان یصلبھما فیە ولو صلاھما قی غیر الهجد فلا بس ٭ ولو 
آحرم بغیر صلاۃ جاز ولا پصلی فی الاأوقات المکروہة وتجزیء المکتوبة عٹھع' کتحیة المسجد. 
وقبل: صلی الظھر۔ وفد قال: ابن القیم: ولم بتقل أنه عليه الصلاة والسلام صلی للإحرام 
رکعتین غیر قرضی الظھر ۔ وأغرب ابن حجر حیث تعقبه بقوله: ولیس کما زعم في الصحبحہن 
کان ٹل پرکع بذي الحلیمة رکعتین ثم إذا استوت ہہ الناقة قائمۂ عند مسجد ڈی الحلیفة أعل!ھ۔ 
ووجے غرابتہ نس ٹرش ہی پو رو ہر و بت دپسیں 
لسخة بالضم والقصر۔ وھو خطا کذا فيی شرح مسلم اسم لنافتہ چ ےت ۔ قیل: کا لٴ ما قطع اذنه فھو 


ہے جع تاذ بلح الع الریع تھ و اتور رات ارز تر عفےہ, ھ0 عي اتی فطع طرف 





کتاب المٹاسك/ر باب قصة حجة الوداع 


حتی إذا اسٹوث ہہ تاققه علی الَبیداء: أعل بالتوٰحیدِ: ؛لبٔيك اللهُمْ ء لب٘یاف لا شریيك آ۵ 
لیژك إِن الحعمد رالِنْعمَةُ لک والمٔلك لا" شریيك ك٤‏ ۔ قالں اہر : 





اُذتھا۔ وقیل: وسمیت بھا لبقھا أي کان عدوعا أقصی الیر وغایة الجري ۔ وقال محمد بن 
إبراھهیم التیمی التایعی : ان الفقصواء وااجدعاء اسم آحاوه واحدۃ کایتثت سول ا ماہے (حتی إٗذا 
استوت بیاہ ناقجس عصالی الےہداء) تعدم معنام (اھل بالتو حبا۔) قال ان ججر ۔ أی آحرم رافعا سو نے 
بالحج وحہلذھتد ولا یبخفی تخلفقه. راشغرتب اہن خجر بأنه امتدل علی أن حجه عاے اِلصلاہ 
والسلام کات إفراداً والظاعر أُن معناء رفع صوتہ بالتوحید وبیانه (لبیيك اللھم لبيك لببك لا 
شريك لك لبيك) وفيه دلالة لأبی حنیفة رحمہ اللہ فی اشتراطہ صحة یة الإحرام بانضمام التلبیة 
إلبھا فالعلبیة ہمنزلة تکبیر التحریمة المقارت بالتیة فی أداء الصلاة ولذا أقیم کل ذکر مقامھا. قال 
ابن الهعام رحعه اللہ: لفظھا مصدر ثنی تثة یراد بھا التکٹیر کقول تعالی: ٭اٹم ارجم البصر 
کرتین ٭ ([الملك ۔ ]٤‏ أیي کرات کثرة وعو علزوم النصب دالإضافة کماتری وائژناصب ل٭ میٰ 
غبر لفطه تقدیرہ أجیت إجابتك اِجایة بعد إجابة إلی ما لا تھایة لە وکأنه من آلب بالمکات إذا 
أقام به ویعرف بھذا معناء فیکون مصدراً محذوف الزوائد وھی إجابة ققیل لدعاء الخلیل غلی سا 
اخرجہ الحاکم عن ابن عباس قال لما فُرغ إبراعیم عليه الصلاۃ والسلام من بناء البیت قال رب 
٤‏ فرغت ققال أذن غی الناس بالحج قال رب وما یبلغ صوتي قال اذن وعليْ البلاغ قال رب کیف 
,|. اقول قال یا آیھا الناس کتب علیکم الحچ حج البیت العتیق فسمعه من بین السماء والارض الا 
,|| تری آنھم یجیٹون من آقصی الأرض یلبون وقال صحیح الڑإسناد ولم یخرجاہ وأخرجه من طریق 

آخر وأخرجە غیرہ بالفاظ تزید وتتمقصس. وآخرج الأرزقی في تاریخ مکة عن عبد اللہ ہن سلام 

قال : تلما آمر إبراعےم أن یؤذن فی الناس قام علی المقام حتی أشرف علی مال تسحته الحدیث . 

وأخرجه غن مجاھد. قال إہراحیم عليه الصلاۃ والسلام فقال : یا أیھا الناس آچیبوا ربکم فقالوا 

لبيك اللھم لبيك فمن حج البہت فھو ممن أجاب ابراھیم عليه الصلاة والسلام یومئز''' (إن 

الحمد والنعمة لك والملث) قال صاحب الھدایة رحمه اللہ: ہکسر اٹھعزۃ لا ہقتجھا. قال ابن 
۱ الھمام: یعنی فی الوجه الأوچه وأما شی الجواز فیجوز والکسر علی استتتاف الثناء وتکون التلیة 
۱ للذات والفتح علی أنه تعلیل للتلبیة أي لبيك لآأن الحمد والنعمة لك والملك ولا بخفی أن 
|| تعلیق الڑإجابة العی لا ٹھایة ھا بالذات أولی منه باعتبار صفة عذا وإن کان استئداف الٹناء لا 
۱ یمن مع الکسر لجواز کون تعلیلا مستانفا کما فِي قولٹ علم ابنك العلم إن العلم ناقعه وقال 
ٰ تعالی: لوصل علیھم ان صلاتك سکن ٹھم 4 [الژتربة ۔ ]٤۰١‏ وھذا مقرر في سالك العلة من 

علم الأصول لکن لما جاز فيه کل عنھما یحمل علی الأول لاولویتہ بخلاف الفتح لالہ لیس یه 

سوی أنه تعلیل (لا شريك لك) أي فی شیء من ذلك. وفی روایة؛ قال جاہر : وأعل الناس 
" بھذا الذي بھلون ب غلم یرد رسول الل ٹل ملہ شیناً ولزم رسول ال ت تلبیتہ . قال القاضي : 
أ یه إشارة إلی ما روی من زیافة الناس فی التلبیة سن الذکر والثناء کذڈا ضی شرح مسلم (قال جابر 


۔ اے ۔ ے" “ سوووسوپرسٹ ۔- چہ ہٹیہس-- 
- . .نہ وک ہچ 


.۳٤٤ /٦٢ فتح القدیر‎ )١( 


"کک ھ۔-ہ 
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کنابِ المناسك/ ہاب تقصة حجة الوداع 1 


لستا وق الا اح لسنا نعرف الکُمرةٌَ حتی ڑڈا اتا تفع اسعْلمْ الکن ٭ خطاف 
سبعاء فرمل ثلاثاء ومثٌی اربعآء ثمُ تَقدُمَ إلی مقام إِبراهيمَ فقرً: ل'وائُجُذوا من مقام 
إيراميم مُصْلّی 4ء فصلی ركعتَین وفحعل المَقامٌ بیته وبينّ الیٔيتٍ. وفي روایة: أَنه قرأً في 
الرکعتین: ف٭قُل عز الله أعدٌ٭ ر٭قُل یا ابھا الکافرون 4: 


لسنا نتوي) آی شیتا من النیات (إلا الحج) أي ثبته (لستا نعرف العمرة) آی سم الحج وھو تأکید 
للحصر السابق نمبل أي لا نری العمرۃ فی أشهر الحح استصحاباً لما کان عليه أول الجاعلیة من 
کون لعمرۃ محظورة في أشھر الحج من آفجر القجور. وقیل ما قصدناھا ولم نکن فی ذکرنا 
والمعئی لسےا تحرف الععرة مقرونة پالحجة أو العمرة الحفردة فی آشهر الحج۔ وقد روی 
البخاري عن عائشة رضی اللہ عتھا أنَ الصحابة خرجوا معە لا بعرفوت إلا الحح فبین لئ لھم 
وجرہ الاحرام وجوز لھم الاعتمار فی اشھر الحج فقال من اخب أئأ پھل بعمرة فلیھل وعن 
احب ان بھل بحج فلیھل؛''' (حتی إِذا آھینا البیت معە) أيی وصاتاء بعد ما نزل بی طوی بات 
بھا واغتسل فیھا ودخل مکة من الژثیة العلیا صحة الأاحد رابع ذي الحجة وفصد المسجد من 
شی ہاب السلام ولم یصل تحیة السےجد لآن تحیة البیت العقصود عله ھو الطواف فسن ٹم 
استمر عليه الصلاة والسلام علی مرورہ فی ذلك العقام حٹی (استلم الرکن) أي الحجر الاسرد 
والاسٹلام افتعال من السلام بمعنی التحیة وأعل الیمن یسموت الرکن ہالمحیا لآن الناس یحیونہ 
ہالسلام. وقیل: من السلام بکسر الین وعی الحجارۂ بقال اسعلم الحجر إِذ الٹمه وتناوله 
والمعنی وضع یدیه عليه وقبله۔ وقیل؛ وضع الجبهة أیضا عليه (فرعل) أي أسرع بھز متکببه 
(ٹلانا) اي ٹلاٹ مرات من الأشواط الےعة (ومشی) أي علی السکون والھینة (اربعاً) أي ٹيی 
أریع مرات وکان مضطبعا فی جمیعھا (ثم تقدم) وفيی نسنة صحبحة من نسخ مسلم نظ بالنون 
رالناء والذال المعہحجمة اي توجه (إلی عقام إبراضیم) بشٹح المیم أي موضع قیامہ (فشرا 
فڈراتخذراچ4) پکسر الخاء علی الأمر ویفتجھا علی الخیر (فامن مقام إبراعیم ٭4) أي بعضی 
حوالیه (فلمصلىی 4۴)''' بالعٹوین آی مرضمع صلاۃ الطوال (فصلی رکعنین) کما ٹي نسخة 
(نجعل المقام بیٹە وبین البیت) أي صلی خلمہ بیاناً للأفضل ڑوفی روایة أنه قرأ فی الرکعتین) 
ای بعد الفانحة (٭قل عو اللہ احد ۹) أي إلی آخرعا فی إحداھما (٭وقل یا آبھا الکافرون 4) 
أي بتمامھا فی الأخری والواو لمطلق الجمع فلا |إشکال قال الطی رحمه اللہ: کذا تی صحیح 
مسلم؛ وشرح الستة فی إحدی الروایتین. وکان سن الظاغر تقدیم سورۃة الکافرون کعا فی روایه 
المصاہیح. ولعل السر فيه سن عقدعة سورۂ الاإخلاص لاثبات التوحید وسورۂۃ الکافروت للبواءة 
عن الشرك فقدم الاشراك اعتماما لشانہ لاندراس آثار الأضداد یوم الفتح وأما تقدیم سورۃ 
الگافرون علی الاخلاص فمہناء علی تقدیم ثفی الالھة الِاطلهۂ علی إثبات واجب الرجود ک5کلمۂ 


۱( آخرجە الیخاري فی صحبحہ فی کتاب الٰمعیۃ ہاب الاعتمار بعد الٰحج الحخ.:.. حدبت رقھم ,۱۷۸٦‏ 


.۱۲۵ سورۃ القرۃ آیہ رقیس‎ )٢( 


نع کتاب الہنامسٹ/ر باب قصة ححة الوداع 


مم رجْمْ إ لی اٹرکن فاستلمٰه: وہس و ہیں سم 7 ا رن 
الضفا والمَرَوَة من شعائر الله ٭ أبدَأً ہما بداً الله بہء فبداً بالضفا فرقیْ عليه جنی رأی 
الیثٹ فاستَقیل القِلكهٗ 


التوحید فی مقام الشھود. ثم اعلم أن محل المقام الات هو الذي کان نی عھدہ عليه الصلاة 
والسلام علی الصحیح وأما ما جاء عن سالم بن بد ال بن مر رضي ال عنھم أنه کان بینە 
وہبن البیت أربعة آذرع فلما کثر الناس وتضبہقوا أخرہ عمر إلی محله الان فھو غربب وإن آخذ 
بە بعض الأئمة . وقال التووي معناہ قرأً فی الرکعة الأولی بعد الفانحة ٭قل یا أبھا الکافرون 4 
وفی الثائیة بعد الفاتحة لف لقل عو ال آحد ۹۴ وقد ذکر الیيھفی بإسناد صحیح علی شرط مسلم 
۱ نٰ جعفر بن محمد عن أٔببه عن جابر: إن النی پل طاف بالبیت فرمل من الحجر الأسود ثلانا 
: ٹم صلی رکعتین قرأ فبھما ڈلقل یا أبھا الکائرون گ4 ٭وقل خو اللہ أحد ٭ (ثم رجح إلی الرکن 
خاسئلمه) کالمردع له فقد صحح آنه عليه الصلاة والسلام لما قرغ من طرافه قبل الحجر رورض 
۱ یدیە علیہ ومسح بھما وچھه وأنە قبِله وسجد علےے. بل صح أیضا أنه بعد آن غاد إلی الحجر 
ذھب إلی زعزم فشرب منھا وصب مھا علی رأسه ئم رجع فاستلم الرکن (ئم خرچ من الباب) 
ای باب الصفا .-. الصفا) أي إلی جانبه (فلما دنا) أی قرب (من الصمّا ثرآ ٭إن الصفا والمروةۃ 
من شعائر اٹ 4) جمع شعیرۃة وعي العلامة التی جعلت للطاعات الماأمور بھا فغي الحج 
).: عندھا کالوقوف والرمی والطراف والسعی (اہدا) ہصیخة المتکلم أي وقال ابد (ہما بدا اللہ ب۸) 
أي ابتدا بالصفا لآن ال تعالی بدأء بذکرہ فی کلامه فالترٹیب الذکریي لە اعتہار فی الآامر الشرعي 
إما وجوبا أو استحباہاً وإت کائت الواو المطلق الجمع في الإیة۔ قال النووي رحمه الہ : وقد 
ثبت قی روایة التسائی فی عذا الحدیٹ بإسناد صحیح ڈاہدڑواہ صيمَة الجیع وعلی کل تقدیر 
فیدل علی وجوب السعي لا علی ألە رکن مع أن بعشی الصحاہة وغیرعم قالوا آله تطرّع لظامر 
الایة وسیب نزولھا ما ذکرٹ عائشة لما سألھا عررة فقالت [نما نزلت عکتا لان الأانتصار کانرا 
'' بتحرجون من الطواف بین الصفا والمروۃ أي یخافون الخرج فیہ فسالوا اي ا فنزلت. واما 
' قولە عليه الصلاة والسلام علی عا رواہ الشائعی وغیرہ ہسند حسن أنه عليه الصلاۃ والسلام 
استقبل التاس فی المسعی وقال یا أیھا الناس اسعوا فإن اللہ کتب غليکم السحي وأوردہ الحاکم 
فی مستدرکه وابن السکن فی صحاحہ'''. فإنما یفید الوجوب دون الركٰية مع أنه تکلم هي 
سندہ وإت أجاب عنه اپن عبد الیر وغیرہ. والحاصل أن دلالة الأیة والحدیث کلاھما ظنیة لا 
یفید الرکیة (فیدا) أي في سعیه (پالصفا قرقي) بکسر القاف أي صعد (علیه) أی علی الصفا 
(حتی ری البیت) أي إلی ان راہ (فاستقبل القبلة) وضع الظاعر موضع الضعبر تنصیصاً علی أن 
البیت قبلة وتنبیھا علی أن المقصود بالذات ہو اتوج إلی القِل لا خصوص رویة البیت وعو 


() سورۃ الیقرۃ ۔ ایق رقم ۸٥٥۔‏ 
(؟) الحاکم ٹی السٹترك ,۷۰/٢‏ وحدیث عائشة رضسي اللہ عتھا آطرچه مسلم می صحبحه ۹۲۸/۲ 
حدیث رتم ۱۲۷۷ء 


کتاب المناسث/ر باب قصة حجة الوداغ 1۳ 


0ظس ات ھا ا ظالھ رع ا اف ان 76ن رھ الہ وعر 
تی گا سی قدیر لا الا ال الله وحل 1تت ور علی ۃنضر جج وغزم ای سی ات 
رخذہ؟. ئُمْ دما بین ذلك: ال مثل عذا ثلاث مرٗاتٍء ثمْ نزل ومشی إلی الم ررة حتی 


انث ندثاہ ني بطن الوادي۔ لم سحی؛ 


ات یری ہلا رقی فی قدر یسیر. وقیل: قدر القامة وعڈا بالنسبة إلی العاشي دون الراکب 
(فوحد اش) أی ال لا إله إلا اش (وکبرہ) أي مال اش أکبر (وقال لا إله إلا الل۵) آما تفسبر لما 
سبق والتکبیر مستفاد من معناہ وأاما فول آخر غیر ما سبق فاله الطببی رحعه اللہ. والأظھر آنہ 
قول آخر وکأنه اجعال وتفصیل تقوله (وحدع) حال مؤکدۃ أی عنفرد بالالوھیة آو متوحدا بالذدات 
ڈلا شریيك له) غی الألوحیة فیکون تاکیداً آأو فی الصفات فیکون تأاےا وھو الأولی کما لا 
پخنی تل اع0ك) لی ملت اسر اک رالارف (رل الع ای لغات الیل نات لہ لال 
حقیقة في الأولی والاآخرة وزاد الشافعي في روایة صحیحة بحیي وہمیت (وھو علی کل شيء) 
أى تعلقت بە [إرادتہ (قدیر) أی کامل القدرۃ لا بعجزہ شیء (لا إله إلا الہ وحدہ) ای منشردا 
ہالأفعال وحلق الأعمال (آئحز وعدہ) أى فی بماوعد لاعلا+ کاعته ڑونصہ عبدہ) یىی ہہ 
الخاصضی أي فی متام الاختصاص نصرا زیر وفتحا تا (وغزم الأحزاب وحدم) قال الطی 
رحمه الہ: الذین تحزہوا علی وسول اللہ پل یوم الخندق فھزمھم اللہ تعالی بغیر قتال ١‏ ھہ۔ 
ویمکن أن یراد بھم أنواع الکفارة الذین غلبوا بالهزیمۃ والقرار آثم) لمجرد الٹرتیبپ دون التراخيی 
(دعا ہین ذلك) قال اہن الملك رحدە الله: إشارۂ إلی قوله لا إله إلا اش اع. وبیئه وبین 
المقصود ہوت ہین'''. وقال الطیبی رحمه اللہ: کلمة ئم تدل علی تآخیر اندعاء من ذلك الذکر: 
وکلمة بین تقتضي توسطہ بین الذکر کان یدعو مثلا بعد قوله علی کل شيء قدیر . وأجیب بأآن 
بعد قوله وعزم الأحزاب وحدہ دعا ہما شاء ٹم عاد إلی الڈکر ثم عاد عرة ثالئة ۱ ھ۔۔ ولا بظهھر 
وج الجواب غنقول واث أعلم ہالصواب أن قوله (قال مثل عذا ثلاٹ عرات) جملة حالیۃة 
والتقدیر ثم دعا بین ذلك والحال أآلہ قد قال اق عثل عذا الذکر ثلاث مرات۔ أو نقول جاء ہین 
بمعلی الوصل والقفرقة أي دعا راصلا ذلك أو مفارقاً ذلك بعلی الذکر السابق بالدعاء اللاحق 
وحاصله آنه دعا بعد قراغ الحرة الأولی من الذکر وقہل الشروع فی المرۃ الثالثة لثم نزل ونشی 
إلی المروة) أي عتوجھاأ إلبھا رفاصداً جھٹھا (حتی الصیت قدماھ) أي انحدرت مجاز من غولھم 
صب الماء فانصب (ئی بطن الوادي) أي المسعی وھو فی الأصل عفرج ہین جہال أو ثلال آو 
اآکام کذا فی القاموس ۔ یعنی انحدرتا ہالسھوله فی صیب من الأرض وھو المتحدر الملخفضی 
منھا والائنصباب الانسکاب أی حٹی بلغتا علی وجھ السرعة إلی ارس متخفضة (سعی) أيٍ عدا 
یعتی سعی سعیاأً شدیداً کذا في المصاہیح؛ وفي بعشں نسخ المشکاۃ ولیس موجودا قي الأصول 
المصححة ویدل عليه ما تقله الطیبی رحممه اللہ عن القاضی عیاش آأنه قال: فی الحدیث اإستاط 


)١(‏ ھی الْخْطوطه ا دوب بعیدا. 


ام 


- ۔ سوٹ- سے ہے ےہ سے ہہ ہک ا - 
۰ 
۰ --- 8 --- ۔- سس 


اإ. _)٢(‏ آخرجم آبر داود لی السان ٢٤٤/٦‏ حدیت رقم ۱۸۸ 


٦‏ کتاب المناسٹ/ / باب قصة طف الودام 


حتی إذا صعدنا مشی حتی آ تی المْروٰدء ففعل علی المررۃِ کما فعل علی الصفاء حتی إڈا 
کان آخ طوافِ علی المَروٰة: نادی روھو علی العروٰه والاس تَحتّه فقال: الو نی اک ھا 


ا سا استّد ت ا ا سی 
من آمري برتء لم اسّق الھدي 


کلعة لا بد مٹھا وعھی رعل بعد قوله فی بطن الرادي کما في روایة غیر مسلم کنا دگرہ 


الحمیدي۔ وفي الموطاً سعی بدل رمل۔ قال التوری: رھو بمعلی رمل وقد وقع ئٔي بعض 
نےخ مسلم کما فی العوطا. قلت: الظاعر آن رمل بمعئی سعی لا آتہ سعی بمعنی رمل (حتی 
إذا صعدتا) بکسر العین کذا فی النسخ المصسحة. وأما ما في نےحَة ہصیئۂ المتکلم مع الغیر 
فتصحیف أي ارتفعت قدماء عن بطن الواديی وفی نسخة أُصمدتا پالھمز, وفِي المصابیح إذا 
صعدت قدماء۔ قال شارح: : یىی ات قدماہ فی الصعود واواٴصعاد الذعابِ فی الارض 
والإبعاد فی صعود أُو حدور ا ھ٭. وقی القاموس صعد فی السلم کسمع وصعد فی الجبل وعليه 
تصعید آو لم پسمع عمعد فيه واصعد فی الارض مضی وفی الوادي انحدر. و قال الطییں رحمه 
الله : الاصعاد الدعاب قی الأرضس مطلقا ومعناہ فی الحدیث ارتفاع القدمین عن بطن الوادي إلی 
المکان العالی لأئه فی مقابلة اثصہت قدماہ أي دخلت فی الحدور ١ھ.‏ وہھهذہ النقول یتین 
ترچیح نسخة اصملدتا بالھمز والل تعالی اأعلم (مکی حتی آتی المروۃ فقعل علی المروۃ کنا 

فعل) أى عثل فعله (علی الصقا) من الرقی والاستغہال والدکر والدعاء وظاھر الحدیٹ سن قولہ 
مشی وما قبله آنه لم یسم واکباً وھو یفید الوجوب حیث لا عذر لقولہ علیہ الصلاة والسلام 
اخذوا عنی مناسککمە''' وأما رکوبە علیہ الصلاہ والسلام کما فی خبر مسلم أن ابن عباس قیل 
له إِن قومك بزعموت أن الرکوب قی السعی سنة فقال صدقرا أو کذہوا أن محمدا کثر علي 
اتی شرارہ متا سس ت تا سد ای سرع فھراق داضت کات لا بضرت آللاش حت 
یدیه قلما کٹروا عليه رکب والعشی والسعی افضل فلا یثافی عا قدعناہ. بل یساعدہ وبیعاضدہ 
علی آن محمول علی سعيه قی عمرة القضاء لعا روی أبو داود آأنئہ عليه الصلاۃ والسلام ١طاف‏ 
ٹی غموۃ القضاء راکہا لیسمعوا کلامه وبروا مکانه ولا تمسء الأیدی لان الناس کانوا لا یدفٰعون 
عب''' (حتی إِذا کان) تامة أی وجد (آخر طواف) أی سعی (علی رم عق کات (تال) 
جخواتب إِڈا؛ قالِ الطیبی ۔ وی نسحة صحیحة فقال ہزیادۃ العاء وآما ما فی ؛ بعشی النسخ ناذی 
وھو علی المروۃ والناس تحته فقال فلا أصل لە (لو أئي اسنقبلت) أي لو علمت غي قبل (من 
امری ما استدہرت) او کاماوسس کی سر سی آو ری ون الرأی الذی رایت الان 
لامرتکم ہہ في ول آمری وابتداء خروجی (لم آسق الھدي) ہضم الین یعنی لما جعلت علي 
عدیأً واشعرته وقلدته وسقته ہین بدی فانه إذا ساق الھدی لا یحل حتی یلحر ولا یتحر إلا یوم 
التحر فلا یصح لھ فسخ الحج بعمرة بخلاف من لم یسق إِذ یجوڑ لە فسخ الحج, قیل: إنما 
قاله تطییباً لقلویھم ولیعلموا ان الأفضل لھم ما دعاعم إليه إذ کان پشق علیھم ترك الاقتداء 


)١(‏ من حدیث آخرجه مسلم۔ 


کتاب المناسك/ ہاب قصة حجة الوداع 0 
وجعلمًھها غفٰرۂ فمن کان منکم لیس معً٭ دی فلیٔجل وليجمُلھا غُمرۂۂە۔ فَقَامٌ سُراقة بنا 
مالِكِ بن خُخشُمء فقال: یا رسول الله! ألعامنا ھذا ام أَبٍ؟ فشبٔك رسول اللہ ٗئ ْ 
بفعله. وقد یستدل پھڈا الحدیث من یجعل التمتع أفضل. وفیل: ورہما یشق علیھم ما أمرھم :| 
للافضاء إلی النساء بل آداء المداسك. کما ورد می حدیث چاہر ٭قالوا اتی عرفة وتقطر | 
مذاکیرنا الملی٤.‏ قال النوری رحمه اللہ: عذا صریح فی أَنه علبه الصلاۃ والسلام لم یکن 
متمتعاً (وجعلتھا) أي آلےجە (صمر٤)‏ أی جعلت احرامي بالحج مصر وفاً إلی الْععرة کا 
أمرتکم ہه عوافقة (غمن کان مك) الفاء جوا شرط محذوف آأي إٰذا کان الآأمر گا ھا 
ذکرت من أي افردت آلحج ونقت (فمن کان عنگم لیس معه عديي) ال الٹووی ر جع آلل: : 
الھدی بڑسکان الدال وکسرھا تشدید الیاء مع الػسرة وتخفف مع الفتح (فلیحل) بکسر الحاء ِ 
أي لیصر حلالا ولیخرج من إحرامه بعد فراغه من اقعال العمرة (ولیجعلھا) أي الحجۃ آ 
(عمرۃة) إذ قد أبیخ له ما حرم عليه بسبب الإحرام حتی بستائف الإحرام للحج والواو لمطلق | 
الجمع إذا لجعل مقدم علی الخروج لآن المراد من الجعل الفسخ وھو أن پفسخ نیة الحج | 
ویقطع أفعال ویجعل احرامهہ وافعاله للعمرۃ. أو الواو للعطف النفسیري وبھڈا الحدیث آخذ ؛ 
آی حتف اعت حسجه اللہ مع ار واده الاخری من آحرم اعمرة واعدی فلا یحل حتی یٹحر ١‏ 
عدیه أُن العتمتع إذا کان معه الھدی لا بتحلل من عمرثہ حتی یتحر عھدیه یوم اللحر. وئال 
مال والشافعيی رحعھم ال : بحل من عمرته بمجرد فراغ أعمالھا وإن ساق الھدی واحتجوا 
ای لی حر الام سر سرت کے می ر0 ھا و قاقت اس سب ا ا 
جواپھم من عذہ الروایة ہأٹھا مختصرۃ من روایة مسلم الاََیة عن عائشة رضی اللہ عٹھا عقب |' 
روایة جاہر عذہ لان می تلك من کان معه عدي فٹلیھلل پالحح والعمرۃ ثم لا یحل جتی بحلل 
مٹھما جمیعا قالرا وعذا بین ان فی تلك محذرفا أي ومن آحرم لعمرۃ قلیھل بحج ولا یحل ! ٴ 
حتی بنحر عدیه أي ندیاً لان ھذا محل وفاق وإنعا بتعین ھذا التاویل لاتحاد القصة والراوي. . 
قفيه نظر ظاحر لإن الأمر اصله للوجوب ولا یصرف علە إلی الندب إِلا لموجب صارف عن ز' 
الأرّل فتامل. ٹم قولھم ومن آحرم بعمرۃ فلبھل بحچ ففيه إِن فسخ العمرۃ بالحج لا قائل بە إ' 
بعد قوله, قال بعضں علماکئنا لما آراد لٍ أن پأمرھم بجعل الحج عمرۃ والڑھلال بأعمالھا ا" 
تاسیسا بالتعتع وتقریرا لجواز العمرة فی اشهھر الحح واماطة لما ألفوا من التحرج علھا قدم:' 
العڈر غی استمرارہ علی عا أھل به وترك عوافقتھم في الاھلال تطییبا لقلربھم وإظھارا بمارغبة إٴ 
ٹی عرافقتھم وإزاحة لعا عراعم من الغضاضة وکراعة المخْالفة. واختلف فی جرارفسخ : 
الحح إلی العمرة والاکٹرون علی منعه رأجیب ہأن ذلك کان من خاصة تلك الستة لأت ا" 
المقصود مه کان صرفھم عن سنن الجاعلیة وئمکین جواز العمرۃ قي آشھر الحج في ا 
بیو یو جع یی سس بی و بل ہو و ارس دیو ہا 
تاصه او لمن بعدنا قال لم خاصة (ققام سرائة بن مالك) بضم السین (ابن جعشم) بضم | ' 
الجم والدخ8نٰن و بقتاح تفثال پا رسول الله العامنا ھذا) بعنی او تیان بالعمرة فی أشھر الحج اہ" 
___ عم الحج یختصی بهنہ الحة (آم لا ید) أي من الحال والاستقبال (قشہٹ رسول الہ ہو 








٦‏ کتاب المناسث/ باب قصة حعثة الوداغ 
آصابمہ واحدۂ في الآخریء وقال: ٭دخلتِ المُمرۃً فی الححّ مزتینء لا بل لاد آبّیہء 


اصابعه واحدۃ) اي جعل ار ادخل واحدة آئی الاخریں) عنصوب لُعاعل مضعمر والحال مڑکدۂ: 
ذکرہ الطیبی رجمہ اللہ. آو راد أ٘صاہع ید واحدۃ لا واحدة من الأصابع فیکرت بدل کل 
ویجوز أن یکون نصبھا علی اُٹھا بدل بعض من اأصابعه ڑوقال دخلت العمرة) أي جوازعا (في 
الحج) أي فی آشھرہ (مرتین) أي قالھا مرثین (لا؟ أيٍ لیس لعامنا ھذا فقط (ہل لابد آبد) 
کررہ للتاکید. قیل: معناہ آنه تجوز العموة فی أشھر الحج إلی یوم القیامة والمقصود |بطال ما 
زعمه آأھل الجاعلیة من أن العمرة لا تجوز في اُشھر الحج. قال اللوريی رحمه اللہ: وعليه 
الجمھور. وقیل: معنی دخولھا في الحج أن فرضھا ساقط بوجوب الحج۔ وفیه أله متی 
غرضت حتی یفال سفطت ۔ قال النووي رحمه اللہ: وسیاق الحدیث یقتضی بطلانه۔ وقیل 
معناہ جواز القران وتقدیر الکلام دخلت افعال العمرة قی الحعج إلی یوم القیامة وبدل علیہ 
:اق الاصاہع ۔ وغيه أله حیدلدِ لا مٰاسبة بین السؤال والجواب فتدبر یظھر لٹ وجہه 
الصواب۔ رقیل: جواز فسخ الحح لی العمرۃ. قال الخووی: وھر صعیف أثول عتاعر 
الظاعر من سیاق الحدیٹث وسبافه والل تعالی اعلم ۔ ثم قال النووشي رحهه اش: واختلف 
العلماء فٰي ہذا الفسخ غل هو خاص للصحابة أم لتلك التة أم باق لھم ولغیرعم إلی یوم 
القیامة فقال احد وطائفة من أھل الظاعر لیس خاصاآً بل و باق إلی یوم القیامة فیجوز لکل 
من آحرم بحج ولیس ععه عدي أن یقلب إحرامه عمرة ویتحلل بأعمالھا وفقال مالك والشافعی 
وأبو حنیفة وجعاھیر العلماء عن السلف والخلف رحمھم اللہ تعالی ہو مخٹص بھم فی تلك 
ال لمخالقوا ما کانت عليه الجاعلیة من تحریم العمرة قی أشھر الحج !ا ھ۔. وبحتاج الکلام 
فی سند المنع وبیان المخصص لالزام الخصام ٹم رایت ھا یدل لپلجمھور حدیث أبي ذر رواہ 
مسلم کانت المتعة ای الفسخ فی الحخ لا ےجاب محمد خاص3''. وحدیث النساتی: یا 
رسول اللہ فسخ الحج للعمرة لنا خاصۃ أم للناس عامة فقال عليه الصلاة والسلام لنا خاصۂ . 
ھذا وقی روایۂة أَنه عليه الصلاۃ والسلام. ةلما نزل بسرف حافت عائشۃ بعدما سمعته عليه 
الصلاة والسلام بقول عن لم یکن معه عدي فاحب أن پجعلھا عمرۃ قلیفعل ومن گان مع 
الھدي فلا فکت فقال ما پیکیٹ فذکرت لەه عا سمعته واٹھا بسبه ملعت العمرۃ لحیضّہپا فقال 
لا یضر إِنعا أنت من بنات آدم کتب ا عليك ما کتب علیھن فکوٹی فی حجكد'''. رواہ 
الشیحان وفی روایة طفافعلی ما یمعله الحاج غیر أن لا ثطوفي بالبیت حتی تطھري؟ وما 
صرحت بە عذہ الروایة من اُنھا کات محرمة پحج تعارفضه روایة البخاري عنھا وکنٹت ٢١‏ یمن 
أھل بعمرة8. زاد احمد ولم ه أسق عدیآہ, وفی روایة عتھا دخرجنا مع رسول اللہ لے تلبي لا 
نذکر حجاً ولا عمرة٤۔‏ وجمع باأتھا آعلت پالحح عفردة ککعشی الصحابة ثم أمرھم أن یفسخوا 


زع اخرجه عسلم في صحیحہ ۳ ۸۹۷ حدیث رم ۵٢۱۲۔‏ 
٢)‏ اخرجە الیخاري قی صحیحه کتاب العمرۃ باب الہعتمر إذا طاف حدیث رئم ۱۷۸۸ وسلم فی 
ہصسحه ٢إ‏ ۸۷۲ حدیث رقم (۱۲۴ ۔۱۲۹۱)۔ 


کتاب العتاسكث/ ہاب قصة ححة الوداغع ٦۷‏ 





وَتَلِمْ علی مِنّ الیممن بن اللبی ۱ء فقال لە: ةماڈا قلث حین فرضشت الحمٔ؟+ قال: فلت 
اللهُم إِئٔی أُمِلُ ہما ال بہ رسولّكف۔ قال: ەفإنْ مع الهَدّیٌء فلا تج ل٥.‏ قال: فكان جماعة . 
الھڈی الذي قَيم بہِ علیٗ من اليمَیٰ: والدي آتی ہہ السی ال مائہ. قال: فحل التَاس 





الحج إٹی الععرة فقعلت غصارت عتعة ثم لما دخلث مکة حاثضاً وتحذر علیھا الطواف أمرھا 
أن تحرم ہالحج. ورد مالك روایة إحرامھا بالعمرۂ أوْله ابن عید ابر آنە من حیث أن فسخ, 
ائعمرۃ وجعلھا حجالم یقل ہب أحد بخلاف فلخ الحچ إلی العمرۃ فإله مختلف في جوازہ 
إلی الان علی آن رفضھا لعمرتھا بالکلیة غیر محقق فقد قال جماعة بحتمل آن أمرہ لھا 
برکٹضصس عم تھا ٹل التحلل منھا وادخال الحج علیهھا حتی تصیر فارنه ڈگرء اہن حجر رحمه  :‏ 
ال رھو مردود بأنه عليه الصلاۃ والسلام انا تھی گی تا ومشط راسپا ورواية مسلم ۱ 
فامسکی عن العمرۃ أی عن اأعمالهھالاأجل رفضها. وأما قول ابن حجر رحمے اللہ: وانھا 
فالت وارجم بحچ لاعتقادھا أن افراد العمرة بالعمل أفضل ورد خذا التاویل بروایة احمد ‏ 
وأرجم أنا بحجة لیس معهاعمرة وعذا صربح لقول اٹعتنا إتھا ٹثرکت العمرۃ وحجت عفردة 
واخذرا مه أن للعرأة إذا اھعلت بالععرۃ متمتعة فحاضت قبل الطواف أن ثثترك العمرۃ وتھل 
بالحج عفردۃ وکنا إِذا ضاق الوقت ووقف الفارن قبل أفعال العمرة فانه یکون راقضا لعمرته 
قیقضیھا ویلزمه دم لرفضھا ولا ینافبه روابة عسلم 'إٹھا أآھلت بععرۃة فحاضت بسرف فقال لھا 
أھلی ہالحج فٹعا ظھرت وطافت وسعت أي بعد الرقوف قال لھا قد حللت من حجك 
وعمرثتك ودذلك لأتھا رفضت أفعال العمرة لا اٹھا قفسخت العمرۂ بالحح إڈذ لا قائل به کا 
تال ماك ثم لعا شکت إلے آتھا تجد فی ّقّھا آٹھا لم تطف إلا بعد الحج والتاس برجعون 
بحجة وعمرۃة کاملة أعمرعا من التلعیم وأما روایة مسلم ةطوافك یسعك لحجثتك وعغمرتك+ . 
أي یقوم مقامھما ٹٔی الجملة وأتھا تخرج من !إحرام الععرۃ (وقدم علي من المن بیدنْ 
ابی اتا وعو ہضم الباء ورسکون الدال جمع پدنة والمراد عناعایتقغرب بذبحه من الربل 
(ثقال) أي الی ےل لعلی (ماذا قلت) لھا وجاء فی روایة فوجد فاطمة رضي اللہ تھا فیمن 
حل ولبست ثاباً صبیغاً واکتحلت فأانکرت دلك علیھا۔ قال الٹروی: قلنا ظنا آنه لا یجوز ' 
فقالت أن ابی آمرئی بھذا فکان علی رضی اللہ عتہ بالعراق یقول فذعبت إلی رسول ال ال 
محرشاً علی قاطعة للڈی صنعث مسظماً لرسول اللہ لئ فیما ذکرت عله فاخبرتہ إئی آتکرت _ 
ذلك علیھا نقال صدقت ماذا قلت (حین فرضت الحح) أي الزمتہ علی نفسك بالكة والتلییة 
قال تعالی: ل من قرض فیھن الحج؟ [البقرۃ - ۱۹۷] (قلت اللھم إئي اھل بما اھل بە 
رمولك) قال ابن العلك رحمه الل: یدل علی جواز تعلیق إحرام الرجل علی إحرام غیرد 
(قال) أي النبي ٹل (فإن معی) بسکون الیاء وفتحھا أي إذا علقت إحرامك بإحرامي فإني 
احرمت بالعمرة ومعی ڈالھدی) ولا أقدر أن أخرج معن العمرۃ بالحلل ڈفلا تحل) تھی آو نئی 
أي لا تحل آنت بالخروج من الإحرام کما لا أاحل حتی تفرغ من العمرة والحج 2قال) أيٍ 
جاہر (فکان جماعة الھدي) أي من الابل (الڈي قدم بە) اي بذلك الھدی بعلي من الیمن) أيٍ 


الہ تق زوالديی آئی بہ ای ٹل مائة) اي من الیدي (ثال) أي جایر (قحل الباس) اي خرج 


- -- - ۔ 4 7 ۔‫ س- ۔ 8 2 ہے مر ً ہے ےن - ٠‏ لے ---۔ 


1> کحاب العناحك/ با قھے دک الوداع 





کلّھم؛ ورقضشروا: الا ابی کل ومن کان مه عَدیٌ؛ للمًا کان یوم الْتَزِْیَة: توْؤُھرا إلیٰ 
بٹین: فاعلوا بالحجٔ٭ ورکبَ النبي 5ء فصلی بھا الظُھرزء والعضزء والمَغرب٠‏ والیشا 
والْفجْرء مم مکٹ قلیلا حتی طلعتِ الكُمیٗء وأمز بقْبة منْ شعر تضرّبْ لە بنمرَۃء فساز 
:ا رسول الله ےش ولا ثشك قریشٛ إِلاّ لہ واقف عن المشعر الخرام: گما کانٹ فریش تلم 
١‏ في الجاملیق 


من الإحرام من آحرم بالعمرة ولم یکن معه عدی بعد الفراغ مھا (کلھم) قال الطیہي رحمه 
ال : قیل عذا عام مسخصوص لان عائشة رضی ال عنھا لم نحل وم تکن ممن ساق الھدي 
اقول لعلھا ما أمرت بفسخ الحج إلی العمرة آو کانت معٹمرۃ وأمرت بادخال الحح علیھا 
لکوت قارنة کما سیاتی قریباً (وقصروا) قال الطیبيی رحمه اللہ: وإنما قصروا مم أن الحلق 
افضصل لات ببقی لھم بفیة من الشعر حتی بحلق في الحج ١‏ ھ. ولیکون شعرعم في مبزان 
ا حجتھم أیضا سےا لزیادۃ آجرعم ولیکونوا داخلین فی المقصرین والمحلقین جامعین ہین 
,] العمل بالرخصة والعزیمۃة (إلا النی )ا استثناء من ضمیر حلواً (ومن کان معه عمدی) عطلف 
علی المسنثنی (قلعا کان یوم الترویة)وھو الیوم الٹامن من ذي الحجة سمی به لن الحجاج 
١‏ 


ٴ 
- ا یت سید 2ے ۰ ۔ےء سے 


برتووت ویشربون فٰبه من العاء وبستقون الدواب لعا بعدہ وقیل لآن الخلیل تروّی فیه أي تفکر 
ٹي ذبح إسماعیل وإله یف بصتع حٹی جزم عزعه یوم العاشر بذبحه (توجھوا) أي آرادوا 
التوجھ ڈإلی منی) بنن وقیل لا ہنؤن فیکتب بالالف سعیتہ ہه لأئه یمتی الدماء غی آیامپا أی 
تر اق مآ ان 77 یعطي الحجاج مناھم پاکمال أفعال الحح فا ڑفاخلوا ہالحج) أي آحرم 
بھ من کان خرج عن إحرامه بعد الفراغ من العمرۃ ڑورکب التبي ت2 ای حین طلوع الشمس 
.]من یوم الترویة وسار من مکة إلی منی (فصلی بھا) اي بمٹی فی سجد الخیف (الظھر 
والعصر والمغربِ والعشاء والفجر) أي فی أرقاتھا (ٹم مکٹ) بفتح الکاف وضتمھا أي لبٹ 
ا بعد إداء الفجر (قلیلا) فیه إشارۃ إلی أسفار الفجر (حتی طلعت الشمس وامر بقبة) عطف 

علی رکب آو حال أي وقد آمر بضرب خیعة (من شعر)یفتح العین وسکوٹھا (تضرب) بصیفۃ 
,| المجھول (بتمرة) بفتح النون وکسر المیم وھو غیر منصرف مرضع علی بمین الخارج من 

بات “رق انا آزاد تقو قال نی وس اف صل ھررب سی غرات راس کا 
.] (نسار رسول ال اك آي من منی إلیھا (ولا تشك قریش إلا أنه واقف) أي تلحج (عند 
ا العشعر الحرام) قال الطیبي: رحمە اللہ: أي ولم یشکو في أنه یخالقھم فی المناسكٹ ہل تیقنوا 
ٴا بھا إلا غيی الوقوف فإِنھم جزموا ہأنه یواققھم فيه فإن آھل الحرم کانوا یقفوت عند المشعر 
|| الحرام وھو جہل في المزدلفة یقال لە قزح وعليه چمھور المفسرین والمحدثین. وقیل: أنە 
اگل المزدلفة وھو بفتح العین وقیل بگسرھا ذکرہ النوري رحے ال وھذا معنی قوله (کما 
.] کانت قریش تصنع في الجاعلیة) ویقولون نحن حمام الحرم فلا نخرج منھ. وقد یتوھم 


۱ 
۳ ۱ 
10 سی امسطر ای ا 


-۔ 


کتاب المناسك/ ہاب قصة حجة الوداغ 





فاجاز رسول اللہ ٹلا حتی آتی عزفةء فوجذ القََّةُ کڈ ضرہث لە ہئمِرۃء ٹنزل بھاء حتی ای 


وانے لئ آن تالنفراس مخ لس لالی لی الرا تخت تاس رقال نت 


<۰ 


دماۃکم واموالکم حرامٌ عليكم؛ کحرمة یومکم ہذا؛ غي شھرکم ھفا: قي بللکم مڈاء آلا , 


کل یں عو مر الجاسلہ تحت قدمیٰ موضصو وشاغ الجاعاے ہو قشم عف 


تہ پل کان یواققھم قیل البعثة ولیس کذلك لما جاء قي بعضض الروایات صربحا إئه کان یقف 
مع عاعة الٹاس قبل الٹوٰة أیضا کما ہو مذکور قی الدار المنثور (فاجاز رسول الہ 2) اي 
جاوز المزفلقة ولم یقف بھا وسار من طربق سب وھو جبل متصل بٹہیر وھی من مر دلفه ٹي 
اصل المأزمین علی یمیلك وانت اہب إلی عرفة (حتی آتی عرقة) أي تماربھا (فوجد القہة) 
5 الخمۂ امعپودۃ قد ضربت) أيی بت (له بشفرة زرل بہا) أي بالخیمۃ وعلایدل عغلی 
چواز استظلال المحرم بالخیعة ونتحوھا خلافالمالك وأحمد قي مثل ودج ونحر ذِلك 


(حتی إذا زاغت) أی نزل بھا واستمر فیھا حتی إٰذا عالٹ (الشمس) وزالت عن کید السماء من ا 
حائب الشرق إلی جالب الغرب (أمر بالقصوام) آی بإحضارعا (ترحلت لھ) علی بناء المجھول ., 


مخففاً أي شد الرحل علیھا للنبي ٹل (فانی) اي فرکبھا ناتی (بطن الوادي) موضع بعرفات . 


یسمی عرتة ولیست عرفات خلافاً لمالك ومتھا بعقض مسجد إبراعیم الموجود البوم۔ واختلف 
في محدلہ والصحیح إنه منسوب لاہراھیم الخلیل باعتبار آلہ أول من انخذہ مصلی. وقیل: 
ابراخیم القبیسي المنسوب [ليہ أحد آہواب الہسجد کان في أول ول ہني العہاس اي سب 
2۵ک فراع آر عم لکاف ا ان رک کان لع الاران تم 


المناسك والحث علی کثرۃ الذکر والدعاء بعرفة والثائیة قصبرۂ جدا تمجرد الدعاء ومن ٹیا 


قیل إذا أغام أیھا شرع الموذت فی الإقامة لیشرغا معاً کما بین البیهفی (وقال أن دماءکم : 


وأموالکم) أيی تع رضھا (حرام علیکم) اي لیس لبعضکم أن بتعرض لبعقی قبریق دمه او 
یسلب عاله (کحرعة یومکم ھذا) یعنی تعرض بعضکم دماء بعض وأمواله في غیر عذہ الڈیام . 
کحرمة التمرضں ٹھما في یوم عرفة (فی شھرکم ھذا) أي ڈي الحجة (فی بلدکم عذا) ای مکت -۔ 


و الحوم المحترم۔ وفيه تاکید حیث جمع ہین حرمة الزھان واحترام المکان في تشبیه حرمة 
'لأموال والأہدات ویعکن أت یکوت لف ونشراً مشؤشا بأن تکون حرمة الس تحرعة البلد لأنه 
ثابت مستقر فی مکكاتہ وحرمة العال کحرعة الزمان قإته غاد ورائح وفيه إیعاء إلی کوُة حرمة 
الفس لأن حرمة البلد مؤبدة وحرمة الزمان مؤئتڈ ومم خذا لا یلزم من نسخھا لاتھا غیر تابعة 


ھا بل شبهھة بھا والتشہيه غبر لازم من جمبع الوجوء ولھذا قال الطضیبی رحەعھ اللہ شب ٹيی ع 


التحریم بیوم عرفة وذي الحجة والبلد لأٹھم کانوا پعتفدوت اٹھا محرمة اشد التحریم لا 
ا ف ١‏ > ١پ‏ لی (کل شیء) أي قعساے احدکم اس مر ازحاھئےة) ای ہل ۱ 


الإسلام (تحت قدعی) بائتثلیة وفی ن-ٗخة بالإفراد والاوؤل ادل عئی العبائعة (موضوع) أي 


کالشیء الموضوغ تحث القدم رشو مجاز ..- ابطالہ والمعنی عقوت عنِ کل شیوء فعلەرجل ۱ 


قیل الڑسلام وتجافیت عنہ حتی صار کالشرء الموضوع تحت القدم ثقول العرب فی الاھر 


اندی لا مکاہ اجعھ ونڈشرہ حعلت ‏ لك ڈبر اي وتحث قدمی ڈٛردماء الجاعلیۃ موضوعة) 


۷٢‏ کتاب المنامسٹ/ باب قصة حجڈ:الوداع 





وإِنٔ أوْل دم أَضمُ منْ دھائنا دم آب ن ربیعةٌ بن الحارثٍ ۔ وکان مُترضعا رآ _پ یں 
۱ مذیل ۔ وربا الَحِاهلٰیْة موضوع ۰ رہا اضخْ من ہباناء رِہا عبٔاس ہن عبد المطلبء فإ 

٦ 7‏ .0 رہ کو ۱ ٣‏ تا ت‌ 2 د 
موضوغ کلهہ فاتقُوا الله ي النساء؛ فإلّکم أخْذٰتموهْنُ بأمانِ الله راستحللئم فُروجھُنٌ 
کھَد اتی کے عليهنْ أنْ لا يُوطئن فُزشکم أحنا ئکزموله فإن فَعَلیْ ذلك فاضربومَنْ 


: تیر +.-ْ 
ہہ ×- ۱ ۰ 
میں ہا کی یں کی ا 





أي متروکة لا قصاص ولا دیة ولا کفارۃ أعادھا للڑھتمام أو لییٹی عليه ما بعدہ من الکلام 
(وان أوّل دم اضع) اي اضعء رائرکە (من فمائغا) أي المستحقۃة لا أھل الاملام گا قیل. 
والظاعر من دعائنا ان المراد دماء آقاربدا۔ ولا قال الطیبی رحمه اللہ: ابتدأ فی وضع القثل 
والدماء باأھل بيته واآقاربہ لیکون آمکن قي قلوب السامعین وأسد لباب الطمم بترخص قبہ (دم 
ابن ربیعة) اسمه ایاس (بن الحارٹ) بن عید المطلب. قال الطیبی رحمە اله: صحب 
الٹبي تچ وروي عله وکان سن منه توفی فی خلافة عمر رضی اللہ اہ (وکان مسترضعاً) 
علی بتاء المجھول أي کان لابله ظئر ترضعه ڑفی بئی سعد) وصح من بعض الرواہ دم ربیعة 
بن الحارٹ وھی روایة الیخاری۔ وقد خطاہم جم من أھل العلم بأن الصواب دم ابن ربیعة 
' ویمکن تصحیح ذلك بات یقال إضافة الدم إلی ربیعة لأنہ ولی ذلك آو ہو علی حذف مضاف 
أي دم قتیل ربیعة اعتماداً علی اشتھار القصۃة (فقتله) أی ابن ریعة (ھذیل) وکان طفلاً صغیراً 
یحبو ہین البیوت فاصابه حجر في حرب بئيی معد مع قبیلة عذیل نقتله عذیل (ورہا الجاعلیة 
موضوع) پرید أموالھم المخصوبة والمتھوبة وإلما خص الرہا ٦‏ لان في الجملة معقول فيی 
صورة عشروع ولیرتب عليه قوله (واوؤل ربا) أي زائد علی راس المال (اضع من ربانا رہا 
عباس بن عبد المطلب) قیل آأئه بدل من رہانا والأظھر أله الخبر وقوله (فإہ) ای الربا أو ربا 
'عیاس (موضوغ کلہ) تاکبد بعد تاکہد والمراد الزائد علی راس المال قال تعالی: لوإن تبتم 
نلکم رؤوس أموالکم ٭ 1البقرة ۔ ۲۷۹] ولآن الربا هو الزبادۃ (فاتقوا اللہ فی النسام) أي فی 
حتھن والفاء فصیحۃ . فال الطی رحمہ الل: وی روایة المصابیح بالواو وگلڑھما سدید وھو 
معطوف عنی ما سبق من حیث المعنی أي اتشوا اللہ قی استباحة الدعاء رفی نھب الآموال 
وفی النساء ل(فإنکم اخلتموھن ہأمان اقه) قال النووي رحهه اش: مکذاعوقی کثیر من 
اللاصول وئی ہمضھا بأمانة الله آي بعہدہ من الرفق وحسن العشرۂ (واستحللتم فروجھن بکلمة 
لہ آي بشرعة آو بأمرہ وحکمه وھو فولہ فلفانکحوا ٭ وقبل: بالڑیجاب والقبول أي بالکلمة 
الىيی آمر الل بھا وفي نسخُة بکلعات ال (ولکم علیھن) اي من الحقوق (أن لا بوطئن) پھمزۂ 
او بإبدالھا من ہاب الأفعال (فرشکم أحداً تکرھوثه) قال الطیی رحمه الل أي لا يأڈن لأحد 
بدخل عنازل الآزواج والٹھی یٹٹاول الررجال والنساء (قإن فعلن ذلك) أی الإیطاء المذکوز 
(ناضریوھن) قبل المعنی لا يأدّ اأحد من ال رجال الأجاتب أن یدخل علبھ فتحدث إلییہ: 
وکان عن عادة العرب لا یرون بە بأسا فلما ثزلت آپڈ الحعجاب انٹتھوا عله. ولیس ھذا کثایة 
عن الزنا والا گان عقویتھن ن الرجم دون اضر بس (ضریا غمیر مبرح) بتشدیلد الرراء المگسور: 


کاب الام / پاہے قصة ححة الوداع 1۱ 





رَلزٌ عَلَكم رین لین باشروت وقذ ترک فیکم ما لِنْ تضلُوا بعدم إن اعتضمثة 
به کات الله ؛ 7 نتم تُسألون غُنی؛ فا أْہ نتم ٹائلون؟؛ قالوا: هد اك قد بلَعٰت وادرت 
رن ظا اس السبٔابة یرفغُھا إلی السُماہِ وبنکٹھا إلی النامی: قالْلهُمُ اشَهَّد؛ الْلهَم 
اشہدہ ملاٹ عرات: ان بلال؛ ثمٌ تام فصلّی الظھرَ؛ لم أقامْ فصلی العضٰرَ ولم بُصل 
بینهُما شیتاء ثم رکپ حتی آئی الموقَف فجعل بطن ناقته التّصٰواء إلی الضخراتِء 





وبالحاء المھملة أي مجرح أو شدید شاق (ولھن عليکم رزقھن) من الماکول والمشروب وفي 
معناہ سکناھن (رکسوتھن بالمعروف) باعتبار حالکم ققرا وغتی أو بالوجه الععروف من 
الٹوسط الممدورح ژوقد ٹرکٹ فیکم) أي ما بینکم وعا موصولہ او مورصوفة ‏ لن تظلرا بعدے 
أي بعد ٹرکی إیاہ فیکم کما قاله ابن الملكٹ وتبعه ابن حجر رح اللہ: أو بعد التع-ك به 
والعمل بعا حيه٭. کعا قاله الطیبی رحمه الله : ریژبد الال ئوله (إن اعتصمئم بھ) آي ئٔی 
الاعتقاد رالعمل (کتاب اش)بالنصب ہدل آأو بپان لا فی التفسیر بعد الڑبھام تفخیم لشات 
القرآن ویجوز الرفع ہأنہ خبر عبتدأً محذوف اي عو کتاب ال وإنما اقتصر علی الکتاب لانە 
مشتل علی العمل بالسة لتوله تعالی : للٌاطیعوا الل واطیعوا الرسول 4 [الدساء ۔ ]٥۹‏ 
وٹوله: سوما آناکم الرسول تخذوہ وما تھاکم عنە فائتھوا ٭ [الحشر ۔ ۷] فیلزم من العمل 
بالکتاب الحعل بالسكة وفيه إیعاء إلی أن الأصل الأصیل عو الکتاب (وائتم تسالون عنی) 

ہبصہغة المجھول أي عن تبلیغی وعدمه (یما نتم ثائلون) أي في حتي (قالوا نشھد اأنك قد 
بلفت) أى ال سالة (وأدیت) أی الأمائة (ونصحت) أي الأمة (فثال) أىی آشار (باصبعم الےابة) 
بالجر وأاختيه من الرقع والتصب 2یرفعھا) حال من ناعل قال أي رافعاً إیاھا أو من السبابة أي 
مرفوعة (إلی السماء بٹکٹھا) ہضم الکاف والعثناۃ الفوقالة أي یشیر بھا (إلی اللاس) کالذی 
پضشرب بھا الأرض والنکت ضرب راس الانامل إلی الأارصض. وقی نسنة صحیحة بالموحدۂ 
فی الٹھایة بالباء الموحدۃ أي یمیلھا إلبھم پرید بقلك أن یشھد اللہ علیھم۔ قال النووي رحمه 
اللہ : عھکذا اضہطتاہ بالتاء المثناة من فوق قال القاضی رحےے اللہ ھکنا الروایة رھو بعید 
المعنی قال قیل صواب٭ پنکبھا ہہاء موحلۃ قال وررظاء شی سنن أبی داود (اللھم آشہد) أی 
علی عبادك ہأئھم قد أقروا بني قد بلخت؛ کذا: قاله اہن الملك - رحعە اش ۔ والمعنی اللهم 
آقید انت اذ گنی لق تھا (اللھم اُشھد ثلاث مرات) کان الأنسب ان یتلفظ الراري ہاللھم 
اید لاٹ عرات أو بقول الليم آشہد مرة ٹم بشول ٹلاااٹ عرات (ئم آئن بلال ٹم آقام فصلی 
انظھر ثم آقام فصلی العصر) أي جمع بیٹتھھا في وقت الظھر وھذا الجمع کجعع المزدلفۂ 
چمع نسك عندتا وجیم سفر عند الشافعي خلافاً قالبعض أصحابه (ولم پصل بیٹھما شیٹا) 
أي من السنن والنوافل کیلا یہطل الجمع لان الموالاۃ ہین الصلاتین واجبة۔ قال ابن الملك 
رحمه اللہ ؛ رج یر ا پچ سا مت والسلام دلیلا 
للعوالاۃ لا للا یطلان الجمع علی المخالفة لام رکب) آأي وسار (حنی آتی الموقف) أيٍ 
رض عرفات آأو اللام للعھد والمراد عوقفه الخاص ریژبدہ تولء ۔فجعل بطن ناقته القصواء) 
ہالجر واختيه ڈإلی الصخرات) بفتحتین الا حجار الکبار. قال النووی رحمة الہ : من حجرات 


۷۲ کتاب العتاسث/ ہاب قصة ححةالوداع 





وجعل خَبْل المُشاۃ بین یدیٔه؛ واستشل القبلهء غل یژل واقفاً حتی غزبت الشمسٔل؛ وذھبت 


الصغر هُ تلےتف حمعی غاب القزٴصض؛: واردف آساسفےَ دقع حتی آئی الْمَزذَلَقَة فصلٰی یا 


المثکرت والعثّاء 


مفترشات في اسفل جبل الرحمة وھو الجبل الڈي بوسط أُرضی عرفات فھذا عو الموئف 
المتحب فأن عجز عنه فلیقرب ملە بحسب الإمکات واما ما اشٹھر ہین الحوام من الاأعتناء 
بصعود الجبل وثوعمھم أنە لا ہصح الوقوف إِلا فیه فغخلط والصرواب جراز الوقوف فی گل 
جزء من رض عرفات وأما وفت الوقوف فھو عا بین زوال الشمس یوع عرفة وطلوع الفجر 
الثائي من یوم التحر وقال أحمد یدخل وفٹ الوفوف من فجر یوم عرفة (وجعل حبل المشاۃ 
بین یدیة) قال النوريی رحمہ اللہ : روي بالحاء المیملة وسکوٹ الباء وروی ہالجیم وفع الباء 
قال القاضی رحمم الله: الأوْل ا٘شہة پالحدیٹ وحخبل الّمشاۃ مجتمعهم وحبل الرعل عا طال من 
انا ہالجیم غمعناہ طریقھم وحبث تسلك الرجالة ا ھ۔ وقال الطہبی رحعه اللہ : ہالحاء أي 
بفھم طریقھم الدی یسلکوثتة في الرمل. وقال التوربشتي رحعه اللہ: حبل المشاۃ موضم. 


7 وقیل: اسم موضع من رمل عرتفع گالکثباتن. وقیل: الحبل الرعل المستطیل وإنما أضافھا إلی 
. الما لآتھا لا یقدر ان پصعد إلیھا إلا العاشی أو لأجتےاعھم علیھا توقیا من مواقف الرکاب 


۰ ودون حل المشاۂ ودون الصخرات اللامتۃ بسفح الجبل موقف امام وب کان رسول 


اللہ تق یتحری الوقوف (واستقہل القبلة فلم یزل واقفا) أي قاتما برکن الوقوف راکبا غلی 


الناقة (حتی غربت الشمس) أي اکٹرعا أو کادت أن تخرب (وذھبت الصفرۃ قلیلاً) أی ذھابا قلیلا 
(حتی غاب القرص) أي جمیعة ھکذا عو فی جعبع النسخ۔. فمیل: صوایة حین غاب القرص رلیه 
نظر إِذ لا بظھر معلی لقوله ذھبت الصفرۃ قلیلا حین غاب القرص وکان القائل غٰل عن قید العلة 
وذھل عن الروایية اتی تطابق الدرایة وبحتمل آن بکون لی ظاعرہ وریکون بیاناً للغیبوبة فإٹھا قد 


': تطلق علی معظم الئرمصی واردف اسامة) أی ُردفہ الىبي اٹ خافة (ودفع) أيی ارتحل وعضی وٹال 


١‏ ا1 لَطیِ رحمه اللہ أي اہندا السیر ودقع نقسة ونحاھا أو دم تاقتة وحلھا علی الےر (حتی آئی 


'إ المزدلفة) وقي روایة . ودمع رسول ٹا وقد شنق بتخفیف النوت أيی ضم وضیق للقصراء الزعام 


سی ان سپا لہیب سورلٌ رجله بالجیم ید گسر الراء وائحاء رفٹحھا وائمورلك بلح الیم 


وکسر الراء عو الموضع الدي ہٹٹی ال اکب رچلە علبءہ قدام واسطة الحل اذاعل من الرگوب. 


' المحدة الصغیرۃ ذکرۃ اللوری رحعه الہ (ویقول بیدہ الیمٹی أبھا التناس ال کكینة السْكَینة) بالنتصب 


١‏ أی ال مروعا (کلما آتی حبلا من أآلحال) مالحامء ای اه ئ التل الللصطعب فس الرعل (ارخی تھا ای 


للحائة (قلیلا) أی ارخاء قلیلا أو زمانا قلیلا (حتی تصعد) بفتح التاء المثناۃ فوق وضھا پقال صعد 
ٹي الجبل واصعد ومثە قوله تعالی: لإذ تصعدون ٭ [آل عمران ۔ ۱۵۴] ذکرہ النووی رحمہ اللہ 


: (ثم آنی المزدلفة) فیل سمیت بھا لمجيء الناس إلیھا فی زلف من اللیل أيی ساعات قریہة من أولە 


ومنه قولة تعالی : ٭وإذا الجنة أزلف 4 [التکویر ۔ ]۱١‏ اي قریت واما ازدحام التاس ہین العلمین 
قیدعة قببحة یترتب علیھا مفاسد صریحۃ (فصلّی بھا المغرب والعشاء) آي في وقتِ العشام . 


کتاب المناسك/ باب فص حوحہ الووداع ۳ء : 


بانان واحدِ وإقامشینء ولم یٔسیٔخْ بیٹھما شیتا: ثژم اضطجغ حتی طلغ الفجڑء فصلّی الم 
حینْ تَبيِنْ لہ الصٰیخْ بأذاپِ وإقامةہ ثمْ رکب القضّواء حتی آتی المشعر الحرامٌء فاستقیل 
القِل غدعاہہ وکبٔرہ؛ وعلله: وزحُدذہ؛ فلع یزل واقفاً حتی أسفَر چدا فدۂمَ قبل أنْ تطلمَ 
امس وارذف الفضل بن عباس+ حتی آئی بطن مُحَسر 


(بادان واحد وآقامتین) وبہ قالت الائمة الثلاثة وزفر رحمه الله لما سیاتی (ولم یسبح) أي لم : 


بصل (ہیٹھما) این العغرب وائعشاء (شت]) ای من النوافل الین رالمتععد آنه پصلی 


بعدعما سنة المغرب والعشاء والوٹر لقوله: (ٹم اضطحع) أي لنوم بعد راتبۃ العشاء والوٹر کما _ 


في روایه (حتی طلع القجی) تقوبة للبدن ورحمة للامة ولآان ٹي تھارہ عبادات کثيرۃ تحتاح إلی : 


النشاط فیا وعو لا یثتاقي الحدیث المشھور ہ من آحیا لیله العید آحیا الل فلبة یوم تموت 
القلوب؟ ''' فیستحب أنْ یحییة بالڈگر والفکر دوٹ النوافل المطلقة مطابقة للسنۂ مع أن المراد 
أحباء تلك اللیلة فی الجملة أو اکٹرھا ثم المبیٹ عندنا سئة وعليه بعقی المحفقین من الشافعیة 
رحمه اللہ: وقیل : واجب وعو مذعب اشافعي۔ وقبل: رکن لا یصح إلا به کالوقوف وعليه 
جماعة من الأجلة . وقال مالك : الٹزول واجب والعپیٹ سلة وکڈا الوقرف بعدہ ثم المییت 


بعظم اللیل. والصحیح أنه بحضور لحظة بالمزدلٰة (فصلی الفجر حین تبین لە الصیح) أي طلع _۔ 
الفجر (ہاذان واقامةۂ) ای بغلس (ئم رکب القصواء حتی آئی المشعر الحرام). موضعم خاص من ۔ 


المردلقة پہتاء معلوم سعی بە لأنه معلم للعہاد والمشاعر المعالم التی ندب اللہ إلیھا وأمر بالقیام 
فیپارھو بشتح الُعہم وقد یکسر وفی روایة حتی رتی علی المشعر الخرام وممایدل علی 
المعَایرۃ بین الَعرَدلفة والمشعر الحرام ما ٔي البخاري کان ابن عمر رضی ال علهمایقدم ضعفۃ 
آهله قیقفون عند المشعر بالعزدلفة قیذکرون اللہ رذھب جماعة إلی آنہ عی (فاستثبل القبلة فدعاہء 
فکبرہ) أي قال اللہ أکبر ڑوعلله) أي قال لا إله إلا الہ (ووحلم) أی قال لا إلە إلا اللہ رحدہ لا 
شریك لە الخ (لم یژزل واقفاً حتی آسفر جدا) أی أضاء الفجر إضاءة تامة (فدفع) أي ذھب إلی 
تی (قبہل ان نطلع الس واردف الفضل بن عباسی) أی مہدل اأسامة رڑحتی آئی بطن محسر) 
بگسر السبن المہعلة المشدفة وشھو ماہبی مزدلفة وعلی والتخسر الاعبان ومته قوله تعالی : 
٭ینقلب إليك البصر خاسٹا وھو حسیر 4 [الملك ۔ ]٤‏ سمی بذلك لأن قیل أصحاب الفیل 
حر قبه أي اعیا وکل ذکرة اللوری رحمه اہ أيٍ تاتصل امک اسر ری ماداب سا 
لکن المرحح عند غیرھم آنە لم بدخلہ رإنعا ا٘صاہھم العذاب قبیل الحرم غرب عرفذ فلم یلج 
منھم إلا واحد آخیر من وراءعم غقیل حکمۂ الاسراع فيه نزول نار فیه علی من اصطاد فيه ولذا یسعي 
ال مکة الوادي وادي التار ۔ وصح أنہ عليه الصلاۂ والسلام لعا آنی دیار ئثمود اسرغ وأمرعم 


ولعلھم کانوا یقفوت فيیه ہدل المردلفقة أو بعدہ زیادۃ عليه, وفی الجملة بظھر وجه تخصیصی الاسراع ۲ 


.۲٢٤۷ کر فی کر العمال ہرم ٹ حدیت رقم‎ ٦4 


٣ئ۷‏ کاب المناسك/ باب قصةَحجة الوداع 





ناك قلیلا نس پ ابی سیت الکبری حتی آئی الجمرۃ 





بائرجوع من عرفة دوث التوجۃ إلیھا علی آنه عليه الصلاۃ والسلام ذعب إلی عرفات من طریق 
الب ولا یبعد أن پستحب الاسراع فيه لکل مار من حاج وغیرہ ڈاہبا وایباً لكوئة محل نزول 
العذاب وا تعالی أعلم بالصواب . وقال ابن الملك : إنما سعی لاسراع الرکاب والمشاۃ فیه وفیہ 
أئه لا یصلح وجة الَمیة وإنما یسرغ لأجل نزول العذاب فیه (فحرك) أي أسرع نافتة (قليلً) أي 
کو کا للا أو زماناً قلیلاً و مکاتاً قلیلاً أيی یسپراً وصح أله عليه الصلاة والسّلام لما آنی محسرا 
سرع ناقته حتی جاوز الوادي. قال النوری: قدر رمیة حجر وأماما صح عن اہن عباس وآسامة 


٠‏ أله علیہ الصلاۃ والسلام ترک من عرفة إلی منی فمحمول علی أله ترکه عند الزحمة لان الإثبات 


مقدم لا سیعا وھو آکثر رواۃ وأصح إسٹاداً وقد یحمل علی آنه آسوع فی بعضة وترا الاسراع في 
کله مع أنْ القیاس استیقاؤہ خشیة المزاحمة العوجبة للوحشة مع وجود الگٹرۃ ویسن ان بقول 
المار به عا جاء عن ابن عمر رضي الله عنھما وروی الطبراني بعضه مرفوعا. 
[ے0ج٭س لا 0يهتا وق ‌ تا وعسرانا تی اح تھا 
مسخالقائین ال صاری ٹی پا قے بب الغعم الثي ہڑزیے پا 


الوضین بطان عریض بنسج من سیور أو شعر آأو لا بکون إلا من جلد کذا فی القاموسیس 


ویستحب أن بقول أیضاً اللھم لا تفتلنا بفضبك ولا تھلکتا بعڈایك وعافنا قیل ذلك (ٹم سلك) 


دخل (الطریق الوسطی) وعو غیر طریق ذھابه إلی عرفات بل إنما هي (العي تخرج علی 
الجمرۃ الکہری)اي جمرۃ العقیة (حتی آتی) عطف علی سلك اي حتی وصل (الجمرۃ التي عند 
| الشجرقا ای الحبے ولعل الشجرۃة إذ ڈاك کات موجودۃ عناك (فرماھا ہےع حصیات پگبر مع 
کل حصاة مٹھا مل حصی الحذف) بالخاء والذال المعجمتین الرمی برؤرس الاأصاہم ۔ قال 


١‏ الطیبی رحمه الیل : بدل سن الحصیات وعو بقثر حبل المافلاصی وقی نساثة صحیحە عثٹل حصی 


الخڈذف۔ قال النووي رحمە اللہ: آما قوله فرماما بسہع حصیات پکبر مع کل حصاۃ منھا حصی 
الخذف فھکذا عو فی التسخ وکڈا نقله القاضی رحمە اش عن معظم الخ؛ فال: وصوابه عثٹل 
حصی الخذف. قال وکذلك رواء بعضص رواۃ عسلم عذا ٹلام القاضی رحمه الله ۔ قلت : والذی 
فی النسخ من غیر لفظة مثل هو الصواب بل لا یتجه غیرہ ولا یٹم الکلام إلا کذلك. ویکون 
توله خحصی الخذف عتعلق ہحصیات أي رماعا بسیعم حصیات حصی الخذّف یکر مع کل حصاہ 
فحصی الْخذف متصل بحصپات واغترضس ہیٹھعا یکر مم کل حصاۃة فھذا عو الصواب انتھی۔: 
کلام النووی. رعندي أَنَ اتصال حصی الخلف بقوله مع کل حصاء أقرب لفَظاً اسب تی 
ومع عذا لا اعتراض ولا تخطكة علی إحدی ال سختین إن تعلقه بحماۃ آو حصیات لا یثافي 
وجود مثل لفظ آر تقدیراً غایتہ أنه إذا کان موجوداً فھو واضح معنی بإلا فیکون من باب 
العشبیه البلیٍغ وعو خذف أداۃ الله أيی کحصی الخذف بل لا بظھر للتعلی غیر عذا المعنی 
قالروایتات صحبحتان. وما سیأئی فی الحدیث عن جابر وراہ التثرمذي بلفظ وآمرعم أن یرموا 
ہمٹل حصی الخذف. وروی مسلم عله بلفظ رعی الجمرۃ بمثٹل حصی الخدف؛ پرجح وجرد 


کاب الّمتاسك/ باب قصة حجة الوداء --- ٰ - 





می منْ بط الواديی؛ لم اتنصرف إلی السَنحرء فنحز ثلانا وسٹین بَدنَةُ بی ثمْ اغطن 
علیّاء فَنحْر ما غَيْرّء واشرُکۂ في ھذیه ثمْ آمز من کل بِذَنة بَبَضمّةء فجغٔلث فی قذر 
فطبخٹ: فاکلا منْ لحبجھاء وشریا من مرقھا۔ ٹم رکب رسول ال لا غافاضں إِلی البیت 





العٹل وبزیدہ تقدیرہ والل تعائی اعلم بالصواب [وئی نسخثة] (رمی من بطن الوادی) بدل من فوله 
فرماھاأو اسالاف مبین رعو الأظھر ووقع ٹی روابة البخاري عن اپ مسعود وکذا فی عہارۃ 
الشافعی رحمہ الہ ما یقید جواڑ الرمي من فوقھا وقیاسا علی بقیة الجمرات حیث بجوز من 
جوانبھا وإت کان الجائب المستحے۔ واحدا۔ وأما التاویل بأنه رماھا من قوقھا إلی أسفلھا عن بط 
الوادی لا إلی ھرھا قیعبد چدا لاہ مخالف لظاحر الروایة واس اللدراية فقول ابر حجہ رحمه 
اللہ ان الرمي من فوقھا باطل لیس تحنہ طائل (ثم اتصرف) أي رجع من جمرۃ العقبة (إلی المتحر) 

ہفتح المیم اي موضم اللحر والآن یقال لە المذ,ح ح لعدم الٹحر او تغلیبا للاکٹر کما غلبِ في الأول 
ار ‏ ے جت امفترافات انت من صورۃ مسجد بی قریب من الجصرۃ 
الوسطی عمدحرف عن الطریق إلی جهة الیعن وبئی بإزاله علی الطریق مسجد تب العامة مسجد 
التحر قلیس و ہل الاصح ان متحرہ ہ عليه الصلاۃ والسلام فی منزله الذي بقرب عسجد الخیف 
ختدیا علی لسر ایت (فتحر ٹلاٹا وستین ہدنة) بعدہ سنی عمرہ (ہیدہ) الظاھر آن لفظ 
المشکاۃ جمع پین الروایٹین ان الروایة الصےحےدھ ٹلاٹا ورستین بہذم ہدوت لف بڈدت٭ . قال التووی 
رحمه اللہ حکذا مو قي الناۓ وگذا نقله القاضي رحمۃ الل: عن جمیع الرواۃ سوی ابن 
عاھات' 'فإِنه رواہ ہدنة مال وکلاھما صواب والأول أصوب لاثم اعطی) اي بقیة البدن (علبا 
قتحر) أي علی (ما غبر) أي بقي من المانة (وأشرکه) أي التبي کل علیاً (فی عدیه) بأن أعطا: 
بعحض الھدایا لینحر عن نقسه وعو یحتمل ان یکون من ہقیة البدن أہضاً ویکوت عدد ستی عمرہ 
رضي الله عله علی بعض الٴفوال, قال النووی رحجمہے اللہ : وظامرہ أله شارکه فی نفس الھدي, 
قال القاضی عیاض رحمه الله : وعندي أنه لم یکن تشریکاً حقیقۃة بل اأعطاہ قدرا یذبحە قال 
والظاعر ان النبی ٍ لے نحر البدن التي جاءت معہ من المدینة وکانت ثلاتاً وستین کما جام في روایة 
الترمذدی ۔ وآعطی علیأ الہدن التی جاءت معه من الیمن وھی تعام المائة ولا بعد أنه عليه الصلاۃ 
والسلام آشروك علیا في ٹواب عدیہ لن الھدی یعطی حکم الا ےحےۃ ۔ نم قال النووی رحده الہ : 
وفیه استحیاب تعچپل ذبح الھدایا وإِن کانت کثیرۂ في یوم التحر ولا یؤخر بعضھا إلی آہام التشریق 
(ئم آمر سن کل بدنة بیضمة) ہفتح الباء الثائیة وعي قطعة من الاحم (فحعلت) أي القطم (فی قدر) 
فی القاموس القدر بالکسر معلوم أٹی آو یؤنٹ (مطہخت أکلا من لجمھا) الضمیر یعود إلی القدر 
ویحثمل آن یعود إلی الھدایة قاله ابن الملك رحمه اللہ (وشربا من مرقھا) أی من مرق القدر أو 
مری لحرع الھدایا. قال ابن الملك رحمە الف : یدل علی جواز الاکل من عدي التطوع١ھ.‏ 
والصحیح أنه مستحب وقیل واجب لقوله تعالی ٭ؤنکلو! منھا ٭ [الحج ۔ ۲۸](ثم رکب رمول 
الله ا نأفاض) ای آسرغع (إلی ارى.تے) ای بت اللہ لطواف المرض ویسمی طواف الغاضة والرکن 


زِ( لی المخطوط ان قعامان٤‏ 


کر امھ وت جو سے مس و ا ےی اہ یس لد سید لد ض× -.-.---‌ 
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٦ب‏ کتاب المتاسكث/ باب قصي عحۃ الوداع 








فصلی بمکة الظْھرٌ؛ فاتی علی بني عبدِ المطلبِ یسقون علی زمرّمٌء ققال: ڈانرعوا بتي عَلٍ 
المطلب! قلوْلا أنْ یغليّکم الّاس علی بقایتکم لْزّْعْبٌ معکم؟ فناولوة ذلواً فشرِب منہ. 





واکثر العلماء ومنھم أہو حنیفة رحمہ اش لا یجرّز طواف الڑفاضۃ بلة غیرہ خلافا للشافعی حیث 
قالِ لو نوی غیرہ گنذر أو وداع وتع عن الاإقاضۃ (فصلی ہمکة الظھر) قال التووی رحعه اللہ: فيه 
محذوف تقدہرہ فأفاضی فطاف بالبیٹ طواف الإفاضة ٹم صلی الظھر فحذف ڈکر الطواف لدلاله 
ااکلام عليه وآما قوله فصلی ہمکة الظھر فقد ذکر مسلم بعد عذا فی أحادیث طواف الاقاضة من 
حدیث اہن عمر رضی الله غنھما آن النبی بَُ طاف للٌقاضۂ قبل الزوال ثم صلی الطھر ہبمنی 
راوج الجمع بینھعا آنە پٹ طاف للإقاقة قبل الزوال ثم صلی الظھر بمکة قی اوّل وقٹھا تم رجم 
إلی منی قصلی بھا الظھر مرة آخری بأاصحابہ حین سألوہ ذڈلك فیکون مثتفلا بالظھر الثائیة بمنی 
اقول أنه لا پحمل فعلہ پچ علی القول المختلف ئی جوازہ فیؤؤل بآئه صلی ہمکە رکعتي الطواف 
وقت الظھر ورجع إلی عنی فصلی الظهھر ہاصحايه أو یقال الروایتان حیث تعارضنا قفد تساقطتا 
فتترجح''' صلاته ہمکة لکوٹھا فیھا افضل . ویؤبدہ ضیق الوقت لأنہ علیہ الصلاۃ والسلام رجع 
قیل طلوع الشمس من المشعر ورمی ہمنی وتحر مائة من الڑیں وطیخ لجنمھا واکل منھا ئم ذعب 
إلی مکكەة وطاف وسعی فلا شك آنه ادرک الوقت بمعکػة وما کان یزخرعاعن وقت المخٹار لغیر 
ضرورة ولا ضرورۃ عنا وال اأعلم. ثم قال الرري رحمه ال : وأما الحدیث الوارد عن عائشة 
رضی الله عنھا وغیرعا آنە للا آخر الزیارة یوم التحر إلی اللیل. فمحمول علی آنه عاد للزیارۃ مع 
نكائہ لا لطواف الإقاضة ولا بد من عذا التأوبل للجعع بین الأحادبث قلت لا بد من التاویل لکن 
لان عذا التاویل لأنہ لا دلالة عليه لا لفظاً ولا معنی ولا حفیقة ولا مجازا مم العرایة في عرضی 
کلام إلی آله عاد للزیارۂ الأحسن أن یقال معناء جوز تأحیر الزبارة مطلقاً إلی اللیل أو أمر بنآخیر 
زیارۂ نساثه إلی الیل ۔ وقول ابن حجر نذعب معھن غیر صحیح إِذ لم یت عردہ عليه الصلاة 
۱ والللام بھی فی اللیل واف نعالی أعلم (فاتيی علي بئی عبد المطلب) وعم اولاد العیاس 
وجماعته لأن سقاية الحاج کائت وظیفت (بسقون) أي من مر علیھم وعم بنزعوت الماء من زھز 
' ویسقوت التناس (علی زمزم) فال النوويی رحمه اللہ : معٹاء پغرفون بالدلاء ویصیونه فی الحیاض 
. وتجوھا فیہلونه (فقال الڑعوا) أي الما أر الدلاء (پئی عبد المطلب) یعلي العہاس ومتعلقیه 
۱ بحذف حرف النداء. قال این الملك رحمە اللہ : دعا لھم بالقوَّة علی ازع والاستقاء یرید أن عذا 
۱ 
۱ 


ےے۔و.۔ےے ۔ :۔ء. عج .یووجء۔ میماتتسے ے۔-- -١۔‏ ات ا یٹس س سیت ۰ ×٠‏ .ٹےےبٹ ٹ ‏ سس سےء۔ سے ٢‏ ۱ 
ہج بی تا 3 - - لم ےگ ے:۔ 


العمل أي النزع عمل صالح مرغوب فيه لکثرۃ ثوابہ ا ھ.. والظاعر أله أمر استحباب ئھم (فلولا ان 
یغلِکم الناس علی سقایتکم) اي لولا مخافة کثرة الازدحام علیکم بحیث تڑدي إلی إخراحکم عله 
رغَبة فی النزع (لیزعت معکم) وقال التووی رحمه اللہ : مساہ لولا ۔خوفی ان بعتقد اللاس ذلك من 
مناسك الحح فیزدحمون عليه بحیث پقلبونگم ریدقعونکم عن الاستقاء لاسثقیت معکم پظٹرہ 
فَضيلة نا الاستتاء (فتاولوہ) أی أعطوء (ءلوا) رعایة للأافضصل (فشرب منه) أي من الدلو أآو من 
الماء وفی نسخۂة فشوب منھا۔ وفي القاموس الدلو معروف وقد یڈذگر قیل ویستحب أن یپشرب 


)١(‏ ٹي المخطوطۃ افرجم!. 
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کتاب المناسك/ باب قصۂ حمحة الوداع 





زرڑاہ مسلم. 


٦ے۔ )٢۲(‏ وعن عائشۂ ذرضي الل عٹھا]ء قالت: خرجئا مم اللبی کل شی خٔةز: 
الوداع؛ فا مَنْ أھل بمُمرق؛ وا مُن أعل بحجء فلمًّا فُیمْتا مك قال رسول اللہ پڑئ: +٣من!:‏ 
امل بمُمرۃ ولم يد فليْخلل؛ ومن آحرغ بعمرۃ وآعدی فَلَيْهِلُ بالحجُ مغ الشمرۃ ثمْ لا یل 
حتی یحل مٹھنا4. وِفي روایة: ەفلا يُحل حتی یحل بنحر غلیه 
ا 
فاثماً رفیه بحث لأله عليه الصلاۃ والسلام شریه قائاً لبیان الجواز أر لعذر بە فی ذلك المقام من ' 
الطین أو الازدحام فإلہ صح تھیه عن الشرب قانماً بل أمر من شرب قائماً آن یتقایا ما شربہ حتی ا ؛ 
قال بعض الأکمة أن الشررب قائعا بدوت العتر حرام (رواہ مسلم) فال ابن الھمام : آيی فی صحیحہ!؛ 
ورراہ غیرہ کاہن ہی شیبة: وابی داود والتسائي وعید بن حمیدہء والہزار؛ والدارمی ئی!ْ؛ 
مسائیلعم, عن جعفر ہن محمد عن آہیہ. قال دحَلنا علی چابر بن عبد اللہ رضی الله تعالٰیٰ علع 
فسال عن القوم حتی انٹھی إلیٰ فقلت محمد بن علي بن الحسین فأعوی بیدہ الی رأسي فنزع زري1ء 
الاعلی شم نزع زری الأسفل ٹم وضع کلە بین ثدبي وأنا بومٹذ غلام شاب فقال مرحبايك یا اہن . 
آخي سل عما شنت فسألتہ وھو أعمی وحضر وقت الصلاة فقام في نساجة بکسر النون وھي ترعز: 
من الملاحف منسوجة قاله ئي الٹھایة ملتحفاً بھا کلما وضعھا علی مٹکییە رجم طرفاعا إلیھا من : 
صفرھا ورداؤہ إلی جبه علی المشجب قصلینا ققلت خہرتی عن حجة رسول اق ا فقال بیدوز 


0 2 ۶ ا" رسول اللہ پا مکٹ تسم ستینٰ لم یحج الحدیث وعو اصل کر واجمعإ. 





حدیث فی الہاب 

٦7۔-۔‏ (وعن عائشة رضی ال عنٹھا قالت خرجنا) أی معاشر الصحاۂ أو جماعة تاد 
زسم النبي پل فی حجۂ الوداع نما من أھل بعمرۃ) أي عقردة والمعتی أحرم بھا آو لبی بھار: 
مقرونة بالٹیة (وعٹا من اھل بحچ) أي مفرد آو مقروت بعثرۃ (ئلما قلعتا) أي کلنا (مکڈ!: 
فتقال تڑڑڑ) وفی تنسحخَة ال وعر الظاعر (من اھل بعمر ولم یھد) أيٍ من الاغداء أي لم یکن معەمإ: 
مدي (فلیحلل) بفٹح الیاء وکسر اللام أي فلیخرج من الإحرام یحلق أو تقصیر (وسن احرما؛ 
بعمرة وآعدی) أيي کان مه عدی (فلیھل بالحج مع العمرة) آي ملضاً معھا والمعنی (قلیدخل | 
الج في العمرۃ لیکون قارتاً (ثم لا بحل حتی یل مٹھما) یعي لا یخرج من الاحرام ولا یحل[ء 
لہ شيء من اللمحظورات حتی یٹم العمرۂ والحج جمیعاً (وقي روایة فلا یحل) بالنفي ویحتمل| , 
اتھي (حتی بحل بتحر ھدید) اي یوم العید فإنه لا یجوڑ له تحر الھدي قبلہ٠‏ قال الطیي رحمہ|, 
الل ؛ ذوله ومن آحرم بعمرۃ وآھدي مع قوله وفی روایة حتی یحل بتحر عدیه دل علی آن ما 





۔۳۹۷/٦٢ وق تح القدیر‎ ۸٦ 





حدیث رثم :٦٥٥٢‏ اخرجہ البخاريی ٹس صحبحه ٦۱۹/۱‏ حدیث رقم ۳۱۹۔ وسلم ۸۷۰/۲ حدہث وقم| ؛ 
(٦٦1۸٦1٦]۔‏ وا خر جە اہو داود می الستن ٦ر‏ ۳۸۱ حددایث رم ۱ء والنسائی فی ال ٥‏ 


./٦ واحمد ىی المسند‎ ,۲۷٦1 حدیث رتم‎ ٦۶ 





حور ےچ ری ک٣[2[72727۔-ے[7اا7ااااا3222[ا‏ 2تت ار ددوسسسسسٹسوسسسسوو نے × مسر سد سست سس ىسسسسسعد-ہ ]|]ک_,‌س“سًسمجممٔسست">کک|گ‪|ٛأگٛٔسص<تص-×-ف--.--ْطلتدس اد ۔ثھ .تسد ہے 


- 7 و - یں ۰ - - 7٦‏ كت ۳ - - 


پا پا ٤‏ کتاب المناسٹ/ ہاب قصنق ححة الوداغ 





ومن أعل بحچ فلیّتمٌ حجّۃ؛ خالاعئ؟ ٹب ولم اوت بائللٹ:؛ ولا ہی الْعْنا والمرقيٹت 
فلم از حائضاً حتی کان ہوم عرفةء ولم أُخَلل إلا بمُمرہ قامرني ای ٹل أن انف رأسي 
آے قری رارق الع بت فقعلث: حتی قضیث حجمی بعگ معي 
نا ےش ہت الصفا والممروشٌ 





آحرم بعمرۃ وأعدی لا یحل له حتی یحل بتحر عدیه, وقال مال والشافعی رحمه الله یحل إذا 
طاف وسعی وحلق والروایة الاولی أعنی قوله فلپھل بالحح مع العمرۃ دلٹ علی آنه آمر المعتمر 
بن یقرت الحچ بالعمرة قلا یحل إلا ہنحر ھذا الھدی فوجب حمل عذہ الروابة الَثائية علی 
الأاخری لأن القصۂ واحدۂ ا ھ. ولو صح جعل قوله وفی روایة فلا یحل بدل فوله ثم لا یحل 
لا نحل الڑشکال وللحنفیة وجوہ آخر من الاستدلال علی أَن الروابة رط 
الشانیة بخلاف العکس کما لا یخفی وتحقیفه تقدم والل تعالی أعلم (ومن أھل بحج) سا 
الھدی أو لا قرت معه عمرۂ ےسیا سو و رپ جج 
ا أي للعمرۃ ڑولا بین الصفا رالمروة) اي ولم اسع بپٹھما إڈ لا یصح 

العي إِلا بعد الطواف وإلا فالحیض لا ؛ : بمنم السعی (فلم آزل حائضاً حتی کان یوم عرنة ولم 
5 ای لم آحرم الا ڈإلا ہعمرۃ فأمر: ىی ایی ا آن آنقض راسی) (اي شمري وامتشط وأمل 
بالحح) أی آ عرلی ان آحرم ہالححج (رائرّ العمرءۃ) أی ارقضیا: قال اہن الئُملك رحوع الله 4ئ 
أمرنی أن خرج من إحرام العمرة واترکھا باستباحة المحظورات من التمشیط وغیرہ لعدم القدرۂ 
علی الانیان پأفعالھا بب الحیضی ۔ وقال الطیبی رحمہ اللہ: أي أمرلي أن آخرج من !حرام 
العمرة واسٹیح محظورات الاأحرام وأحرم بعد لٹ بالحج فإذا فرغت عنه آحرم بالعمرۂ أيٍ 
فضاء وعذا ظامر (ففعت حتی قضیت حجی بعث معي عبد الرحمن بن آپی بکر) رحمہ ال 
قیل: جملة اسشنافیڈ ذکرہ الطیبں [رحعم ا۵]. ویمکن أَنه جوابِ لما قدمتا وقوله فقال یالفاء او 
الواو عطف (وامرئی ان اعتمر مکان عمرتي) أي بدلھا نصب علی المصدر قالہ ابن الملك . أي 
عمرتي التی رفقتھا (من التنعیم) متعلق باعتمر. تال اب الملٹ رحمه اللہ: هو موضع ٹریب 
من مکە بیله وبیھا فرسخ وپھدا تمسك آہو حلیفة , وقال الشافعی لیس معتاہ آنہ پا آمرھا بئرك 
العمرۃ رأسآا ہل آمرھا بترك افعال العمرۃ عن الطواف والسعی. وادخال الحچ قي العمرۃ اتکون 
۱ قارنة اقول القارٹ لا یسٹبیح پلمعظور قانقلب الٰمحظور ٹم ىا ابنا غمرُهابعد انْشراغٌ من 
الحج فکانت ے تطوعاً لتطیب نفسھا ثثلا تن خوف نقصان بترك أعمال عمرتھا افول حاشاھا ان 
تن عذا الظن والنبی پل کان مارناً مع أن الشافعي بقول بتداخل الأفعال (قالت : تطاف) اي 
طراف الععرۃ ڑالذین کانوا اھلوا بالعمرۃ) أي الین آفردوا الحمرة عن الج (بالہیت) متعلی 
بطلاف ۔وبین الصفا والعروة) رالطواف پراد به الاور الذی یشمل السعی فصح العطف ولم بحتج 
لی تقدیر عامل وجعله نظیر: 


ک علفی بنا یعاء بارذا ج 


کتاب المناسك/ ہاب قصة حجة الوداع )۹ 





کشر ٹم طالُوا طوافاً بعذ أن رَجمُوا من مت . وأما الین جموا الحخْ والشرة تاآئدا 
طافرا طوافا راحدا. متفقق علیہ . 


۷ (۳) وع عہدِ الله بن عمر [رضی اللہ عٹھعا]: قال : تمثُمٌ رسول الله مک 
فی حَجُة الوداع بالشُمرۃ إلی الحمم: فساقی معد الھدي من ذي الخلیفةء وِبدأ فأملُ بالشمرة: 
ع0 ا 


زم حلوۃ) ي خرجوا من الاحرام (ثم طافوا طوافا) أي للحج وھو طواف الڑفاضة (بعد ان 
رجعوا من عنی) [أی] لی مكة (واما الذین جمعوا الحج والعمرۃ) أي ابتداء أو إدخالا اإأحدصا 
نی الآخر (فإنما طافوا طوافاً واحدا) أی ہوم اللحر لھعا جمیعا وعليه الشافعی رحہە الل. وعندنا 
یلزم القارن طواقان طواف قبل الوقوف بعرفۂ وطواف بحدہ للحج کذا ذکرہ ابن الملك. أُقول لا 
شك آنه ا کان قارناً کما صححہ التووي وغیرہء وقد صح فی حدیث جاہر أله طاف حین قدم 
سکة وطاف للزیارۃ بعد الوٹوف. کیف یکون طوافھم واحداً وعم لا یخالفونه علبه الصلا: 
والسلام اللھم إِلا ان یقال ن هذا ایضا من الخصوصیات المتعلفة ببعض الصحابۂ رضی ال تعالی : 
عنھم أجمعین أو المعنی أُٹھم طافوا طوافاً واحد للحج بعد الرجوغ من منی لما تقدم لھم من 
طواف آخر قہل ذلك فقوله راحداً تأکید لدئم ترعم تعدد الطراف للقارت بعد الوقوف فیکرت 
مرادھا واللہ تعالی اعلم بالطواف طواف الفرضی وإنما کان الطواف الأوٴل طواف القدوم والتسية 
وضو سة إجماعا آو طواف فرض عمرۃ والحاصل أن القارنٰ یطرف طوافین ریسعی سعیین عندنا ٴ 
لحدیث علي کرع الل وجھہ أن التبی ا کان تارنا فطاف طواقین وسعی سعیین. ورواہ'۔ 
الدارقطني'' وکذا رواء من حدیث عمران بن حصین وعن علي وعبد اللہ بن مسعود رضی اللہ 
عٹھما فالا الھارن پطوف طوائبن ریسعی سعیین. ذکرہ الطحاری رحمہ اللہ . (متفق عليه). ٴ 





۷۔ (وعن عبد الہ بن عمر قال تمتع رسول الله کچل ني حجة الوداع بالعمرۃ إلی | 
الحج فساق بعد الھدي من ذی الَحلَیفة) قیل : المراد التمتع اللمري وحم القران اخرا ومعنائ۔ 
أحرم بالحج أوَلاً ثٹم آحرم بالعمرۃ فصار قارناً في آخرہ ولا بد من ھذا الٹاریل للجمع ہین: 
الاحادیث کما مر ذکرہ الطیبی رحےە ال رظاحر ھذاالحدیٹ آنهہ احرع بالعمرۃة اوّلا ٹم آحرمٴ 
بالحح ویدل عليه قولە: (وبدا فاعل بعمرة ٹم أھعل بالحج) وعذا الإدخال آفضل من عکےە مم 
آئە ورد صریحاً في احادیث آنە أحرم بالحج ثم احرم بالعمرة فکیف بصار إليه ولو ثہت لکان 
معارضا فالذي آدین الله تعالی یه آنە تل لا یبتدیء بالعمرۃ بعد فرضی الحج عليه فی اوّل 
الوعلة. وقد اعتمر عرارا بعد اٹھجرۃ خالصواب أنه کان قارناً أوّلاً ومعٹی قولھا فأھل بالعمرۃ ٹم 


[) اخرجد الدارقطتی فی السنن ,۲٦۴ /٢‏ 

حدیث رتم ۲۵۵۷ : آخرجهہ البخاری فی صحبحه ۳ ۳۹ذ حدیث رکم ۹۱٦۱ء‏ ومسلم ئٹی صحیحہ ۲/ 
۱[ حدیث وقم ()۱۷ . ,)۱٦٢۷‏ وابو داود فی الستن ٦‏ ۳۹۷ حدیٹ رغم ۱۸۰+۵ والنسائی ۵/ 
٦‏ حدیث رفقم 1۷۴۳۲. وأحمد تی المسند ۲/ 1۴۹. 


فا ک1 کتاب ال ہیاک / باب قصةٴ َِحة الوداع 





فَمثْم الناسُ مم النبيْ لل بالشمرۃ إلی الحجٔء فکانَ مِنّ الا من آعدی؛ ومھم مَنْ لم 
یھی فلٹا قیغ الشبی کل مکڈ قال للناس: دم کان متکم آعدی فإنّه لا يَحل من شي: 
آحرم ملہ حتی يَقضیٰ حَجّدُء ومن لم یکن منکم أھدی فلیْطفْ بالبیت وبالضفا والمروۃة؛ 
ولیفضز وَلیَحیل ثمْ لَبْھلُ بالحبٔ ولیھدء قمیْ لم پجڈ عدیآً فلیضغ ثلائة ایام في الحجُ وسہعه 
إذا رجغ إلی أھلوہ فطاف حین قدغ مك واستلم الرکن ال شيءہ لم خب ثلائةً ٘طوافب؛ 
وسشی اربعاً فركم حینْ قضی طرامہ بالبیتِ عنذ المقام رکعتینء ثمْ سلمٌ نانصرف؛ فاتی 
| السّفا نطاف بالشفا والمروۃ سیمڈ أطواف؛ ثمم لم بح منْ شيء حرم من حتی قضی خَب 


٠ ےک - 19 پت خ٤ ا تی ا ل۔‎ : ٢ 
وَنَحرَ هی یومْ النحر وآفاضش فطاف بالہیت ثمم حل من کل شیء خرُم مت وفعل‎ 





"| أمل بالحج أنە لما جمع ہین اللسکین قدم ذکر العمرۃ علی الحج لأنہ الوجه المسنون في انقرآن 
دون المکی ثم کان آکٹر ما یذکر في إحرامہ الحج لأئه وصل المغروض والعمرۃ ستة تابعة ولا 
اٹ ان حمل فعله پچ علی الجمع ہین العبادتین آولی من الحمل علی عبادۃ واحدۃ (فتمتع 
الذاس) اي اکٹرعم ھذا التمتع اللخوي بالجمع بین العبادتین (مع التي ا2 بالعمرۃ إلی الحج) آىي 
ا بہضمپا اليه (فکان من التاعی) أي الذین أحرموا بالعمرۃ (من آھدی) آي ساق الھدی (ومنھم من 
إ لم یہد فلما قدم النبي پل مكة قال للناس) أي المعتمرین (من کان منکم آھدی فإنہ لا یحل من 
اإشيء حرم منہ حتی یقضی حجع) وفيی ھذا حجۂ علی الشافعی رحمہ ا (ومن لم یکن منکم 
۰ آھدی فلبطف بائیت) أای طواف الحمرۃ (وبالصفا والمروة ولیقصر) أي إبقاء للشعر لتحلل الحج 
.| (ولیحلل) أي لبخرج من إحرام العمرۃ باستمتاع المحظورات لئم لیھل بالحج) أي لیحرم بہ من 
؛إ آرض الحرم (ولیھد) أي لیذیح الھدي یوم النحر بعد ارعي قبل الحلق (فمن لم یجد عدیا 
ا فلیصم ثلائه ایام فی الحج) أي في اشھرہ قہل یوم النحرء والأفضل أن یکون اخرھا یوم عرفة 
(وسبعة إِذا رجع إلی اعله) توسعة ولو صام بعد أیام التشریق بمکۃة جاز عندنا (فطاف) أي 
ابی پل (حین قدم مكة) أي طواف العمرة (واسٹلم الرکن) أي الحبجر الآسرد (اوؤل شيء) أي 
:من أفعال اثطواف بعد التیة (ثم خب) ای رعل لثلالهة اطواف) اي فی ثلاله شواط ۔ قال ابن 
.اإ الملك: إظھار للجلادة والرجولیة في نشے؛ وفیمن معه من الصحابة۔ کیلا ین الکفار أنھم 
.ا عاجزون ضعفاء قلت ھذا کان علة فعلہ پل فی عمرة القضاء ٹم استمرت الستة بعد زوال العله 
:| (ومٹی) أي بسکون وھینۃ (اریعا) أي ٹي اربع مرات من الأشواط (فرکح) أي صلی (حین 
١‏ قضی) آي آدی وأئم (طوافه ہالبیت عند المتام) متعلق ب رکم (رکعتین) أي صلاۂ الطواف وعي 
|٠‏ واجة عندنا سنة عند الشافعی (ثم سلم) أي من صلاته أو علی الحجر بأن استئمه (فانصرف) 
|| أي عن البیٹ آأوعن المےجد (اتی المفا) وئی نمخۃ والمروۃ (قطاف) أی سعی (ہالعٹا 
.] والمروة سیعة اطواف) أي أشراط (ثم لم یحل من شيء حرم ملہ حتی قضی حبجہ وتحر عدیہ 
۱ النحر) وھو التحلل !لأول بالحلق فیعا عدا الجماع (وآقاضں) أي إلی مکة (قطاف بالبیت) 
]اي طراف الافاضة (ٹم حل من کل شيء حوم منە) وعر التحلل الثاتي المحلل ٹلنساء (وقعل__.__ 
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کجاپس المناسٹ/ یئوج شس ۱ 


۷ لھا مر اللہ گا ساق یدک ت۶ اقاس مل عاہ 


مثل ما فمل رسوف اللہ من ساق الھدي من الناس) أي مطلفاً (متفق علیہ) وآخرج آبو داود إٴ 
عن أسماء بنت أبي بکر قالتٹ: ا خرجتا مع رسول اللہ لے حجاجاً حتی |ذا گنا بعرح نزل : 

رنسرل 7ھ اوت 1ط تولجت ماکھ سی صا سر تل 0ف2۵ححعف لو عت لی کر“ 
وکانٹ زمالة رسول اللہ ٍْ وزعالة آہی يٍ بکر واحدۃ مع غلام اہی بکر فجلس او بکر یلتظر ان إٴ 
یطلم عليه فطلع ولیس سس شاق ا کات سے 2 سا ات نت ال ار تن 
بعیر واحد تضله وطفق یضربہ ورسول اللہ ٌللْ یتسم ویقول انظطروا إلی ھذا المحرع عا پصنع -۔ 


وعا رھعلی ٭لك رت ۶" 0 ره تشريه لقعول من قال تعام احح شض پب اللحمال لآئع می 

سے الصدیق بحضرۂ النبيی ال حبث قررہ ولم یمعنعه۔ ولا بلغ صلی اث نعالی عليه وسلم 
اڈ اء وڑھ ذ ان آھدی له الصعب بن حثامة حمار أو ثتت' طردہ عليه فلہا رای فی رجیت ای 
می التغیر لا من الخصب کعا ذکرہ ابن حجر, قال: ‏ أنالم تردہ عليك إلا آنا حرمہ''' رواہ 


الٹیخان رحجمھما اب وغی روابه آخری آله بعضی حمار وحشی بقطر دم . رعین بعضن فی ۱ 


روایة أنه المجز . وقی روایة آنە سفق وجمع بیتھما البیھقي وغیرہ أنه أعدي إليه عدایا وبعض 
عذہوح وائفقت الروایات . گلھا آنه رد عليه. إلا ما رواہ ابن وحب والیھقی من طریقه بسند 


ہس ہی الحي وقیل ائلحم رإنما رد الحي کون مار سپ ےت 9 


0+0۲٦‏ دوہود جو ا وچ سا 0901 رت.۔ ا 
او بودان ذگرە اہن حجر رجمہ اللہ رنےه آنه حال 4-75ص تو" 
ول وقال : انشرطبی رحمه الہ یحٹمل ا پکون احضر الحعار متبوحا ٹم تطع عته جزءآ 
بحضرته فقلعه لهھ قمی قال دی کا أراد ابنداء,. وقال بحضهم: آرادعاقدعه ویحتما آنہ 


اھداہ له حیأً فلما ردہ ذکاہ وآناہ بیعقه ظاناً آن الرد لمعتی بیشخص بحملته قاعلمه بامناعه أن 
حکم الجرء حکم الکل والجمع میعا اکن اولی من ثوعبم بعض الرواہ 'م. ولا یخفی ان 


حکم الگل حپا مقاپر للجزء قإن الأول صید لا یجوز أخذہ واما الجزء فبیحتمل أله ما صبد 7 


لأاجل فیحل أو صید لە قبحرم, وقال جیع من الصحابة: لا یجوز للمحرم لحم الصید بوجە 


من الو چو أَخذا بشقیة الصعب۔ والجمھور اُخڈوا بخیر مسلم آنه عليه الصلاہ والسلام قال نی : 


منه شیء قالوا معنا رجله فاخذما نظ نائلیا!“. 


() اُخرجد آہو داود ۷ ۷+] حدیث رقم ۱۸۱۸. 
وو خر جه الخاري نی صحیحه گتاب جو ٭ المہد باب إدا آعدی للمحرعم حثدیبث رقم .۱۸۲٢‏ راخرجە 
مسلم فی صحیحه کتاب الحج ہاب تحرہم الصید ٹ؛لمحرم ٢ر‏ ۴ ۸3. 

"0+ 9897 ۸۔‎ ٥ ٦ ک0‎ )٣( 


- ے۔۔ ۔- .2 3 ۔"“ 3 - + ج ہے 


11 کتاب المناسك/ ہاب تصةحجة الوداع 


)٤( -:۶۸‏ وعن ابن اس قال: قال رسول الله 8ےل : دھذہ عُمْرۃٌ استمتنا بقل 
فمن لم بکن عنلَہُ الهَذٰي فليّحل الحل کله: فَإكٌ العمرۂ قد دخلث فی الححّ إلی یرم 
الشاع٤.‏ رواء مسلم . 


رھذا الاب ال عیٰ الفصل الثانی ۔ 


الفصل الٹالے 
۹ ۔ (۵) عن عطاء قال: سمعث چابر بن عبدِ الله فی ناس معی قال: أَهِللنا۔ 
أصحاب محمد ۔ بالحج خالصاً وخدہ. 


۶۸ ۔ (وضن ابن غباس قال: قال رصسول اللہ پُچڑ: ھله صحرۃ استمتعنا بھا) الستمتاع 
عنا تقدیم العمرۃ والفراغ مٹھا, ال اہن الملك: استدل بہ من قال آنہ پگ کان متمتعا فمعناہ آنە 
استمتع بان قدم العمرة علی الحج؛ واستباح محظورات الإحرام بعد الفراغ من العمرة حتی 
بحرم بعد ذلك بالححء أقول: عذا خطأ لا دلالة للحدیث علبه وھو مخالف لٌّجماخ علی أنه 
عليه الصلاة والسلام ما استباح المحظورات بعد فراغه من العمرة؛ ثم قال ومن قال آنه کان 
قارنا أزْل قوله اسئمدعنا بأن استمتع من امرته من أصحابی ہتقدیم العمرة علی الحج فاضاف 
فعلھم إلی نفسه لأئہ هو الأآمر ا ٭. وھو تکلف مستعنی عنہ لان''' الامتمتاع لخغوي گما ثقدم 
بیعٹی الانتفاع (فمن لم یکن عندہ الھدي فلیحل) بفنح الباء وکسر الحام (الحل) نھب علی 
المصدر قوله: (کله) تاکید لە آي الحل التام۔ قال ابن المئتك: أي فلبجعل حلالا علی نمسه 
جمیح عاحل له قیل الإحرام بالعمرة بعد الفراغ من أفعالھاء انتھی کلام . وعو ناظر إلی ان 
قوله فلیحل بہضم الیاء وھو کذا فی نسلة (فإن العمرة قد دخلت في الحج) أي في آشھرہ إلی 
یوم القیامة) قال ابن الملك: یعنی ان دخولھا فیه فی آشھرہ لا بختص بھذہ النة بل ہجوز فيی 
جمیع الین ڑرواہ مسلم ۔ وھذا الباب خال) اي فی المصاببح (عن الفصل الٹائی) وھو اعتذار 
من صاحب المشکاۃ عن ترکه ولئلا یشکل فولە۔ 


(الفصل الثائٹ) 

۹۔ (عن عطام) أي ابن رہاح تابعی جلیل مکی (قالل: سعت جابر بن عبد اللہ ضي 
ناس معی۔ قال: اھلنا أصحاب محمد )ا منصوب علی الاختصاص آو ہتقدیر یعنی أو اعنی 
أی أحرمنا (ہالحج خالصاً وحدہ) آي علی زعم جاہر لما تقدم آن بعضھم آھلوا پالسمرة وحدھا 
أو آراد بالأصحاب اکٹرسم أو بعضھم أو من لم بسیق الھدي وھو اأظیر رھو ساکت عن 


ٴ٥(‏ حدیث وقم ۲۸۱۶. والدارمی ۷۲/٢‏ حدیث رقم ٦۱۸8ء‏ وأحمد قي المسٹد ١‏ ٦۲۳۔.‏ 
تو ٹي | لمخطوطة 8بل١۔‏ 
حدبٹہ رقم ۲٥8۹‏ : اخرجه مسلم ئیں صحیحہ ٢‏ ۸۹۸۳ حدیث رقم .)۱۲۱٦١ ۱١١٤١‏ والتسائي في السنن 
۸۵ حدث رقم ۸۰٦۔‏ وآین عاجه ۹۹۲/۲ حدیث رقم ۲۹۸۰. واحمد قی المستد 4 / ۱۷۵۔ 


کتاب المناك/ باب قصة حجث الوداع ۳ 


قال عطاء: قال جابڑ: فَدَيمٌ النبی بے صبخ رابعةِ مَضّث من ذي الححہّة فامرنا ان نجل, 
قال عطاء: قال: قعلّرا وأصییُوا النساۃہ. قال عطا2: ولم یعژم علیھم؛ ولکن أحْلَهْنٌ ٹھں؛ 
فقُلٹا: لِمّا لم بكُنْ بیٹتا وہينٌ عرّفةً إلا حَمْس أمرّنا أن تُغضیٰ إلی نسابناء فتانی عرْفهً تُقَطر 
مذاکیڑنا العنی. قال: یقول جاہرٗ بیدم کأتی أنظر إلی قوله بیدہ بُح تھا قال: فقامم النی نچ 
فینا فقال: ٢ند‏ علمثُمْ آئي اق ل واصنثُُْ وایژکم ا فا 
ول اعتاقامئن رق اسر لم اق الھدی فحْلواہ ٹحللنا +ومسمعٰنا واطغتا. قال 
عطاء: قال جاہر: فَتَيِمَ علی من سعایتہء فقال: ہم أھللأت؟ 


حبہ پٹ فیحمل علی آنە کان فارنا 2ڑ قال عطاء: ال جاہر رضی اللٛ عنہ: ثقدم النی پچ صبح 
رابعة مضت من ذي الحجة) بکسر الحاء لا غیر (فامرنا أن نحل) أي نفسخ الحج إلی العمرة 
(قال عطاء) أي راریا عن جاہر ل(قمال) أي النہی پل (حلوا) بکسر الحاء وتشدید اللام (واصیبوا 
النساء) تخصیص بعد تعمیم للاھتمام وتنصبٍص لدفع الزیھام سن الوبھام بقال عطاء: ولم بعزم) 
أي یرجب اللي پل (علیھم ولکن احلھن لھم؟ بعنی لم بجعل الجماغ عزیمة علیھم بل جعله 
فا الطیبي رحعه اش : آي فال عطاء رضی اللہ علده فی تفضپر قول جاہر فأمرناثم فسر عذا 
التضیر بأن الأمر لم یکن جزعا (فقلنا لما لم یکن) أي حین لم ببق ڈبینتا وبین عرفة ]لا خمس) 
أي من اللیالي ہحساب لیلة عرفة أو من الأیام بحساب یوم الأاحد الذي لا کلام فیه (أمرنا) أي 
النبي هك رغی نسخۂۃ بصیغة المجھول (ان نفضی) من الإفضاء أي نصل (إلی نسائنا) رعو کنایة 
عن الجماع کقولءہ تعالی: ٭وئد آئضی بمضکم إلی بعض 4 [النساء ۔ ]٦٢‏ ڑفناتی) بالرفع أي 
فنحن حبۓذ ناأئي (عرف٭ تقطر مذاکیرٹا المنی) الجملة حالیة وھو کنایة عن قرب الجماع وقان 
عذا عیبا قي الجاعلیة حیث یعدونه نقصاً فی الحج ڑقال؟ أي عطاء رضی ال عنه (یقول) أي 
یشیر (جاہر بیدە کانی انظر إلی قولہ) أي إشارتہ (بیده بحرکھا) أی یدہ ولعله أراد تكيە تحریٹ 
المذاکیر بتشبیه الید آو إشارۃ إلی تقلیل المدۃ بیٹھم وبین عرفق آأو إیماء إلی وج الإنکار _ 
علیھم والتاسف لدیھم (ثال) أي جابر رضی ال عنه (فقام التہی نل ٹینا) أي خطہا (فقال تد 
علمتم) أي اعنقدتم ڈإني انقاکم ال4) اي ادینکم آر اخشاکم (واصدةکم) اي قولا (وابر کم) أي 
عملا ڈولولا عدبی للحللت کما تحلون ولو استقبلت من أمری ما استدبرت) ما موصولة مجلھا 
النصب علی المفعولیة (لم أسق الھدي) وکنت حللت معکم أراد به تل تطییب قلوبھم وتسکین 
ید بی ان ا پبحون بثابعتہ رکعال مرافقته ولعافی نفوسھم من 
الکراهیة الطبیعیة في الاعتمار ٹي اشهر الحج ومقاربة اللساء قرب غعرفة (قجلوا) بکسر الحاء أمر 
وا سرت وسیدا رق او کسر سیق سیت ور انا کر جات پگ 
عذعم العرائتفة ثقه (قال عطاء قال جابر رضی ال عنه فقدم علی سن سعایته) ہکسر الین أي من 

ععله عن الْمّضاء وغیرء في الین . قالِ الطبی رحمہ اللہ : و کے 
ُرہابھا ویه سمی عامل الزکاۃ الساعي ولا منهە من الجمع (فقال) أي ابی ڑچ (ہم اعللت 


1 
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73 کتاب المناسك/ باب دخول َتية والطواف 


قال: ہما أھل ہہ ابی ق2 نقال لہ رسول اللہ ہے : ہفآمْدِ وامکٹ حراماأہ قال: وأحدیَلہُ 
غع عتیا) نقال سراقڈ بی سال بی مظعا با سر0 ھا التَابن اعت ام لات فان 
لابو رواء مسلم. 

۸٠‏ -۔ (۹) وعن عائشة [رضی ال عنھا] آنھا قالث : قَبمَ سز الہ ار ذاربع 
مضین من ذي الحضْة, أو خسی؛ فدخل عَلْىٌ وعر غضبانٰ فقت : پرولر و 
ر02 گا گا لو آففرت آئی آغرت لن پان ناذا سے مر ااوتہ ول آئی 


ت کٌ ' - 7 عط<<× ۲ 2 کی 7 َ 7 
: استقبلث من أمريی ما استدہرث ما سْقْت الھدق معی حتی أَشتریَةُ ثمُ احل کما حلواہ. زوا 


7 


)٢(‏ باب دخول مکة والطواف 


٠‏ قال) آي علي رضي ال عنہ (ہما آھل بہ اللبی چٹ فقال لہ رسول ل 8 نامد) آي ني 
؛و وقت الھدي دم القران وو 00 2 اي برا ہد چابر رافتیا اي آتی 


بن جعشم یا رسول ال سات عذا) و رای او ا 
الْعحجرةۃ مخٹتص بهڈم السنۃة (ام لا بد قال لا ہد) والاول قول الجعھور والخاني قول احمد (روا, 


اسلم) 


٠۸۰۔‏ (عن عائشۂ آتھا الت دم رسول ال فل لأربع) أي نبال (مضین من ذي 
الححة او خمسں)؟ شک منھا آو مر الر اري عنھا (فدخل علی وعو غضہان) أي ملات من 
الغخضب حین تآخر بعضی آصحایہ فی فسخ الحج إئی العمر لاحدی العلل المشتھرۂ (فقلت 
من آاغضبك با رسول اش آدخله اث النار؟ دعاء أو أخبار (قال او ماشعرت) لی أرما 
علمت آإنی ارت الناس) أيی بعضیم (ہأمر) وغعو فسخ الحح (نادافم) أي ہعضهھم 
(یٹردعەون) أي فی طاعة الامر وارعتہ أو قی أن عذء إلا طاعة عل ھی نقصان بالسیة إلی 
جحجھم اولو اي اسٹتثہلت من اہری سا سیف عا سقت الھديی معی حنتی اشتریه) ئ 
الھدی ہمکة أو قی الطریق (ٹم أحل) أي بالخ ُکھا حلوا۔ روا مسلم) رحمه ال 
تعالی . 


(باب دخول مكة) 


أی اداب دخولھا (والطواف) عطف علی المضاف. 


حددیٹ رم ۳ػ۰ ۰:: اخرجه مسلم ئٔی صحیحه 7 حدیث رقم (۱۴۰ ۔ .)1٢٦٦٦١‏ 


ہت ہل سم "مھ ہت ہت سح ےم مد و ےت مڈی.ہ " سم "مھ ہت ہیں .- لد ۔ 





کتاب السناسل/ ہاب دخول مکة والطواف ۸,۰ 


الفصل الأول 


۹ھ (۱) غن ناف قال : ان اب عمرٌ کان لا یعدم مك إلاّ بات بی طر تن 
يُسسٍِخ ویّغتیلل وپٔصلیٌ: فیدخل مکة تھاراء وإِذا مز مٹھا مر ہڈی طوی وباتٌ بھا حتی 
یصہخء ویذکز اَل ابی تل کان یفعل ذلك. متفق علیہ 


(الفصل الأول) 

۱۔ (عن ناقع) أي مولی ابن عمر (قال ابن عمر کان لا یقدم مكة) بفنح الدال أي لا 
یجیٹھا (إلا بات) أي نزل قي اللیل (ہذي طوی) ہفتح الطاء وضعھا وکسرھا والفتح أفصحم 
واشھر ٹم الضم آکٹر وعليه جمھور القراء ویصرف ولا یصرف موضع ہمکة داخل الحرم۔ 
وقیل: اسم بٹر عند مكة فی طریق أھل المدینة (حتی بصبح ویغتسل وبصلی فیدخل مکة ٹھارأ) 
قال ابن الملك رحعه اش : الأفضل ان بدخلھا تھارا لبری البیت من البعد ا ھ. وقیل: ٹیسلہ 
عن الحرامیة یمک . والأظھر أنه کان ینزل للاسترحة وللاغتسال والنظافة (وإذا نفر) أی خرح 
(مٹھا) أي من مکة (مر یی طوی وبات بھا حتی یصيح) انتظارا لاصحایہ واہتماماً لجمع اسبایہ 
(ویذکر) عطف علی لا یقدم أي وکان ابن عمر رضی اك عنھعایذکر (آن ابی نَا کان یفحل 
ذلك) آي ما ذکر فی وقتي الولوح والخروح وعا أحسن من قال من أرباب الحال: 

وسنابرفلفغضی عني الکري لنمویردبلمہع ہي من ڈیٍ موی 

تترآل سے سی سے ہتازرلاے طےب الےاحے مصسمور الن نا 

فی لھا اط و للا جکاا ان تیازا . قال ابن الھمام وحمه اللہ: لما روی النسائی أنە 

عليه الصلاة والسلام دخلہا لیلاً وٹھاراً دجّلھا فی حجہ تھارآ ولیلا قی عمرته وعا روي عن این 

عمر أنه کان یٹھی عی الدخول لیلا فلیس تقریراً للےنة بل شفقة علی الحاج ور ال و 

وروی اہن حبان عن ابن عباس أُن الأنبیاء علیھم الصلاة والسلام کانوا یدخلون الحرم مشاہ 

حفاۃ وبطوفون ہالبیت ویقضون المتاسك حفاة مشاۃ. وعن ابن الزیبر رضی اللہ عنه أَنه کان حج 

الثہبت سبعمائة لف می بي إسرائیل یضعوت تعالھم بالتلعیم ویدخلوتھا حفاة تعظیماً للبہت 
(متفی عليه). 


حدبث رقم ۲4٦٦‏ : اخرجے الہخاری ئٹی صحیحد ۴۳/ ٦۳۵‏ حدیث رقم ۱۷۷۳, ومسلم ئی صحبحد ۲ 
549 حفیث رٹم 1٦٦[‏ . ۹٥۱۲)۔‏ رأبو تاود هي السنن ۲/ ٤۳٦۔‏ حدیث رقم ۱۸١۵‏ واللساآئی قي 
الیح ٭ئٴر ۱۹4 حدیث رقم .۲۸١٢‏ والدارمی ۹۷/۲ حدیث وقم ۱۹۲۷۔ وعالك ٹی الموطا 2 
٤‏ حدیٹ رقم ٠‏ ین کثٹات الحج, 

ژ١‏ تح اتور ٢ر ۳٣‏ 


کس :سد ُأ أ ھا قد جو سن اج صسصسجوجوممسمسژسس×وومسمسسمسی--لك//.م/شم٘ٛججٛٗووسسسمج إجرھُٗ'' سےسسسچجو ہو ہے سہه ‏ .: ہسہ سس سہ ھت ہ × وہ × وہہ عہ ےہ ×ہ ٠‏ ًے چ دہ ہ دہ سسہ>سسصحەىػصحجبجببتٹ- 
0٦‏ 


۰ ۰ 3 
وت ّ* ×“ ص۰٘- .۔- ح۔ لٹ پر ہیں ”اکم ہے آًہد مسر ےا“ ۔ -- 'اےءوحمد ٭ے۔۔ 


.2-ھ-+ 9 ْ کتاب المناسك/ باب دخوػہمكة والطواف 


۹۴ - (۳) وعن عائشة [رضی الله عنھا]ء قالث: إن اللبیٰ بل لمُا جاۂ لی عَكە 
١‏ دخلھا مِنْ أغُلاھا وخرج من اسفلھا متفق علیہ ۔ 

٣۔-۔‏ (۳) وعن نمروۃ بن ابر قال: عد ححخ التیٰ ا نأ 
تہ تا وش اھ ڑا 


خبزتلی غائشۃ اب اول 


-٦‏ (وعن عائشة رضی ال عنھا قالت آن الٹی کٍ2) بی عام حية الوداع لاتھا کانت 
معه حینٹذ (لما جاء إلی مكة) أی وصل ڑا کیو سو ابا ماد ہج رکا 
متھا ڈوخرچ من اسفُلھا) أي لما آرآد الخروج عنھا والمراد باعلاھا ثنیة۔ وس“ 
َالِة ر العرنن معطلفۃ نظ ا الیٰ ند علم المکان أو البفحة رھی التی بلحدر منھا إئی المقہرۃ 
المسماۃ عند العاعۃ بالععلاةۃ وتسمی بالجحوت عند الحاصة ویطلق أیضا علی اثنیة التی تہله 
پبسپر ۔ والئنیة الطریق الضیق ہین الجبلین وبأسفلھا ٹلیۃ کدی''' ہضم الکاف والغصر وائتاوین 
وترکه رخو العی ا لان ہہات اشٛہیکة . قال الطیبی رحجە الل٭' پستحب ند الشاقعية دخول 
سن ادا راتھرے سی کل سروکاھ سا اعاطلے گطو کت کالستی آر 
کالیسي۔ قیل! إنما فعل لا هذہ المخالفة فی الطربق داخلأ أو خارجاً للفال بتتیر الحائ إلی 
أکمل منه کما فعل فی العید ولیشھد لە الطریقات وایتبرلا به اھٹھما ا ٭۔ أو لمناسبة الثنیة العلیا 
للداخل المقبل علی وجہ البین ولمۂاسبة الحفلی لمودعء بالذعاب إلی قفاہ أو لأن الائیان !لی 
مك بناسے الظھور والاعلان مخلاف انخروح ارہ بلاتمه الخفاء رالختان فإن الدخول فضپا 
حسنة والخروچ مھا فی صورة سیئة ولآن إبراعہم عليه الصلاة والسلام کان علی ائمٹیا حین 
قال : ٭فاجعل آفئدۃ من الناس تھوي إلیھم ٭ [ابراھیم ۔ ۳۷] کما رراہ ااستیشن نہ 
عباس. وروي أبضا لما فرغ من بناء البیٹ نادی علی حجرہ العسمی بالعقام وعلی ائعلیا أیضا 
یھ الناس ان اھ بنی لکم بیتا فحجوہ فأجاہته التطف فی الأصلاب والأرحام لببہٹ وگل من 
کحب له تگریر النسكگ تگررت اجابته بقدر ما کتب له کذا ذکرہ !بن حجر. والأظھر آنه آجابتہ 
الأرواخ والأشباح الئی قدر اش سبحاته وقضی آت نتشرف ہزیارۃ پیٹ ال وتسمع تداء من ناداہ 
(عتقق علے) . 


٣۔‏ (وعن عروۃ بن الزبیر قائل قد حح النبی ا فاخیرننی عائشة آن أوّل شيء بدأ بە 
حین قدم مک أآنه توضا) اي جد الوضصوء ٹا تقدم ألە کان یفتسل آو المراد معناء اللمغوی وعلی 


حد رٹ رقم ۲۳ .۰.:. رجہ ائےخا؛ ری ھی صححم ۴ ٦٤٤۷‏ . حذبٹث رقم یٹ ا ا اومسلم قی صصح ۲ 
۸ حلہث رقم ,)۱٦۵۸ ۰ ۲٢٢(‏ واہو داود قی السنن ٢ػ‏ ۷ حدیث رقم ۱۸۹۔ والترمذڈی فی 
السنن ۲۰۹/۳ حلیٹ رتم ۸5۳ والنسائی ٦٦٢۶/8‏ حنبٹ رقم ٭٦5٦۔‏ وآبن ماجه /, ۹۸۹ 
حدیٹ زلم ۲۰ راد ات >/ +. 

)١(‏ ۂْٔ نج وت 

حجل اہنت رم ۴ ۲۲.. ارہ الیخاری ٹی صحیحے ۳ ٦۹٦۔‏ جحلنہٹ رغعم ۱٦١١‏ ومسلم کی ص حیسہ ا 
٦‏ حدیث رقم (۱۹۰۔ ۱۲۳۶۵)۔ 


کتاب الستاسك/ باب دخول مکة والطواف ۷ 





ثمٌ طاف ہالبیتٍ: ثمْ لم تكنْ عمْرۃ. ثم حخ أبو بکرء فکانَ أوّل شيء بنا بە الطوٴاف 


بالبیتء ثم لم تکن عمْرة. تم غُمِرٌ۔ ثمٌ عثمان مثل ذلك. عتفق علي, 





کل فلا دلالة فیە علی کون الطھارۃ شرطا لصحة الطواف لأتن مشروعیتھا مجمع علیھا وإنما 
الخلاف فی صحة الطواف بدوتھا فعندنا اُتھا واجبة والجمھور وعلی آتھا شرط. واھا الامتدلال 
بقوله عليه الصلاة والسلام ٭الطراف بالبہت صلاۃ إِلا ان اللہ أباح قيه اللطق؟. فمدفوع لان 
الحدیث ضعیف مع آله المٹبه بالشيء لا بسندعی المشارکة مع پي کل شیء۔ الا تثری إلی 
جواڑ الاکل والشرب فی الطواف بالإجماع مع عدم جوازھما في الصلاۂ من غیر نزاع. وأغرب 
ابن حجر رجهھ اللہ فی قوله: ولم ینظر الچعھور إِلی ضعف اسناد رفعه لأن غایته أله قول 
صحابي رضي ال غنھم أجمعین وھو حجة علی الصحیح, ووحه غرابحه غلى تقدیر صحجة 
حجته آنه لا یثبت بمثله [نادۃ شرطیته (ثم طاف بالبیت) أي طواف العمرۂ لکونہ قارناً آو ممتعا. 
کلا من العفرد والقارن پسن له طواف القدوم اتفاقاً. بل قال عاثك ہوجوبه ولا بتصوْر طواف 
الرکن حیئثثذ متھما اذ عو في حقھما إنما یدخل وقتہ بعد الوقوف اجماعاً وطواف القدوم یقوت 
بالو قوف اتَفاقاً (ئم لم تکن) بالٹائیث والتذکیر (عمرة) أی ثم لم یوجد منە بعد ذٰلك عمرۃ فإنہ 
بدون العمرۃ بعدہ خلاف الأفضل عند الشافعی رحمه الله ایضاً قکیف یحعل الحدیث علبه۔ 
وآما قول ابن حجر ثم لم ئکن مله عمرۃ حتی یوقی أعمالھا من الّسعی والحلق بل اقتصر علی 
الطواف کعاتفیدء روایة ٹم لم یکن غیرہ أيی الطراف غدل علی أن طوافه لم یک إلا ڈلقدوم 
وعو لا یتصور إِلا لاحفرد وللفارٹ أفعال تعداخل وعو غیر معت ہر عندنا (ثم حچ آبو بکر) أي 
بعدہ علیہ اصلاۃ والسلام (فکان آول شيء) بالرغع (ہدا به الطواف بالیث ٹم لم تکن عمرة ٹم 
عمر ثم عثمان رضي اللہ تعالی عنھم مثل ذلك) باللصب أي فعلاً مثل ذلك وفي نسخة بالرفم 
اي نملھما مثل ذٛثك والحاصل أن مات وقع مٹھم جمیعهم عمرة مفردة بعد حجھم ولذا قال 
بعضض الحفاظ أُن الخروج من مکة للعمرۃ لم یثیت إٍلا عن عائشة رضی اللہ عتھا لضرورۂ رض 
عمرتھا ثم اتیان قضاٹھا والل تعالی اعلم (متفق علیہ) قال بعضی الشراح للمصاہیح ؛ من علمائنا 
قوله ٹم لم تکن عمرۃ کذا في کناب الِخاری؛ وععٹاہ لم یحلوا من إحرامھم ذلك ولم بجھلوھا 
عمرۃة ثم بحتمل أن یکوں عذا من فول عائشة رضی ال عنھاء ویحتمل أن یکون من قول عروۃ 
والدي یدل عليه تنس الکلام نہ من نول عروۃ وآما فوله لم حح أبو بکر رضی اللہ عنه إلٰی تماء 
الحدیث۔ فإنه من قول عروڈمن غير ترندلحافي سیاق حدیث مسلم رحعه اش فإنه ذکر 
آلحدیث بطولہ, روفیه. ثم حج عثمان رضي ال عته وروایت آول شيء بدا بہ الطواف بالبیت ئم 
حججت مم آہی ال ہیر بن العوام درگاں آ ول شیء بدا به الطواف. × دا اندفع قول اب حجر 
رحمه الله الصواب أن الکل من قول عائشة رضي اش عنھا إلا أن یصح بذلك نقل من خارح 
هي کتاب سسلم ثم لم یکن غیرہ مکان ثم لم یکن عمرۃة ومعثاە لم یکن ناك تحلل بالطواف 


غسٰ الإحرام بل أُقاموا علی إحرامھم حتی نتحروا شدیھم . 


٤٥۔ )٤(‏ وعن ابن عمرٌ [رضی الله عنھما]ء قال: کان رسول اش یل إذا یا 
۲ بطوف ہینٗ الصُفا والمروَۃ. متفق عليه. 
۱ 96٥۔ )٢(‏ وعنه: قال: زَمَل رسول ال پل من الحجر إلی الحجر ثلااء ومشی 
ٰ أرہعء وکان یسعی ہبطن المسیل إذا طاف بین الصفًا والمروۃ. رواہ مسلم. 
ا 
۱ 
ٰ 
۱ 


54۔ لوعن ابن عمر ٹال رسول اللہ تچ إذا طاف فی الحج) رفي نسحخة بالحج ڑأُو 
الععرة) الظاعر أن أو للتنویع لیستقیم قرله کان أول ما یقدم) طظرف (معی) جواب للشرط ولا 
ببعد ان بکون ظرف طاف أي رمل کما فی روایة (ثلالة آاطواف) أي أشواط ونب علی أنه 
کول ال علی اھر بد کا گر ان مس لعل اوجيا شر سرت سن 1ئ 
الطیہی رحمه الله والمراد بالرعل الخبب رھو أتٹ بقارب خطاء بسرعةۃ ھن غر عدو ولاوثب 
وغلط ممن قال أنه دون الخپپ ومن قال أنله العدو الشدید ڑوسٹی أربعة ٹم سععد) أي صلی 
(سجدتین) أي رکعتین للطواف ڑئم بطوف) أي بسعی (بین الصفا والمروة) والتعبیر بالمضارع 
وقی یقدم لحکایة الحال الماضیة (عتفق عليه). 


>4 0ذ (وعبه) أي عنْ ابن عمر رضی اللہ عنھما لقال رمل رصسول ال لت سن الححر) 
آأي الآاسود (إلی الحجر؟ فیە رد علی من قال أنه لم یرمل ہین الرکئین (ٹلاٹا ومشی اربعا وکان 
یسعی) أي یسرغع ویشعد عدواً (بہطن المسیل) اسم موضع بین الصقّا والعرروة رجعل علامسه 

بالامیال الخضر (إذا طاف) أي سعی (بین الصفا والمروۃة) والسعی واجب عتدنا رکن عند 
۱| الشافعي والاسراع سنة انفاقاً (رواہ عسلم) أعلم أن رملە عليه الصلاۃ والسلام وأصحابه الکرام 
:|| من الحجر إلی الحجر کان فی حجة الوداع ستة عشر غلذا قدعوہ علی خیر مسلم أیضا الوائع 
۱| في عمرۃ القضاء سلة سبع فإتھم لما قدعوا لیفعلوھا قال کفار مکة فیھم أن حمی یثٹرب وھنتھم 

وجلسوا مما یلي آلحجر فأمر عليه الصلاۂ والسلام أاصحابه أن یرملوا فیعا یلي الحجر فقط 
إ| فتعجب المشرکون من بقاء جلدعم وقوّتھم. ولذا جاء فی روایة أبی داود کأنھم الغرلان۔ قال 
:إ ابن عباس روایة ولم یمنعه ا أن پرملوا الاأشواط کلھا إلا الإبقاء علیھم واستمر شرعه ہدلیل 
۱ فعلہ عليه الصلاۃ والسلام له فيی حجة الوداع مع زوال سبیه من إظھار القوٰۃ للکفار ابستحضر 
۱ فاعلء سہيه وھو ظھور الکمار لا سپعا بذلك المحل الاأشوف ثم انطفاہہ کأن لم یکن فیزید 
إ شکرہ لربه علی أعزاز ولیتذکر أحوال الصحابة رضی ال عنھم وما ٹاسوا عليه من الشدة في 
۱ 


حدیٹ رقم :٦٥4٦ ٢‏ آخرجہ البخاری فی صحیحء ۳/ .٦۷۷‏ حدیث رقم .۱٦٦٦١‏ ومسلم ٹی صحیده ۲/ 
۰ حدیث رقم (۲۴۱۔ .)٦۲٦١‏ وابو داوھ فی السئن 7 حدیث رقم ۱۸۹۳ والشائی فی 
ال ۲٦۹/٥8‏ حدیث رقم ۲۹8, وأحمد قی المسند .۱٦٥/٢‏ 

حدیث رقم :۲۵٦۵‏ آخرجےہ البخاری فی صحںحە ۳/ ۷۷٦۔‏ حدیث رقم ٤١٦۔‏ ومسلم ٹی صحبحه ٢‏ 

۲٤ ۱‏ حدیث رقم (۲۳۰, .)۱۴٦۹۱‏ والدرمذي قی السنن ۳/ ۴۱٢۲‏ حدیےث رکم ۷ء۸ ومالك فی 

: الہوطا ١‏ ث٦‏ حعدیث رقم ۱۰۸ سن کتاب الحج۔ والدارمی فی النن ٦4,٢‏ حدیٹ رٹم .۱۸8١۱‏ 

واحمد فی السند ٦ر‏ ٤1۔‏ 





سے 


. 
دہج ہے ہے ہے -- مک 
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42۸۸ ےب گاب المناك/ باب دخولمِکكة والطواف 


کجاب السنامحكث/ باب دخول مَكة والطواف ں۸ بے 
٦-۔‏ (۹) رعن جابرہ قال: إِّ رسول اللہ ہل لمٰا قَيم مكةً آتی الحجز فاستلمه: 
ٹم مشی غُلی یمینہ: فرمل ثلاٹا تی آرسا: رواہ مسلم . 


۷ (۷) رعن الژہیر بن عرّبیْ؛ قال: سال رجل ان عمرٌ عيٍ اسٹِلام اللحجًر۔ 
فقال: رأیث رسول اللہ لپ یستلِہہ ویقبّله ۔ رواہ البخاري ۔ 


۸- (۸) وعن ابن عمرٌہ قالہ: لم آڑ الشبیٗ ا یستلِمُ من البیت إلا الرکئین 


الخدمة وصح غن عمر آنه قال قیما الرمل وکشف المتاکب أي الاضہطاع وقد أظھر ال الإسلام 


ونفی الکمر وأعلہ ومع ذلك لا نترك شیتاً نصنعہ مع رسول اللہ . 

٦‏ - (وعن جابر قال أن رسول الل ٹچ لیا قدم مکة آئی الحجر) أي الأاسود الٴسعد 
(فاستلمه) اي لمے وقبله ولیس فی المشافیر السجدة عليه ولا التللیث لدیە (آٹم مشی علی 
یمیٹه) أي یمین تفسه معا یلی الباب وقیل علی یمین الحجر والمعلی یدور حول الکعبة علی 
یسارہ لیکوت القلب الڈي هو ببت الرب محادیاً لبیت اللہ فی مقام القرب (فرمل ثلاٹاً) أي ٹی 
ٹلاٹ مرات من الأشواط (وعشی أربعا) أي بالسکون والھینڈ ٹرواہ سلم). 


۷۔ آ(وعن الزبیر بن عربي) مال الطیبی رحمە اللہ : هکذا فی الکاشف''' والمذکور نی 
جامع الاصول أن الزیبر ہن عدي من التابعین ١‏ ھ۔ وقال المؤلف فی آسماء رجاله؛ أن الزبیر ہن 
عديٍ کوفي تابعيی سمع آنس بن مالك والزبیر ہن العربي تابعي بصري عن ابن عمر رضي اللہ 
تعالی عنھم اآجمعین 1 ھ.. قلا منافاۃ بین الکاشف والجامع علی ما یوھمه نقل الطیبی وائصحیح ھا 
ٹتي الکاشف لنه من رواۃ ابن عمر تقال سأل رجل ابن عمر عن استلام الحجُر) أھو سنة (فقال 
رایت رسول الل نا بستلمه) أي باللمی ووضع الید عليه 2وبقبله رواہ الخاري)۔ 


4ء۔ (وعن اہن عمر قال لم آر التی تچ یسعلم سن البیت) أىي سن أُرکانہ أو من 
اجزائہ (إلا الرکنین الیمائیین) ہتخفیف الیام الأولی ویشدد. قال الطیبی رحمه ال : أي الذيِ فِه 


حدیٹ۔ رقم :۲٥٦٢‏ ا خرجہ مسلم فی صحیحه ار 4۲۰ حدبث رقم .]۱۴٣٣۰۲۴ ٢‏ والٹرومذی فی النن ۳/ 
۰۹ حدیث رتم .۸8٥‏ والتسائی گر ۲٢۸‏ حدیث رقٌم ۲۹۳۹. والدارعمی ٢‏ م٦‏ حدیث رتم ۱۸۰. 

حدیٹ۔ رقم ۷٦ھ1۲۵‏ حرج البخاري فی صسحبحءه ۳إ ٭٤۷٦.‏ حدبث رتم ٦‏ وپالخرمدي فی الحَن لئ 
5 حدیثہ رقم .۸٦٦‏ وانئنائی ۲۳۱,5 حدیث رقم ٢۲۹8۔‏ 

)١(‏ فی المخطوطۂ الکشاف. والکاشف أیضا عو شرح ئلمشکاة للطبی. ولعل المراد کتاب الذعبی رحمه 

اللہ تعالی۔ را اعلم. 

حدابثٹث رقم ۲٣۵۹۸‏ : ا خرجہ الخاری فی صحبحه ۳إ ۳٢1۷۔‏ حدیث رقم ۹۔ ومسلم فی صحیحه ۲/ 
٥‏ حدیث رقم (۲۵۷ ۔۹٦۱۷).‏ والٹرمڈی فی السن ۲۱۴/۳ حدیث رثتم .۸٦۸‏ وأحمد فی 

_... السدہ 17١1۔‏ 


٠ڈ"‏ کتاب العناسكث/ر ہاب دخول فَکة والطواف 


۹۶۹.۔ (۹) رعن ابن عباس قال: طاف التہیٔ ےچ نی حَمْۂة الرداع علی بعیں 


الحجر الاسود والیمانی والآخران یسعپاث الشامیین ۱ ھ۔ فقھما تخلیب وانما استلمھما البی ہلا 
لاٹھما ہقیا علی بناء إہراعیم عليه الصلاة والسلام واستلام الحجر لے إما بالید أآو بالقِلة آو 
بھما۔ وأما استلام الیماتي فالید علی الصحبح من مذھنا۔ قال الصسفلائی رحمه اللہ : فی البیت 
أربعة آرکات الاول له فضیلتان کون الحجر الامسود فيه وکوٹهھ علی فواعد إبراعیم عليه الصلاۃ 
والسلام والثائي کوله علی قواعد إبراھیم فقط ولیس للآخرات شيء منھعا ولذلك یقبل الاوّلَ 
ویستلم الثائی ولا پفیل الآخراٹ ولا یستلعان. عدا علی رأي الجمھور واستحب بعضھم تقبیل 
الرکن البعاني ا ھ. وعو قول محمد من آصحابنا قباسا علی الرکن (متفق عليه). 


4 ۔ (وعن ابن عباس قال طاف النی پ2 فی ححة الوداع علی بعیر) وعذا فی طراف 
الاقاضة ھا لخصوصیة آو لعذر به فان العثی فی الطواف عندنا واجب۔ وقال الطیبی رحمه 
الله : إنا طاف راکباً مع ان العمشی آفضل ٹیراہ الناس کلھم وذلك لڑزدحامھم وکٹرتھم (یستلم 
الرکن بمحجن) أي بشیر إلیه بعصا معوجة ال راس کالصولجان والمیم زائدۃ علی ما ذکرہ الطببيی 
(متفق عليه) قال ابن الھمام رحمه اللہ : أجرج الستۂ إلا الترمذی عن اہن عباس أن النبي چٹ 
طاف فی حجة الوداع علی راحلتہ یستلم الحجر ہمسحجتہ لآن یراہ اللاس ولیشرف ولیسالوہ فإن 
الناس غشیوہ وأخرجھ البخاری عن جابر إلی قوله لات براہ التاس۔ ورواء مسلم عن أبي الطقیل 
رایت النہی ئٌِِ یطوف ہالہبیت علی راحلته پسلم الرکن بمحجن معە ویقیل المحجن ۔ وھنا 
اشکال حدیثی وھو أن الثابت بلا شبھة أُنہ عليه الصلاۃ والسلام رعل فی حجة الوداع في غیر 
موضع۔ ومن ذلك حدیث چاہر العلویل فارجم إلیە٭۔ وھذا یثاقی طوافه علی الراحل. قإن 
جیب بحمل حدیث الراحلۂ علی العمرة دفعه حدیث عائشۂ فی مسلم طاف عليه الصلاۃ 
راف لے سمظالہ رام گے راف یس ری مد آتا سر ت آتای مسر اقب 
فيه آن احتمل کوئە للرکن۔ یعتی أنه لو طاف عاشیا لانصرف الناس عن الحجر کلما مر إليە 
رسول ا کا توقیرا له أن یزاحم لکل بحتمل کون مرجمةه النبي ےل یعني لو لم یرکب 
لاتصرف الناس عده لن گل عن رام الوصول إليه لسژال أو لرويیة أو لاقتداء لا یقدر لکٹرۃ 
الخلق حول فینصرف می غیر تحصیل حاجته فیجب الحمل عليه لموائفة عذا الاحتمال حدیث 
ابن عباس رضي الله عن٭۔ فیحصل اجتماع الحدیثٹین دون تعارضھما والجواب ان فی الحح 
للاناقی اطوافہ فیمکن کون المروي من رکوبە کاٹ فی طواف اغرضی یوم التحر لیعحلمھم. 


حدبیث رقم ۹4: آخرےه البخاری می صحبحے ,۱۷٤ ٣‏ حدیث رقم ۰۷٦٦۱۔‏ ومسلم فی صحبہہه ۲أ 
٦‏ حدیث وغم (۳٢۲۔ .)٦۹٢۲۷٢‏ وأہو داود ٣أ ٢٤٤‏ حلبث رقم ۱۸۷۷ء والسسائی ۱٢۳۳/٦‏ 
حدیث رثقم ۲۹۵. وابن ماجە ۹۸۳/۲ رقم ۲۹۵۸. 


کاب الام / باب دخول مکكە والطواتک ٤ء‏ 


۰ (١۱ارعت‏ ۔ الک طاتالت علی سو گلا نی لی 


الر شش ار إليهِ بسیے؟ تی یذاہ۔ 


ومٹلیه کان فٔي طواف القدوم وھر الذی یفہدہ حدیث چابر الطویلء لاأآئه حکی طوافه الذي بدا 
یه آوّل دخول مکكة کما یفیدہ سوقه للناظر فیِه. فان قلتِ فھل یجمع بین ما عن اہن عباس 
وعائشثة رضی اللہ عنٹھا أله إنما طاف راکبا لیشرف ویراہ الناس فِسألونہ: وہیخ عاعن سمعید بن 
جبیر أنه إنما طاف گذلك لائه کان یشتگي کما قال محمد: آتا أبو حنیفة عن حماد بن أبی 
سلیمات أنه سعی بین الصقا والمروۃ مع عکرمۃة فجعل حماد یصعد الصفا وعکرعة لا یصعدھا 
فقال حماد پا عبد ال الا تصعد الصفا رالعر وۃ غفقال ھکذا کان طواف رسول الل ٭٭, قال 
راحلته وو ساك یسٹتلم الأرکان ہمحجن فطاف ہین الصفٰا والمروۃ علی راحلتہ فمن أجل ذلك 
لم بصعد* ٭اھ. فالجواب تعم اق یس ل لٹ عٹی أنه کان فی العمرۃ فان قلت قد ثیٹ قی 
مسلم غن ابن عیامی إنما سعی رسول اللہ نچ ورمل بالبیت لبری المشرکین قوْته وھذا نے 
کون فی المععرء إد لا مشرك فی حجة الوداع بمكة فالجواب پحمل گل مٹھنا علی عمرة غیر 
الاآخری والمناسب الحدیث اہن عباس کونه فی عمرۃ القضاء لن الاراءة تقیدہ فلیکن ذلٹ 
الرکوب للشکایة في غیوعا وعی عمرۃ الجعرانة ٢‏ ھ. ولا مائع من الجمع ہین العلل لپرکوبھ چپ 
و تقول حمل المطلع علی الشکایة رکویه لعذر المرضس وغیر المطلع حمله علی ما رای من 
ا نوا وشا۔آ عندی عو الجواب راف تعالی اعلم ہالصواب . وقل بعد سن حمل رکوبە علی آن لٴ 
ینصرف الناس عی الرکن فان مثل عذہ العلة لا تصلح أُن تکون عانعة عن الأمر الأفضل فضلاٴ 
عن الواجب فتأمل؛ واخٹر آحسن العللء الا تقع فی الزلل والخطل: ٹم رایت الجمع الذي 
اختارہ ابن الھمام رحمه اللہ غیر متطبق علی ما قی ظاھر الحدیث الآتی عند ابن عباس ان 
رسول ال نظ اواسےحاء اعتمروا من الجعرائة فھلوا بالبہت؟ وحعله علی فعل الصحابة دو 
فعله ي غایة من البعد والل تعالی أعلم. ئم من الغریب قول ابن حجر طاف عليه الصلاة 
والسلام راکباً فلم یکن بمس ہما في یدہ الحجر بل عا فوقه من الرکن المحاڈیي للتبی ق2 وھو 
علی ناقتھ ووجه غرابہته ان الراکب یتمکن من إشارۂ یدہ أو ما خی بدہ إلی محاڈاۃ الرکن حقیقة. 
فما الحاجة إلی ارتکاب المجاز في صنعتہ وکأئه توھم أآنه من قبیل استقبال الکعبة من فوق جبل 
اي بیس ونحوہ والفرق ظاھر کما لا یخقفی۔ 


٠‏ - ([وعہ) أي عن ابن عباس (آن رسول ال نب طاف بالبیت علی بعبر کلما آتی 
علی الرکن) أي الحجر الاسود (اشار إليه ہشیم فی پدہ) فیە إشارة إلی أن الرکن الیمائی لا 


)۱ فتح القدیر ىر ٣‏ 
حدیٹ رتقم ۰+ آخرحہ الہخاری فی صحیحه ۳/+1۹. حدیث رقم .۱٦٦١‏ والترمذي فی السدن ۳ 
۸ حفدیث رتقم .۸٦٦‏ والنسائی قی الستن 6 ۲۳۳۔ حدیث رقم .٦۹۵۵‏ والدارمی ٦ظر ٦٦‏ حدیث 

ہے 90 6ھ 


ِء“ کتاب المنامسك/ باب دخول مَکة والطواف 


و کر رواہ البخاری ۔ 


7 عو آی لکل فلت رص رھ هحیعضت ولب من 
الرکن بمحجن معهء ویقبْل المحجنٌ۔. رواہ مسلم. 

۲-۔ (۹۲) وعن عائشۂء قالث: خرجٛنا مغ اللییٰ ٛك لا نذکز إلاّ الحح. فلمّا گنا 
ہت نو مات فطل نے گار اتا کی قاتہ ملف اھ الک یی قال: انت 
ذلف شی کی الله علی جات آرعٰ 


بشار اِليه عند العجز عن الإسلام کماعو الصحبح من مذڈھینا (وکبر) ای نمال ال اکر (روا, 
البخاري) وفي الطہرائی بسند جید, ٢‏ کان إڈا استلم الرکن قال ہسم ال واللہ آکبر وکان کلما آتی 
الحجر الأسود قال اللہ أکبر؛. وروی الشائعی می الام بلفظ : ٢‏ قولوا بسم اللہ واللہ أکبر إہمانا 
باللہ وثصدیقاً ہعا جاء بە محمد تا وصح عیٰ علی وابن عمر : ابسم اللہ واش أکبر الٰھم 
إیعاناً بك وتصدیقاً بکتابك ووفاء بعھدڈ واتباعاً لسنة نبیٹ محمد پت2 والمراد بالعھد عھد 
المیٹاق وفی خبر الطبراتی٤,‏ أنه کان یشول بسم اللہ واللہ کہ عند الرکن الیمائي والل اکبر عند 
الحجر الڈسود . والمعنی أٰله کان پکیر فی ال رکتی . 

۱ ۔ (وعن ثبي الطفیل قال رأیت رسول ال بل بطوف بالبیث) أي راکیا ڑویسٹلم 
الم کن) اي بشیر إلیہ ژہمحجن معە وبقل المحجن) ای پدل الحجر لماشی اروام مسلم). 

۲ ۔ (وعن عائشة قالت خرجنا مع اي نچ لا نذکر) اي فی ئلبیتدا آر فی مساورتنا 
وخال یعقھم أي لا نقصد ڑإلا الحج) فإنہ الاأصل المطلوب وأما العمرۃ فإلھا آمر مندوب فلا 
یلزم من عدم ذکرھا فی اللفظ عدم وجردھا فی الْنبهة (فلما کٹا بصروف) أي نازلین بھا آر واصلینَ 
إلیھا وھو ہفتح السین وکسر الراء ممنوعا ومصروفا بتاأویل البقعة أو المکان اسم موضع قریب 
من مکكة علی ستة أمبال أو سیعة عمشر أو اثتی عشر کذاقیل والآأخہران لا پصےحان (طمثت) 
بفٹح المیم ویکسر أي حضت (قدخل النبی بل ولنا آپکی) أي ظتا منی ان الحیفض یمنع الحج 
(فقال لعلك نفست) ہفتح التون وضٹھا والفٹح اأفصح أي حضت واما الولادة فیقال فی نفست 
ہائضم ذکرہ الطیی رحمه اش (قلت تعم قال فإن ذلك) بکسر الکاف ای لفاسك ہمعنی حیضث 
(شيء کتبه الل) أي قدرہ (علی بنات آدم) تبعا لأمھن حواء لما اکلت من الشجرۃ فادمتھا فقال 
تعالی لھا لٹن أدمتھا آدمینك وبناتك إلی یوم القیامة وفيه تسلیة لھا إذ البلیة إذا عمت طاہت 


حدیٹ رقم ۹۵۷۱: خرجه مسلم پی صحبحہ ٦‏ ۹۲۷ حدیث رقم (۲5۷ ۔ )۱٢۷١‏ وأخرجہ اب ماجه 
۹۸۳٦‏ حدیث رقم ٢۲۹۰۱۔‏ 


۳ء حلبث ۱٦۰‏ ۔ .)1٢١٦٦١‏ واہو داود ىی الن ٦ر ۸٣‏ حلابث رف ۱۷۸5ء واللسائی ۱٦٦١/2‏ 
حدبث وم .1۷1٦1‏ وابِن عاجه ۹۸۸/7۲ حلبث رقم ۲۹٦٢‏ والدارمیي ١٦/٦‏ حدیث رئم .۱۸١‏ 


۰۰ 0 >۰ و - ۰ - -‫ - 


سسسسٛصد سسسسجٹعثثخًٌچجحہ--_ت >ٍتٹ وت -- سساے ومسمروت ع۰ - -ے - کو ۔_۔_ ہی 


۲ حدبث رقم ٦1٣٤(‏ ۔ ٣١۷‏ ۱۳)۔ وابو داوۃ ئيی الکن ۸۳/۲ حدیث رقم ١۱۹8ء‏ _ 


جاب سد باب ے دخول مکة والطواف بج 





فافتلي ما یفعلُ الحاحجغ؛ غیر أُنْ لا تطوفي بالبیتِ حتی تطھُري٤.‏ عتفق عليه. 


رسای ھریرڈء قال: بمقّني دو ووھت ار نیج 


ناو ولا :2 بالبیتِ غُربان؟۔ منفق عليه. 





(نافعلی ما یفعل الحاج غیر أن لا تطوقي ہالبیت) قال الطي رحمه اللہ: سی ارز 
وأ ز ائاة (حتی تطھری) 7 بالاإنقطاع والاغتسال۔ رفيی رو ايہ صےیسئ×٭ ) حتی تمتسای. وھڈا ! 


ا 


الحدیث بظافرہ بنافی قولھا السابق ولم اھلل إِلا بعمرة. اللھم إلا ان یقال قولھا لا نذکر إلا إٴ 
الحچ أي ما کان قصدنا الأاصلي من عذا السفر إلا الحج باحد انواعه من القران والتمتع : 
والإفرد۔ فعنا من أفردہ ومنا من قرن؛ وعنا من تمتع. وإلي قصدت التمتع فاعتمرت ثم لما :' 
حصل لی عذر الحیض واستعر [لی یوم عرفة ووقت وقرف الحچ آمرني ان أرغضھا وافعل . 
جمیم افعال الحچ إلا الطواف وکػذلك السعي إِذلا لا یصح إِلا بعد الطواف والل تعالی اعلم ۔_ 


وأما تقدیر ابن حجر فدخل علی ققال اھلی بالحچ ثم دخل علي ثانیاً وأنا ابکی غغیر صحیح لما 
مر فتدبر (متفق عليه). 

٣۳‏ ۔- (وعن آپی غریرۃ قال بعٹنی آبو بکر) أي آرسلنی (في الحجة التی آمرہ النبی ہَت) 
ہتشدہد العیم أي جعلە أمیر قافلة الحج في التة التاسعة می الھجرۃ (علیھا) متعلق بأمرہ أي 
علی الحجۃ ‏ (قہل ححة الوداع) أي بہےة (یوع التحر) طظرف بعث (قی رعط) أي ٹي جملذ رعط 


- لہ 


أر مع رعط (أمرہ) بالتخقیف (یؤئن) بائتشدید وفي نےخة أن یؤذت والضمیر راجع إلی الرعط ا 


والآفراد باعتبار اللفظ وبجوز أن یکون لأہی عریرۃ علی الالتفات ذکرہ الطیبي رحمه اللہ قلت آرو 
علی التجرید أو التقدیر آمر أحد الرعط أن ینادي (فيی الناس الا) للتاے (لاٴ یحج) ہضم الجیم 
تھی آو نفی معناء ریفتح ےو سای ہیں مو اب سوہ سا 
السنة (مشرك) أي کافر أي لفوله تعالی: غلإنما المعشرکون نجس ثلا یقربوا الیسجد الحرام بعد 


عامھم ھذا چ [التوبة ۔۸۰) (ولا بطوفن بالبیت عریان) أي مطلغا شی ء خ1 و ا 


دون عام لقوله تعالی : ا پني آەم خذوا زیحکم عند کل مسجد 4 [الأعراف ۔ ۴۱ وصح عن ٠‏ 


ہو سب روہ رد فو چو ساس ا ا ا نو سا بد 


رح لوت مق عليه). 


حدیٹ رقم ۲5۷: أَخْر جه البخاری فی صحیحه ۱/ 1۷۷. حدیث وقم ۳۹۔ ومسلم قی صحیحہ تار 


4٤‏ کاب المناسك/ ہاب دخول مکةوالطواف 


الفصل الٹانی 
۸٤ :‏ ۔ )۱١(‏ عن المُھاچر المگي؛ قال: سُعل جابرٌ عن الرُجل یری البیتٌ یرِفُمْ 
ً کاو فقال : قد حجَْجْنا مم الكبیْ قلل فلم تکن نفعله. روا الترھذی وآبو داود, 


۵ھ )٥٣١(‏ وعن أبی عریرةء قال: أقبل رسول الل ٹ2 ندخل مك 


زالفصل الٹانی) 
۱ 4ة۔ لعن المھاجر المکی) الظاھر إنه تابعی لکن ئم یذکرہ المؤلف قی آسماء رجاله 
لقال ٹل جاہر عن الرجل یری البیت) وئی نسخة عن الرجل الذي بری البیت (یرفع یدیه) أي 
ہو مشروع آم لا (فقال قد حججنا مع التبي 8ا لم نکن تفعلہ) أي رفع الید عند رزیتہ ني 
٠‏ الدعام. قال الطیبيی رحمہ اللہ: وبه قال یو حَِمَة ومالك: والشافعی رحمھم اللہ ثعالی خحلانا 
لاحمد وسغیان الٹوريی رحعھما الل تعالی . وو غیر صحیح عی أبی حنیفة والشاقعي اأیضا 


5 فإاتھم صرحوا آئه یسن إذا رای البیت أو وصل لمحل یری مٹھ البیت إن لم یرہ لعمی آو فی 


٠‏ ظلمة ان یقف ویدعر رافعاً یدیہ روا الترمذی واہو داود) قال این الھمام رحمه اللہ : تعالی اد 
٠‏ اليِھقي إلی سعبد بن العحسیب فال سمعت من غمر رضي اللہ نہ کلعة ما بقی اُحد می الناس 
٦‏ سمعھا غیری سمعتعه یقغول إٰذا رای البیت قال اللھم أنت السلام ومتك السلام قحیناً بالسلام. 
7 وآسند الشافعي عن ابن جریج أن النبي تل کان إذا رأی البیٹت رنع یدیه وقال اللھم زد عذا 
.. البیت تشریفا وتعظیما وتکریعاً وعهایة وزد من شرفه وکرمه ممن حجه واعتمرہ تشریفَاً وتکریعاً 
وتعظیماً وہرا٭٭. ویژیدہ ما رواہ البيھقي بسند مرسل معضل ویعضدہ الخبر الضعیف برفع 
. الأیدي قي استقبال البیت ڈکرہ ابن حجر. وھو فی غیر محله وأما خبر الترمذي وحسله من 
جابر آنه قالەما کنت ری أُحدا یفعل ھذاه أي الرقع عند رژیة البیتلإلا الیھود قد جججنا مم 
رسول اش قلٍ آنکنا فعل) أي لا فالجواب علدە إن المثبتین للرفع أولی لن معھم زیادۃ علم. 
ومن قال الببھقيی رحمه الل: روایة غیر جاہر فی إثبات الرقع أشھر عند أھل العلم والفول في 
مثل ھذا قول من آأثیت اقول الڑاولی الجمع ہیٹھما بأن یحمل الإثبات علی أول رؤیة واللغی علی 
کل مرۃ. 


-۵٥‏ (وعن آہی عریرۃ ال اقبل رسول اللہ تچ آی توجه من المدینة (فدخل مكة) أي 


حدیثِ رقم :۲۵۷١‏ آخرجہ ابو داود فی السٹن ٣۳۷/۲‏ حدیث رقم ۱۹۸۷۰. والترھڈی ۲٦٢ ٣۳‏ حدیث 
رقم ۸. والاتی ,۲ حدیث رقم ۲۸۹8, 

.۳۵۲ /۲ فنتح القدیر‎ )١( 

حلیث رتم ۷۵ حرج مسلم فی صحیحہ ۱8۰۵/۴۳ حدیث رٹم ()۸, ,)٦۷۸۰‏ وابو داود غي الن 

ہے آلگ ۸٣ا‏ حدیث رت ۱۸۷۲۔ 


کتاب المناسكث/ باب دخول عکكة والطواف 1٤‏ 





فاقبل إلی الحججر؛ فاستلمّہ: ثمْ طاف بالبیت؛ ثمٌ آتی الصفا فعَلاه حتی ینظز إلی البیت؛ 
فرفع یذیف: تجمل کر اللد عاشاء ویدغوٰ رواہ ابر ٭اوذ. 


٥۹‏ -۔ )۱١(‏ وعن ابن عب٘اسء أَن التبی پچ قال: طول سن الات مت 
الضّلاو؛ إلا اکم تتکلمود فیم. فمنْ تکلمَ فيه فلا یتکلمنٌ إِلاّ بخیرہ. 





لح آو للعمرۃ (فاقبل إلی الحجر)أي توجه إليه آو إلی بمعنی علی (قاستلمه) أي باللمسی 
والتقبیل (ثم طاف بالبیت) أي سبعة أشواط (ثم آئی الصفا) أي بعد رکعتی الطواف (فعلاہ؟ أي 
صعدہ (حنی بنظر إلی البیت) وروی مسلم عن جابرہفرقی علیہ حتی رای البیت وإِنه فعل في 
المروۃ مثلء''' ذلك وھذا کان فی الصفا باعتبار ذلك الزمن وآما الات قالبیت یری من باب 
الصفا قبل رق لما حدث من ارثفاع الإرض ئمة حتی اندفن کثیر من درج الصفا وقیل بوجوب 
الرقی مطلقاً وأما الآن فی المروۃ فلا یمکن کما أن رژیة البیت عنھا لا نمکن لکن یصدر العقد 
المشرف علیھا دکة فیستحب رقیھا عملاً بالوارد ما أمکن (فرفع یدیە) أي للدعاء علی الصفا لا 
لرؤیه البیت لما سیق وأما ما یفعله العوام من رفع الہدین مع التکبیر علی ہة رفعھما فی الصلاہ 
فلا أصل لە (فجعل یڈکر الل ما شاء) أی من التکبیر والتھلیل والتحمید والترحید (ویدعو) أي 
ہما شاء رغيه اشارۃ إلی المختار عند محمد أن لا تعبین فی داعوت المناسك لأنه پورٹ خشوع 
الناسك وقال ابن الھماع۔ لأن توقیتھا یذھب بالرقة لأئه بصیر کمن بکرر محفوظة وآأٹ تبرك 
ہالمائور فحسن (رواہ آہو داود). 


٦۔‏ (وعن اہن عہاس آن البی پكٍ قال الطواف حول البیت) احتراز من الطواف ہین 
الصغفا والمسروۃ (مثٹل الصلاھ) بالرفع علی الخبریه وجوز النصب أي تحوخا (إلا أنکم ٹتکلمون 
فيہ) أي نعتادون الکلام فيە (ما متصل أي مثلھا فی کل معتبر فیھا وجودا وعدعا الا التکلم یعنيی 
وما فی معناہ می المنافیات می الأکل والشرب وسائر الأفعال الکثیرۃ۔ وإما منقطع أي لکن 
رخص لکم می الکلام وفي العدول عن قوله إلا الکلام إلی ما قال نكتة لطیفة لا تخفی ویعلم 
من فعله عليه الصلاۃ والسلام عدم شرطة الاستقبال ۔ ولیس لأصل الطواف وقت مشروط وبقی 
بقیة شروط الصلاۃ من الطھارۃ الحکمیۂة والحقیقیة وسٹر العورۃ فھي معتبرۃ عند الشانعي 
کالصلاۃ وواجہات عندنا لإئە لا یلزم من مثل الشيء أن یکوٹ مشارکا لە غي کل شيء علی 
الحقیقیة مع أن الحدیث من الاآحاد وھو ظني لا تلبت بە الفرضیة مع الاتفاق آئه یعفي عن النجاسة _ 
التی ہالمطاف إٰذا شق اجتنابھا لن فی زمنه عليه الصلاۃ والسلام وزمن آصحایہ الکرام ومن بعدھم 
من الائمة الاعلام لم تنزل فيه نجاسة ذرق الطیور وغیرھا ولم یعتدع أحد من الطواف بە لاجل 
ذلك ولا آمر من یقتدی به ہتطھیر ما عنالك (فمن تکلم یه فلا یتکلمن الا بخیر) أي من ذکر الل 


۔)۲٦۵۵۵8( راجع الحدیث رقم‎ )٦() 
حدیث ررقم‎ ۲٢٢ واللسائی 0گ‎ .۹٦۰ اخرجه الٹرمذي ني السنن ۴۹۳/۴۳ حدیث رفقم‎ :٦ حدیٹ رتم‎ 
.۳۷۷/ حدبث رتم ۱۸۷, واحمد پی المسند‎ ٦٦ ث٦ والدارمی‎ .۲ 


کر کتاب ال اس ك / باب دخول مکتارالطواف 


رواء ا اعد ي؛ والنسائی ؛ والدارمی: وذکر الترمذیي جماعة وقفوۃ علی ابن نٍ عہاس ۔ 


ك۷ _ (۱۷) وعتی کا قال ہیں اللہ مںپ ول ال ہج الاسو ڈٛ 1 عٴ الج 


ھ وط اد اش اہی : فسودتہ خطایا بئی ادم٤۔‏ رواهد آى والحترمذيّ: رقال: ئل 


۱ وافادة علم واستقادثته علی وجه 5 یشوش علی الطاشین رالحدار الحذر سا پتکلم العوام ٹئی 
١‏ طوافھم عذہ الایام من کلام الدنیا من موجبات إالاّثام فالتھی ائمژکد محمول علی کراعة التحریم 
1 رو ار ور ہو بے یہت : آفضل من الطواف ڑرواہ الٹرمدی راضظائی 
7 والدارمی) ای مرفوعا و تی ےدمیٹے اٰحاگم ر یہ اش ٠‏ رف رو اہ الا ان الله ال ته ا8لط قمی و 


پلطق إلا بخیر لوذکر رسای سا لن رر (وقفوہ) أی الحدیٹ (علی اہن عباس) أی 


ولم یرفعوہ اع ] إلی النبي چا لكنه فی حکم المرفوع. 


۰ وھو آشد بیاضا من اللبن) جعلۂ حالبة (فسودتہ خطایا بی آدم) يی صارت ڈنوب بنی آدم الین 


'؛ پمسحون الحجر سیا لسوادہ, والأظھر حمل الحدیث علی حقیقتہ إد لا مائم ثقلا ولا عقلا۔ 


۶" 89" 8-2 اب کر پھوا بے رس وید 


3 شاراد کو سا ور ا کی ا 7 مہ 


اہوۃ قکیت توم او الاب سو حف الکو لاخطایا ہنا لاب خاھ 7ص ۳ھیھە' 
تحمله اوزار بئی آدم صسار کازہ توباضی دید فسردثع اّخطایا۔ وممابؤید هذا أت کان فے نقط 


٠ز‏ ہیی ثم لا زال !لسواد یتراکم علیھا حتی عمھا, وفي الحدیث ٢إذا‏ أذنب العبد نکمت في قلبہ تکتة 


7 سوداء فإڈا أذنب ئکعت قبه نکتة اخری''' وھکذا حتی یسود قليه جمعیة وبصیر ممن قال فیھم 


٭ڈکلا بل ران علی قلوبھم عا کانوا یکہون ۴چ [المطقفین ۔ ]٤١‏ والحاصل آنم الحجر بمنزلة المراۃ 
الِضاء في غایة من الصفاء ویتغیر بعلاقاۃ ما لا یناسبه من الأشیاء حتی بسود لها جمیع الاجزاء 


: وکي ا ج ٹل الج یرم معلا ٹاٹر ہر باچجماغ العتاتء 7 000 جات سن 


ویر رای روا آحبد+ نس والنسائي عن اہن عباس الحجو الأسود من الجنڈة''. وفيی 


5 روایہ عہعوتھ عم ا نس الحجر والاسود من ححارۃ الٰجلة وی روابھ افو وابن علی والےھقی 


7 عن اس عباس الحجر الاسود من الحِنة کان اد یاضِئا سن اللبن حتی سودته خطا'یا ال الشرگكگ 
7 رغی روایه انطبرانی عنه :8 الحعجر الاسود من حےجارة الجت٭٤‏ وعا فی الارٹضص من اجنة میرم وکان 


ہج )١(‏ ارح الحاکم کی العستدرك ٦ظ‏ 15۹. 


حادبٹگ رقم :۲۵٥۷۷‏ اخرجھ الٹرمذی فی السنن ٣٢٦/٣‏ حدیث رٹم ۸۷۷, واحمد فی اللہ ۱/ ۳۰۷. 


)٢(‏ آخرجھ الحاکم ئی المستدرلد ,٦,/۱‏ (۳) احمد فی المسند ٣‏ ۲۷۷۔ 


ات التضصائي في السنن الحدیثٹ رٹم 1۹۳۶۔ 


-س ہا ہے سے وس 


جسویوے سے کسر سرد نچسد ١د‏ ا ا سو ۳ ا ۰ -۔ . 1 سے وگدو‪۰‪-_۔۔ گے۔ - 
٠‏ ۰ . 


کاب النامك/ ہاب دخرل عَکَه والطراف رہ 


۸۶۸۔ (۱۸) وعله قال: قال رسول اللہ فی الحجر: ٭والل لِيعتَتَ اللہ یوم 
القیاعمة له عینا بصِر بھعا ولسان بطق بەء یشھڈ علی من استلمه بحق؟. رواہ الٹرمذي: 


)٢۹( -_ 8‏ وعن اہی مم فالی: بمعت رسک ال کڑ پبغرول: ۷إن الرکن 


والمقام یاقوتتانِ من یاقوتِ الجء طمسّ الله نوزّھماء ولو لم بطیسل نوڑھما لأضاءا ما ہیر 


المشرق والمخربی۶؟. رواہ الترمدی . 


بیس کالماء ولو لامەسە من رجس أعل الجاعلیة عا مسه دو عاعة إلا ہری+) 


۸۔- (وعنہ) أي عیٰ ابن عباس (قال. قال رسول الل ق3 فی الحجر) آي فی شأنه ٠٠‏ 
ووسفة (والل لبشنە الله یوم القیامة) أي لیظھرنہ حال کون (له عینان) أي ظاعران (یبصر بھما) ٴ 
ویعرف المبطل من المحق والمتادب من غیرہ (ولان بنطق به پشھد) أي یٹنی ثناء جیلا (علی ٭ 


سن استلمه بحق) وقیل : علی بمعنی اللام والظاعر ان المراد ہالحق التو حید الوفاہ بالعھد الاکد: 


ولذا یقال اللھم إیمانا بك وتصدیقاً بکتابك ووفاء بعھدك واتباعا لسلة نبيك محمد اٹ (رواہه ! 


الٹرمذی ولپن ماجه والدارعمی) والبیھقی رجبھے اللہ تعالی یڑسناد صحیح علىی شرط مسلم۔ 
ای الٰحجر الاسود (والمقام) اي مقام إبراھیم عليه الصازد والسلام (یاقوثانِ من پائورت الحنة) 
المراد به الجلس قالمعنی إتھما من بواقیت الجنة (طمس اش) أي اذھب (نورغعا) أي بمساس 
المشرکین لھما ولعل الحکمة فی طمسھما لیکون الإیمان غیباً الا عیٹیا (ولو لم بطمی) علی 
پتاء القاعل ویجوز المشعول (نورھما لأضاء!ا) بالنٹنیة (عا ہین المشرق والمخغرب) فاضبامۃ متعد 
وٹی نغة لصیطة الافراد أي لاضاء کل واحد والل سبحانه ہھما أعلم أو هي لازم أي لا 
ستنار بھما ما بین المشرق والعمغرب (رواہ الترمذي) رھو لا بنانی ما صح أیضا فولولا ما 
سھما من خطایا بئی آدم لاأضاءا عا ہین المشرق والمغرب فإنھما لھا مستھما تلك الخطایا 
طمس اش نورععا۱. رمعابژید کون الرکن من الجة أَنه لعا أخذته الکفرة القرامطۃ بعد أن 
غلہوا بمکہ حتی ملڑا المسجد وزعزم من القتلی وضرب الحجر بعضھم بدبوس۔ قال إلی کم 
تعہد من دون الہ ثُم ڈھبوا بە إلی بلادھم نکكاية للمسلمین. ومعکٹ عندھم بضعا وعشرین سن 
ٹم لما صولحوا بمال کثیر علی ردہ قال أنه اختلط ہین حجارة عندتا ولم نمیزہ الان من غبرہ 
فان کانت لکم علامة تمیزہ فاتوا بھا ومیزوہ فسئل اعل العلم عن علامة تمیزہ فقالوا ان النار لا 
نؤٹر فیه لأنه من الجتة فذکروا لھم ذلك فاءتحتوا وصار کل حجر یلقونه قی الثار پنگسر حتی 
جاؤوا إليه فلم تقدر النار علی آدنی أثیر فیه فعلعوا أله هو فردوہ۔ قیل: ومن العحب أله ٹی 





حدیث ‏ رقم ۲8۷۸: اخرجہه العرمدي فی السنن ۲۹٢/۲‏ حدیث رقم .۹٦٦۹‏ واہن ماج ۹۸۲/٢‏ حدیث 
ز اقم ٤۔‏ رالدارعی ٢ر‏ ۳> سجلدیٹ رہظم ۳۴ ,ء.ء 
حدبث رقم ۲٥۷۹‏ : آخرجہ الترمذي فی السٹن ٣٦٦٣‏ حدیث رہم ۸۷۸۔ واحمد فی السمد ۲/ ۲۱۳. 


ر۲ - ے‫ . 5 
اً- سس ہت سو ا سے ےگ سے سد اتا ہے 
ا 


۸ کثاب المتامسٹ/ باب دخول مَكَة:والطواف 


۸۰-۔ (۴۰) وعن غمببدِ بن عُمّیر: أن ابِنْ ععز کان یَْاحمُ علی الوکنین زحاماً ما 
رآیث احدا من اصحاب رسول اللہ ل2 بُرَاحمْ علیہ , قال: إت أقعل فإائي سمعث رسول الل 
ےل یقول: ١إنُ‏ مسخھما کفَارۃُ للخطایا١‏ وسمعثٔه یقول: امَنْ طاف بھذا البیتِ آسبوعا 
ناخصاۂ کان کمن رِفَيْةا وسمعثه یقول: ٥لا‏ یضم قدعاً ولا یرم آخری إلا حط الله عند بھا 
خطیئة وکتبٔ لەُ بھا حسنڈا. 


الذحابِ عات تحت٭ من شدۃ ثقله ایل کثیرۃ وفی العود حملہ آجرب لی مکكة ولم یتاثر بە. 


۰۷۔ ڈڑوعن عبید بن عمیر) بالتصغیر فیھما. قال العؤلف: بکئی آہا عاصم اللیٹی 
الحجازي؛ قاضی أھل مکۃ ولد فی زمن رسول اش ے2 . ویقال راہ وعو معدود نی کہار 
التابعین سنع جماعة من الصحابة وروی عله نفر من التابعین ومات قبل ابن عمر (َإن ابن صمر 
کان یزاحم) أي یغالب الناس (علی الرکتین رحاعا) اي غیر مؤذ. وقال الطییں رحمے الل: أي 
زحامأً عظیماً رعو یحتمل أن یکون في جمیع الاشواط أو في اوله وآخرہ فأٹھعا آکد أحوالھا 
وقد قال الشافعي فی الأم ولا احب الزحام فی الاستلام إلا می بدہ الطراف وآخرہ لکن المراد 
زحام لا پحصل فیيه اڈی للانام. لقوله عليه الصلاۃ والسلام لعمر د۶ إلك رجل قوی لا تزاحم 
' علی الحجر فتؤذی الضعیف إِنْ وجدت خلوۃ قاستقبله وعلل وکبرا'''' رواء الشافعی واحمد ڑھا 
رایت احد من اصحابِ رسول اٹ پل یزاحم عليه) أي علی عا ذکر صلی سز تا نہ 
رہما دمی أنفه من شدۂ تزاحمه وکأٹھم ترکوہ لما بثرتب عليه من الاڈی فالاقتداء بفعلھم سیما 
في عذا الزمان أولی (قال) ابن عمر استدلالا لفعله. وقال الطیبں رحمه ال : آي اعتذاں ولا 
بخفی (إن افعل) أي عذا الزحام فلا لام فان شرطیة والجزاء مقدر ودلیل الجواب قوله (فائی 
سمعت رسول اللہ 8 بقول آن سبجھما)) آأى لمسہما (کفارۃ للخطابا) أي من الصفائر 
(وسمعتہ) آي رسول ال ےچ ابضأ. وآبعد اہن حجر حیث قال: قال الراوی سمعت ابن عمر 
بقول فیلزم ان یکون الحدیث الٹانی والٹالئٹ عوقوفین علی أتھما فی حکم المرفوغع ختدہر (یقول 
من طاف بھڈا الہیت آسبوعا) أي سبعة اشواط کعا فی روایة (فأاحصاہ) بأان یکملە ویراعی ما 
یعتبر في الطواف من الشروط والاداب رفی المصابیح یحصيه أي بعد. وقال المظھری: أي 
چچاواسھ وہ سے جار بترك بین الایام السبعة بیوعاام. روعو غبر مفھوم من 
الحدیث کما لا بخفی (کان کعتق ر قبة وسمت) أي أبضا (بقول لا پضع) أي الطائف (قدعا ولا 
. یرفع آمخری)؟ الظاعر لا برفعھا فكانە عد آخری باختلاف وصف الوضع والرفع والتقدیر لا یضع 
اقدمامرة ولا برقع قدمامرۃ آخری ڑإلا حط اش) أيی وضع ومحا (عنە بھا) آي بکل قدم او بکل 
ا امرة من الوضع والرفع (أخطیثة وکتب لە بھا حة) وبحتعل أن یکرت لفا ونشرا وضع القدم 


حدیث رقم :۲٥۸۰‏ آخرجہ الٹرمڈي فی سنہ ۳ ۲۹۲ حدیث رقم ۹4۹. واللسالي فی ۲۲٢ ٥‏ الحدیث 
رقم ۱۹۱۹ء واحمد فی العسند ۳۱۲. 
.(1) احمد قی السعد 5۸/۱,. 


کتاب المناسك/ ہاب دخول مکة والطواف کی 


زوام الترمذي . 


۱-۔ (۲۱) وعی عبدِ ا بن الحّائبء قال : سیٹ مر اللہ گاتھرلدھا سن ٰ 
لرکنین: ١٭ربنا‏ آبتا في الڈّنیا حستةً وفي الآخرۃ حستةٌ وقتا عذاب النّار ٭۱4. رواہ أبو داود۔ 


7۲7 ۔ )۲٢(‏ رع مم راگ ص9 قالت: اک تی نشتتای جس او قالت: . 


دخلث مع نسو مِنْ قریش داز آلٍ آبيی حسین؛ ننظم إلی رسوب اللہ لے رو ییسعی بین . 
اأسَْْهًا 


وضع الْسیئة ویرفعھا اثیات الحستة المقتضیة لرفع درچة فی الجنة ثم ھذا الاجر والثواب إنعا :. 
یحصل لمن قام بالآادب . وآما ما یفعله العوام من الزحام المٹتمل علی اڈی الانام کالمدافعة , 
والسابفة فی هذہ الایام فھو موجب لزیادۃ الاآثام (رواہ الترمذی ). ۱ 

۱۸۱ -۔ (وعن عبد اللہ بن السائب) عو من آکاہر الصحابۃ اذ عنه أھل عکۂ القراء: (قال 
سمعت رسول اللہ پا بقول ما بین الرکنین) أي یدعو ویقرا (٭ربنائ۹) منصوب بحذف حرف . 
النداء (٭آتنا ۹4) اي اعطا (ھلفی الدنبا حصتة 4۴) أي العلم والعمل آأو العفو والعافیة والرزق ' 
الحسن آو حیاۃ طیبة أو القناعة أو ذریة صالحة (فلوفی الآخرة حسنة م۹) أي المغفرۃ والجنة .. 
والدرجة العالیة أو عرافقة الأنہہاء او الرضاء أُو الرویة أو اللقاء (علوقتا 4) آی اح فظنا(٭طذاب ‏ 
التار 4) ٭'' أي شدائد چھنم من جرھا وزمھریرھا رسمومھا رجوعھا وعطٹھا ونٹھا وضیقھا : 
وعقاربھا وحیاتھا. وفسر علی رضی اللہ عنه الحسنة الآاولی بالمرأۂ الصالحة والٹائیة بالحوار . 
العین وعذاب التار بالمرأة السلیطة وذکر شیخنا السید زکریا عن شیخه قطب الباري أبي الحسن _ 
البکري إِن في الاّیة سبعین قولا أحسنھا إن المراد بالحسنة الأولی إتباع الموئی وبالثائیة الرفیق , 
الاعلی وبعذاب التار حجاب المولی وعندي [ن المراد بالحلة عا یطلق عليه اسم الحتة أي ' 
حسنة کائت والٹکرة قد تفید العموم کفوله تعالی ٭علمت نفس ما آحضرت 4*4 [التکویر ۔ ]١٤١‏ :ٴ 
وکذلك یراد بالعذاب أنواع العقاب وأصاف العتاب وإت کان آشد العذاب هو الحجاب راش ' 
تعالی آعلم بالصواب ڈرواء أبو داود). 

۲> (وعن صفیة بنت شيية) أي الحجہی اختلف فی رڑیٹھا النہی پل قاله المؤلف ' 
(قالت آخبرتنی بنت أیں تجراۃ) ہضم التاء وسکون الجیم, وقیل؛ بفتح فکسر ذکرہ آبن الملك 
وقال ابن حجر: بتاء موقیة مقتوحة ٹجیم ساگنة والاول عو الموافق لما فی النسخ المصححة : 
ولم یذکرھا المصئف. وفیي روایة ابن امام : اسمھا حبیہة إحدی نساء بنی عہد الدار (قالت . 
دخلت مع ٹسوة من قریش دار آل آپيی حسین ننظر إلی رسول ال پل وھو یسعی بین الصفا ‏ 


حدیث ‏ رقم :۲٥۸۹‏ آخرجہ آیو داود فی السلن ٦٦۸/۲‏ الحدیثٹ رقم ۱۸4۹۲. واأحمد خی المسندہ ٦1١/۳‏ 
)١(‏ سورة الیقرة آیة رقم .٦١٢‏ 

حدیث رقم :۲٥۸۲‏ اخرج الدارقطئی ۲٥٢/٢‏ من کتاب الحج الحدیث رٹم ۸۷ می پاب الموائیت ' 
ہے والبخوي فی شرح السٹئن 1٠٤,۷‏ الحدیث رم ۱۹۲۱, وأحمد پي السند .5۲٦/٦‏ _ 


نعحسسچچیت۳٦ہ‏ جپیصہ ہ-ہ-ح سح صہ٦ص-صسصجحو‏ ج یہہ ۔-ے سسووے 
- لَّ +- کک اط ا۔م لہ 


اح ہس ا۔ 
نہ 


ےج ۔ 


کحاب المتاك/ باب دخول مکل والطواف 


والمروڈء فرايله یَسُعی وإن مٹزْرهُ لیدوز من شدۃ السعی وسمُٰعتۃ یفول: ٢‏ اسعْوا فإن اللہ تتب 
عليکم السعی؟. رواہ فی اشمرح اہ.ے] ورواء احمد مم اختلاف۔ 


والمروة) أي لنتشرف برؤیته ولنستفید من علمه وہرکتہ (فرأیتھ یسعی) أي پسرع (وإن) ہگسر 


الْہىزۃ والواو للحال لعثژزرہ) یکر المیم وسکوٹت الھمزۃ ویدل (لبدور أي حول رجليء (من 
شدۃ السعی) بدل علی أنه کات عاشیاً وجاء لك صریحا فی حدیث حسن ولا یتافيه ما ورد ألە 
عليه الصلا٭ والسلام سمی ؟راکػا فی حجة الوداع لامکان الجمع بان مشبہ کان فی سعی عمرۂ 
من عمرہ أو کان مشیه قي سعي الحج بعد مشیه فی طواف الاقاضة . ورکوبھ پي سعی عمرنه 
بعد طراف القدوم راکبا واھا الجمع ای ذکرہ آى۔ جج رحمه اه ؛ باتھ آر1د اك تسین کیا 
فتزاحم الناس عليه فرکب قیما بقي فبعید جداأ. وقد نقل الٹرمذي عن لص الشافعي گراهة 
الرکوب ہلا عذر ونقله ابن الملڈذر رحجمه اك عن جمہور أھل العلم۔ فقول النووی رحمم الہ: 
مذھینا أنْ الرکوب بلا عذر خلاف الاولی لا مکروہ غبر موجه (وسمعته بقول) ای في السعي 
(اسعوا فان ال قد کتب علیکم السعي) قال الطیبی رحمە اللہ: أي فرص فدل علی ان اِشعي 
فرض وین لم پسع بطل حجه عند الشافعی وعالك واحمد رحمھم ال تعالی !ھ. وقال أبو 
حتفةہ رجےے آلی الجی واحب لان الحدیث ظنی وکذلٹ الہشی فے مع انقّذرة وٹرک الو اتب 

یجب دم (رواء) أي المصلاف (فی شرح السنهہ) ای باسادہ (ورواء) ری لہ 
اختلاف) ئي لفظه ورواہ الدارفطنی ''' 
والسلام استفبہل الناس فی المسعی ونال با أبہا ےا اسعوا فإن اللہ مد کنب علبکم السعي! 
وقد قال جمع من الصحابة کاہن عہاس وابن الزببر وأئس وغبرعم مر اثتاہبعین رحمھم الله: إِنْ 
ال۔۔حي نطوع لفوله نعالی ف٭افلا جناح عليه آن پطوّف بھما ومن تطوّع خیر ٭ [الیفرۃ ۔ ]۱٥۸‏ 
ا'اٴية فالاوسط الآعدل آنه واجب لا فرض . ثال اہن الهعام: ورواء الشاقعی وابن أبی شییة 
والدارقطلی وقال صاحب التنقیح !سنادہ صحبح. والجواب أنا قلنا بموجبه إڈ مثله لا" پزید علی 


والشاقعی والبیقی بستد حسن بلفظ ا أه عليه الصلاۃ 


ا إفادۂ الوجوب وفد قلنا به وآما الرکن فانما ہشت عندعا بدلیل یه قاثانہ بھذا الحدیث اثبات بغبر 


خلیل. ٹم قال: واعلم آن سیاق الحدیث یفبد إِن العراد بالسعی المکتوب الجري الکائن في 


7 ب٠‏ ن الوادی سپ تا ہو ہد الو ات المراد بالسعی انعواف 


تھا و اتفت ا ۸ ۸-7 قال لھم عند الشروع فی الجری اللندید الْمسٹرت لما 


وصل إلی محله شرعا أعلي بطن 7 ولا یسن جری شدید فی غیر مذا بخلاف الرمل فی 
الطواف إتما عو مشی فيه شدہة وتصلب ئم قیل فی سبب شرعیة الجري فی بطن الوادیي :إن 
ھاجر رضی ٦‏ .+2 و نے عطثث فخرجت ثطلب الماء رھعی 
تلاحظ سےاعیل عليه الصلاۂ والسلام خنوفا عليه وصلت إلی بطی الوادی ئغیب عنھا فسمعت 
لدسرغع الصعود مثە فتنظر إِليه فجعل ذلٹ نسکا إظھارا لتشرفھما وثفخیما لامرھما وعن ابن 
عہاس رضی الله عته إِنَ إبراھیم عليه السلام لما آعر بالمٹاسٹ عرضی الشیطان له عند السعي 


ار پت لدارقطتي في السنن لن ۲ر ۵۵٣۔‏ 


کاب المتامث/ باب دخول مكة والطواف 8-٦‏ 


۳۴۳ -۔ (۲۳) وعن قُدامة بن عبدِ الله بن عمٌارہ قال : رای رسول الله کل بَسعَیٰ 
ہین الطّفا والمروۃ علی بعیر؛ لا شرب ولا طرذ ولا إليك إلیك۔ روام فی 8شرح السنةہ. 


+غذ-۔ )۲٢(‏ وعن یَعْلی ہن أميٍّةَ قال: إِنٗ رسول الل تهفٍِ طاف بالبیت مضصطبعا' 


ہرک خضر۔ ز واد الترمدیں وابو داود واہن ما حصس والدارمی ۔ 


فسابقه فسبقہ [ہراعیم أخراجه أحمد وئیل إنما سعی سیدنا ونہیا ومحمد ان إظھار للمشرکین |: 
التاظرین إليه في الوادي الجلد ومحل عذا الوجه ما کان من السعي فی عمرۃ القضاء ثم ہقي |.: 
بعدہ کالرمل إذ لم یق فی حجة الوداع مشرلك بمکة والمحققون علی آن لا یشتعل بطلب إ, 
المعتی فیه وفی نظائر من الرمي وغیرہ بل هي أمور توتیقیة یحال العائلم فیھا إلی الله تعالی إ 
والمسعی ھو المکان المعروف الہوم لإجماع السلف والخلف عليه کابرا عن کابہر ولا ینافية , 
کلام الاذرعی ان آکثرہ فی المسجد کما توعم ابن حجر رحمه اللہ فتدہر. ۱ 

۳ (وفن طدامھ) بضم القاف وتخطٔف الدال (اہن عید اللہ ہن عمار قال رأیت رسولٴ 
اللہ پل ویسعی ہین الصفغا والمروۃ علی بعیر) أي في وقت غیر ما سبت (لا ضرب ولا طرد) : 
بالفتح والرقع عنونا فیھعا (ولا إلیك) أي ابعد (إليك) أي تتنح. قال الطیبي رحمہ اللہ آي ما کان-. 
بضریوت الناس ولا یطردوٹھم ولا یفولون تتحواعن الطریق کما عو عادة الملوك والجہابرۂ 
والمقصود التعریشی بالذین کائراپععلوت ڈلك ۱ ٭. وذکر السبوطی رخ اھ2 آثے !لت 
قیرت مر اتی الطریق الطریی اتوتہ ترک ہے متا الڑمان ماك زالیلتتربالطرقَْ 
انطریق عليك فإنه نشأ اس بدقعوت بأہدیھم وأرجلھم ویدوسون بدوایھم وھم ساکتوٹ اوليك 
کالانعام ہل عم أضل أوللك عم الغافلون (رواہ فی شرح السنة)۔ ۱ 

غ۸ ۔ (وعن یعلی بن أمیة قال ان رسول الله یلإ طاف بالبیت مضطعا) بکسر الباء: 
[سر د) ا یماتی (آمحضر) أى فيه حَطوط خحضرہ. قال الطیہی رحعه الله : الفہم رسط العضذد 
وبطلق علی الابط والاغطاع ان یجعل وسط ردائہ تحت الابط الایمن وبلفي طرفيه علی کتف, : 
الایسر من چھٹیي صدرہ وظھرہ سمی بذلك لاہداء الصضبعبن قیل انما فعله إظھار للتشجیع 
کائرمل ١ھہ.‏ وعو والرمل سنتان قی کل طواف بعلدء سعی والاضصطباع جمیع الأشواط بخلاف : 
الرمل ولا یستحب الاضطباع في غیرہ الطواف وعا یفعله العوام من الاضطباع من ابتداء الإحرام . 
حجاً أو عمرۃة لا أصل لە ہل یگرہ حال الصلاۃ ٹم أنه یسفط فی طواف الإفاضۂ إذا کان لاہساز: 
اروا الترمذی واہو داود وابن سعاجهھ والدارمی) ال ابن الہمام اج ایل : و حستہ الترعدی . 


حدیث رقم ۴۵۸۳: آخرجه الترمذي قی السٹن ٦٦۷/٣‏ الحدیث رتم ۹۰۳. النسائي ۲۷٢ ٥‏ الحدیث 
رقم ٣٣۳۰۔‏ وابن عاجه ٥٥١۹/۳‏ الحدیث رقی ۴۰۳۶, واحمد فی العسند .11٤ ٣‏ 
حلیٹ رثم ۹4 اجرحجے ابو دارد فی السٹن ٤٦‏ الحدیث رقم ۳ ؛٭؛ پوالٹرمذی ٹی ۳ر .۲٦٢‏ 
الحدیٹ رقم ۹ھ۸. واہن ماجه ۹۸1/۲ الحدیث رقم ٢۲٭۲۹۔‏ والدارعی فی سئاہ ٦٦ ٦‏ الحدیٹ 
رغم ۱۸۳, واحمد ٹی السند ٤‏ ۲۷۴. 


٦ٹ‏ کتاب المنامسٹ/ باب دخول مکة والطظراف 


سروت ید تد عباسِ ان ا سی ساد راتا جس یت 


اہو داود. 


الفصل الثالث 
)۲٢۹( _-4 ۹٦‏ عن ابن ععرّء قال: ما ترگنا اسیّلامٌ عذین ائرگنین: الیماني والحجر 
فی شذۃ ولا رخاء من رأیث رسول الله ےق پَدعلمٰھما. عتفق علے. 


٤ػ۸‏ (وعن اہن عباس أن رسول الل پل رأاصحابہ اعتمرر اس الجعرانة) قال التوری 
رحمہ اللہ : : الافصح التخفیف ہس یں پچ رس و رد رو سیت 
''(أردیتھم تحت آباطھم) بالالف ممعدودة جمع اط (ثم قلفوعا) اي طرحرعا (علی عواتقھم 
ن الیسری) آأی استمروا عليه إلی او مس فو مو سرت سا تا 
اسکت عثە أبو داود وحسنە غیر وبه یندفع کلام آبن حجر رواہ أپو داود بسند صحیح, وقد 
"رپ ماق ا و یسن الاضطباع قی السعی قباسا علی الطواف مع ترکہ عليه 
۔الصلاۃ والسلام الاضطباع قی السعی وعدم العلة الباعثة علی الرعل والاصطباع فی الطواف وأما 
استدلالھم ہما صح آأآنه عليه الصلاۂ والسلام طاف ہین الصفا والمروۃة طارحا رداءہ فغریب 
وسلك عجیب لدلالته علی خلاف المدعی کما لا یخلی. 


(الفصل الٹالے) 
7۔ ل(عن این غمر قال ما ٹرکنا استلام عذین الرکتین الیمائي] بتخفیف الیا 
'. وتشدیدعا مجرورا (والحجر) أی الاسود (فی شدة) أي زحام (ولا رخام) أي خلاء (متذ رایت 
رسول اش ة ل8 یملبھما عتفق عليه) وفی خبر الہبھقی بسند ضعیف ٴآنہ عليه الصلاۃ والسلام 
آتی الحجر نقیله واستلم الیعائی فقبل یدہ؛ قال ابن حجر ولا بعارضی ذلك خیر اأحمد ٭أآنہ عليه 
' الصلاۃ والسلام قیل الرکن الیمائی ووضع حدہ الایمن عليهہ لآئه آما غیر ثابت کما قاله البيھقي 
'.أو ضعیف وإن صححہ الحاکم١ھ.‏ ولا یخفی إن حدیث الببھقي مع ضعقه کبف لا یعارضه 
حدیث آحمد مع تقویتہ بتصحبح الحاکم لسندہ'''' فالاولی أنله بحمل علی وقوعه حال ندرته ٹم 


حدیٹ رقم :۲٥۸۵‏ آ۔خرجد آبو دارد فی السنن 181,1 الحدبث رقم ۱۸۸۔ وأاحعد نپی المسلد ۱/ 
۰۲٦‏ 

حدیثٹ رتم :۲٥۸٦‏ آزرجے الیخاري فی صحبحه ۳أ (۷]. الحلیٹ رقم .۵٦٦٦١‏ وسسلم قی ۹۲,۲ 
الحدیث رقم ۱۸۲۳۸. 


١١‏ في المخطوطة اہسنددہ 


کتاب المتاسك/ باب دخول مکۃ والطلراف 8۳ 


۷ے (۲۷) وفي روایة ٹھما: قال نائَمٌ: رأیث ابی غُمَز یلع الحجر بیدم ثمُ قبل 
با وخال : نار ا سد ات زعول اللء ق علق 


۸ -_ (۴۸) وعن أُمُ سلمۂء تمالت: شکُوٹ إلی رسوبِ اللہ قي آنيی اشتكي۔ 
فقال: ٭طوفی من وراء الاس وأنٹِ اکا 


قول ابن حجر۔ لا قائل به. غفلة عن قول الإمام محمد رحمه الہ من أآنه قال حکم الرکنین 
سواء ٹم فی الصحبحین عن اہن محمر رضی اللہ عنھما ما رأي رسول اللہ نل ترك استلام الرکٹین 
اللڈین یلیان الحجر ”' إلا أن البیت لم یتم علی قواعد إبراهیم عليه الصلاۃ والسلام ومعا 
الشامیان۔ ویسمیان العراقیین۔ والغربیین۔ وآما استلام جمع مٹھم این آلزبیر ومعاویة لھما فھو 
مذعب لھم خالفوا فيه الأحادیث الصحیحة ومن ثم خالمُھعا جمھور الصحابة. واما قول ععاربة 
لیس شيء من البیت عھجورا. فاجاب عنه الشاقعی رحمه اش بأله لم بدع استلامھعا ھجرا 
للبیت+ ولکن یستلم ما استلم رسول اللہ پچ ویمسك عما أمسك عغنەه علی إت ذلك الخلاف 
انقرضص وأجمعوا علی [ٹھما لا یستلمان: وفی غذا الإجماع خلاف للاصولبین گذا حققه الحافظ 
العسقلائی. 

۷۔ء۔ (وفی روایڈ لھما) قال ابن الھمام وائافظ لسلم (قال نائم رایت ابن عمر یئلم 
الحجر بیدہ ٹم ٹل یدع) ولعل مذا غی وقت الزحام قال فی الھدایة وإت أمكه آ یمیس الحجر 
شیا في یدہ ویقبل ما مس بە فعل ۔ وذکر فی فتاری قاضیخان مسح الوجه بالید مکان تقبیل الید 
(وقال عا ترکته مٹذ رأیت رسول اط پَإٍ یقفعله) أی الاسٹلام المطلق آو المخصوص إِذ ٹبت 
الاستلام والتقبیل عنه عليه الصلاہ والسلام کما فی الصحیحین . وروی البیھقي في مسندہ إن 
این عبای رضي ال عنه قبله وسجد عليه ٹم قال رأبت عمر رضي اللہ عنه قبله وسجد عليه ٹم 
رایت رسول الل ُا پفعل مکڈا نفعلت. وروی الحاکم وصححه عی ابن عمر رضی ا عنھما 
أنه عليه الصلاة والسلام سجد علی الحجر حین قبله ہجبھته۔ وشد عالك کما اعترف به عیاض 
وغیرہ فی انکارہ نذب تقیل الید وقوله ات السجود عليه بدعة. 

۸۔ (وعن آم سلحۂ قالت شکوت إلی رسول ال تل نی اشتکی) أي شکوت إليە 
لی مریضة والشکایة المرب (فقال طوفی من وراء الناس وآنت راكیة)فیه دلالة علی ان الطواف 


حلدیت رقم ار ا : اخرجه مسلم یس صسیحت ۲ ۲ العابۓ۔ رم ٢٢١‏ ۸٦١٦٦]۔‏ وآبو دارود ۳7 7/۲ 
۰ الحدیث رقم ٦۱۸۷۔‏ 

حدبیث رتم 14۸۸: أخرجھ البخاریي قيی صحیحە ۴۳/+44. الحدیث رئم ۴۳٦۱۔‏ وعسلم ئي ۲/ ۹۲۷ 

الحدیث رقم (۲۶۸ ۔ .)۱٢۲۷١‏ وأبو دارد فی السئن ٦٤٤/٢‏ الحدیٹ وتم ۱۸۸۲, وابن ماج ئي 

/۱ ومالكٹ فی المرطاً‎ ,۲۹۲٦ الحدیث رتم‎ ۲٢٢ الحدیث رتم ٦٦۲۹۔ والئسالی ٹی دلر‎ ۷٦ 

۰ الحدیث رقم ۱۲۳ من کتاب الحم۔ 


شً“َ0 


دہ کتاب العتاسك/ ہاب دخول مکة والظواف 


اس رقف رو سےا ہ۔ ٭الطورِ وکتاب مُطور4 مق 
َ 

۹ ٭-۔ (۲۹) وعن عابس بن ربیعة 201 راڈ وہ بل اور 6و 10ز لالم 
'أىٹ حجو عا تفم ولا تضرٗ؛ ولولا آئی رایت رسول اظہ ٍ یقبّل ما فلثٰك . 
أراکبا لیس من خصوصیائه علبه الصلاة والسلام (فطفت ورسول ال قَللهُ یصلی) أی صلاة 
'الصبح. اله الٹوري رحعە الل (إلٰی جنب البیت) أىي عمتصلا إلی جدار الكعیة وقیه تبيه علی ان 
''أصحابه کانوا متحلقین حولھا (یقرأ بہ طوالطور وکتاب مسطور 4) “' أي بھذہ السورۃ ني 
؛ زرکعة واحدة کما هو عادته عليه الصلاة والسلام. ویحتمل أنه قرأعا فی الرکعتین کان الاولی 
اللراري ان بقول بقرا الطور ویکتفي بالطور ولم یقل وکتاب مسطور (متفق عليه) وند صحت 
زالأحادیٹ في حجۂ الوداع بأنہ عليه الصلاۃ والسلام رکب وأنه مشی . وجمع بحمل الڑول 
,إعلی طواف الرکن والثاتي علی طواف القدوم ذکرہ ابن حجر ال . والاولی عکس عذا الجمع 
لان العشي في الرکن أنسب والرکوب في الفدوم أقرب . 
۱ 
: ف۸ ٣٣‏ (وعن عابس بن ربیعة قال رایت عمر رضی ال عنه بقبل الحجر ویقول إئی 
۷۳۴۹ی ۰ 0 لا تتنفع (ولا تغسر) آي فی حد الذات (ولولا إئی رایت 
ارسول الل تل بقبلك ما قبلعك) وفیه (إشارۃ مل رضی اللہ عنه إلی اتا ای لی کنل 
”کو مع تھالریتھ تاض سک اب ضس السل ان تی 
ال : إنما قال ذلك لٹلا پفٹر به بعض قرہبی العھد ہالڑسلام ممن ألفوا عبادۃ !لأحجار فیعتقدون 
'نفعه وضہوہ بالذات؛ فبین رضي اللہ عنه أنە لا یضر ولا ینغم لذاته رإِن کان امتثال ما شرع فیە 
ایامع باعتہار الجزاء ولیشبع في العموسم فیشتھر ذلك فی البلدات المختلفة وفيه الحث علی 
' الافعداء برسول ال پٹ فی تفبیله اھ . وفيه أن لا بظن بارباب ائعقول ولو کانوا کفار ان 
یعتقدوا ان الحجر ینفع 07 پالذات وانما کانوا بعظمون الإأحجار أو یعیدوتھا معللین بأآن 
اعؤلاء شفعاؤنا عند اللہ وعقرہوتا إلی اللہ زلفی. فھم کانوا یسسحوتھا ویقِلونھا تا لغم . 
' :وإنعا الفرق پیٹتا وبیتھم أٹھم کانوا یفعلون الأشیاء من تلقاء أنفسھم ما آنزل اق بھا من سلطان 
' ٘یخلاف المسلمین فإتھم یصلوت إلی الكعیة بناء علی ما آمر اللہ . ویئبلون الحجر بتاء علی متابعۂ 
“ ُرسول ال وا بالا فلا فرق فی حد الذات: ولاقی نظر العارف بالموجوداٹ بین بیٹ 
ای یج لس وس ماق ىہ عئظلم ماھافتو مت اہ من الآأفراد الأنسانتیف 


7 سورظاھان 0 ےا 

ا حدیٹ رقم ۲۶۸۹ : آخرجه الہخاریى نی صحیحه ۳/ .٦٦٤‏ الحدیث رقم ۳۷۔ ومسلم فی ۹٦٦/٦‏ 
7 الحدیث وقم ۳٥۹۶‏ ۔ ۱۲۷۶)۔ وأبو داود فی ٦٣۳۸/۲‏ الحدیث رقم ۱۷۷۴, والٹرمذی فی ۳/ ۲١٢‏ 
الحدیث رقم ٭٦۸.‏ والنلساٹی ٹپی ۵ر ۲٦۷‏ الحدیث رقم ۲۹۴۷ واہن عاجہ قی ۹۸۱7/۲ الحدیث رقم 
7 رو لے تو ہے کت من کاب الہ لحچ۔ واحمد في المسند ٠ .1٤/٥‏ 





کرسول ال پٹ . والحیوائیذ؛ کتاقة الہ ۔ والجعادیةذء کبیت الله . والمکائیف کحرم اش . رالزعائیت ٠‏ 
کلبله القدر وساعة الجمعة . وخلق خواص الأشیاء فی مکتوباته رجعل التفاوت والکمایز ہین إ' 


کاد کل ۰۲۰ئ0“ ۵ھ 


زاء ار شید وسعاوانہ (عتقق علےه) قال ان الپمام رحمہ الله : ۶رڑرک الحاگم حدیث عمر وزاد قب 


ققال علي بن أبي طالب رضي ال عنه؛ بلی یا أمپر المؤعنین یبر وہنفم ولو علمت تاویل ذلك 
من کتاب اط لقلت کھا اقول: مل وإذ اخ ربكش امن . بئی آەم من ظھورھم ڈریٹھم واشھدھم علی 
آنف-ھم الست برہکم قالوا بل ی چ4 ا ےہ الرپ عز وجل وأثھم العبید 
کتب میثاقھم لي رق والقمه فی عذا الحجر وائه یبعث یوم القیامة ولە عیتان ولسان وشفتان یشھد 
لمن وافاہ فھو مین اللہ في عذا الکتاب وقال له عمر رضی اللہ عنه لا أہقانی اللہ بأرضں لست بھا یا 
آہا الحسیٰ. وقال لیس عذا الحدیث علی شرط الشبخین فإٹھما لم یحتجا بای عارون العیدی وس 
غرائب المتون ما قي ابن آبي شہیة فی اخو مسند أبي بکر رضي اللہ علہ عن رجل رأی الئی پٹ آنە 


یلیہ چو ے وع وو بوہ مو در وت 


ربي أن آفبلك ما قہلتك فلیراجع إسناد ابن أبي شییة فإن صح یحکم بیطلان حدیث الحاکم لبعد :. 
ان یصدر مذا الجواب عن علی أعنی قوله ہل یضر ویتقع بعنتعا قال اہی ٹچ لا یضسر ولا یلفم ٠.‏ 


ان سر ا متَارضت لا جرم آن الذھبی مال فی مختصرہ عن العبدی أَلە سافط وعمر رضی اللہ عله 
إنما قال ڈلك أو النبي نچ إزالة لوھم الجاخلبة عن اعتقاد الحححارۃ الٹی جی آصتام'ٴ'۔ ١ھ.‏ فمعنا 
رس ھت لد اھ تس اھت 
(یماء إلی العیودیة علی الطریقة التعیدیة؛ وائتنزل والتواشضع تحت الأحکام الربوبیة. وإلا ماتعقل 


بتحیر في تقببل سید الکوئین؛ الڈي لولاہ لما خلق الاأفلاك الحجر من الأحجار؛ الذی من جٹس أٴ 


الجماداتء: الذی مر أحقر أجناس المخلوقات؛ ولو أَنه می یواقیت الجنة حقیققء ولو کان له 
عبنان ولسان وفي جوفە میثافی الرحمن؛ وإنما عر من تنزلات الألوعیة: والتجلیات السہحائیة. 
حیٹ چعل 7 حرما پاوون إِليە+ ویلتجؤژون لديهء وببنا پتوجھون ویئہلون علبه عند صلاتھم: 
وساثر عیادتھمء وحلالاتھم: ویمیناً یقبلرنھا ویمسحون أیدیھم ویضعون وجوعھم علیھا کعا أشار 
الله ڑا : ٭الحجر یمین اللہ في الأرضی یصافح بھا عبادہہ رواء الخطیب واہن عساکر عن جاہر 
مرفوعأ وروی الدہلمي فی مسند الفردس عن آنس عرفوعا 8الحجر یمین اللہ فمن مسحه ند بایع 
اقرتاضھھافی نات جیث غلپ علی أغلبھم التعلق ہالأمر المحسومی فی بلادہ, مال 2 
۳ 009+ موہ الغے نیہ و سنہ وی ہس رو ہے یھو یت 


سجد علیہ ٹم قال رآپت رسول اللہ فمل خلك ففعانہ رواہالمتذری والحاکم وصححہ إِلا ا '' 


الشیخ قوام الدین الکاکی قال وعندنا الاولی ان وا و ای و ھی سے کو 
السجود عی اص حامءنا الشیخ عز الدین فی عتاسکھ'''| ھر, اتل والارلق اسم سس اعد 


0 مھ"‎ , ۴۵٣۰ /٢ فشح القدیر‎ )١( 


×ے 3٦‏ ہچ ت“ ً“ - -۔ سے - 


رر کتاب المناسٹٗ/ ہاب دخول مخ والطواف 


۰-۔(۴۰) وعن أبی ھریرۂ [رضی ال عنع] أنّ الإبیٗ ق قال: دوْکَل بهِ سبعون 
ملکاٴ؛ یعنی الركنّ الیمانی ا فمَنْ قال: اللھمُ إئی أمألْكَ العفوٌ والعافیة غي الڈنیا والآخرة: 


ف٘ربنا آیتا فی الڈئیا حسنةُ وفی الآخرۃِ حسنهُ ووٌنا عذابِ النار4 قالوا: آمینٌ١.‏ رواہ ابن ماج . 


عدم الزحام أو في أوّله وآخرہ تب رکا بفعله عليه الصلاۃ والسلام لجواز العمل بالحدیث ولو ضعیفا 
فکیف وقّاہ صححوہ ٠‏ ٹم قال ابن الھمام ا وفی روایة لاہن ماجه عنْ ابن عمر قال استقبل النِي 
لا الحجر ٹم وضع شفته عليه یبکي طویلا ٹم التفت فَإدا عو بعمر بن الخطاب کی فقال یا عمر 
هھٹا تسکب العبرات'٭'۔ 

۰- (وعن آپی عریرۃ آن الٹہی تل قال: وکل ہہ سبعون علکاأً یعنی) أي پرید بمرجع 
الضمیر ڈالرکن الیمانی) بالتخفیف علی الصحیح والقائل أبو عریرۃ أو غیرہ بطریق الاعتراض بین 
'الکلامین علی طریق التفسیر (ئمن قال اللھم إئی أآسآلك العفو) أي عن الذنوب (والعافیۂ) أي عن 
العیرب (فی الدنیا والآخرۃ) ویمکن أن یکون لفاً ونشرا سشوٰشاً (لرہنا آنتا في الدنیا حاة وفي 
االآخرۃة حسنة وقنا عذاب النا ر4 قالوا آمین) ولا تنافی بینە وبین ما سبق من قولە بین الرکٹین لأنه 
إذا وصل إلی الرکن الیماني وشرع فی عذا الدعاء وھر عارٌ فلا شك أنه یقع پیئینا إذ لا یجوز 
"الوقوف للدعاء فی الطواف کما یفعله جھلة العوام؛ قال ابن الھمام ۔ رحمہ اللہ ۔: ما ذکر الادعیة 
المأئورۃ عن العلماء الأعلام : واعلم اك إذا أُردت أن تستوئی عا أثر من الأدعیة والآأذکار ٹي 
ا الطواف کان وقرفك فی آثناء الطواف اکثر من مشيك بکثیر وإنما آثرت عذہ بتان ومھلة لا رمل ئم 
:|وقع لبعض اللف من الصحابة والتابعین أنە قال فی موطن کذا کڈا ولآخر في آخر کذا ولآخر پي 
نی احدھما شیا آخر فجمع العتأخرو الکل لا أن الکل وقم في الأصل الراحد بل المعروف 
فی الطواف مجرد ذکر اللہ وم نعلم خبراً روي فيه قراءة القرآن في الطواف قلت ولعلە عليە 
'| الصلاة والسلام لم یقرأ فی الطواف شیا من القرآن بقصد القراء: لیعلم انھا لیست من آرکان 
الطواف فتکون عستثنی أیضاً من قولە الطواف کالصلاۃ ۔ (رواہ ابن عاجھ) بسند ضعیف إلا أنه 
ا مقبول في فضائل افاعمال . واخرج الحاکم أنە عليه الصلاۃ والسلام قال: ما انتھیت إلی الرکن 
| الیماني قط إلا وجدت جبریل عندہ قال قل یا محمد قلت وما آقول قال اللھم إِني وذ بك من 
الکفر والفاقة ومواقف الخزي فی الدنیا والآخرة؛ ٹم قال جبریل أن بیٹھما سبعین ألف ملك نإذا 
قال العبد هذا قالوا آمین. وفی روایة : اسبعون؟. بالواو علی الأعمال لغة في الأعمال . أر علی 
أنہ فی أن ضمیر الشان ولیس؛: نظیر فإت کان می آمتی ملھموتا کما توعم ابن حجر رحمه ال ۔ لا 
مکان کون کان تامة اي ان وجد غی آمتی ملھمونء وأخرج أبو داود ہما مررت بالرکن الیمانی الا 
وعندہ ملك ینادي یقول آمین آمین فَإذا مررتم به فقول اللھم (٭رینا آتنا ٹی الدنیا حنتَة وفی الآخرۃ 
حبفة وتنا عتاب النار4)٤.‏ وآخرج ابن الجوزي: اعلی الرکن الیمائی ملك موکل بہ ملذ خلق اللہ 


.۳۶۲/٢ فنح الغدیر‎ )١( 
.1۹۵۷ آحخرحہ ابن ماحہ فی سلله ۹۸۵/۲ الحدیث رقم‎  :[۰ حدیث رئم‎ 


سس سسسچھ ے- ×× دہ س×٠ےٰمننعویؤ-سیس-حی--۔‏ 


کتاب العٹاسك/ باب خر بعد رظرات ۷ 
1۹ - (۴۹۱) وعده أن النبیُ 8 قال: ‏ من طاف بالبیتِ سَبْعاً ولا یتکلغ إلاك: 
سبحان الله والحمد للّه؛ ولا إلە إلا الله واللّه اکبر؛ ولا حول ولا قَوَه إلا باللہ: مُحیث 


عنه عشز ات وکتیّ لە عشر حصناتٍ وفمَ لە عشر درجاتٍ . ومن طاف فَتکلَمَ رھر نی 
تلك الحال ٭ خاض فی الرحمةِ برجليه کخائفض العاء پر جلے4. 





السموات والارضی قإذا مررئم بە فقولوا ربنا اتنا الایة فإله یقول امین آمین4. وروی الحاکم بسند 
صحیح أنه عليه الصلاة والسلام ٭کان یشول ہین الیمائیین اللھم رہنا آتنا غی الدنیا حسنة وفی 
الا خرۃ حستة وکنا عذاب التار ٹم قال اللھم قتعنی ہما رزقتنی وہارلڈ لی فيه واخلف علیْ کل 
غائة لي بخیر؟ء وآخرج إلا رزقي عن ععلي رضي اللہ عنہ۔ ٢‏ آنه کان إذا مر بالرکن الیمانی قال 
بسم اللہ واش أکبر السلام علی رسول اک ورحمة اللہ وبركکاته اللھم إنی أعوذ بك من الکفر 
والفقر ومواقف الخزي في ائدنیا والآخرۃ ٭رہنا آتنا نی الدئیا حسنة وفی الآخرةۃ حسنۂ وٹنا 
عذابِ النار٭٤۔‏ وجاء ذلك عن اللبي ك مرسلا لابن المسیب لکن بإسناد ضعیف زاد بعضھم 
فیه تفقال رجل یا رسول اللہ أقول عذا وإن کنت مسرعا قال نعم وإتِ گنت آسرع من برق 
الخلبِ وعو سحاب لا مطر ف٤.‏ 


۱۹ -۔ (وعنع) أي عن أبي عریرۃ (ان النبي ےچ مال من طاف بالبیت سبعاً) أيی سہعم 
مرات من الأشواط ڈولا پٹکلم إلا بجحان آ۵) أي المنزہ عن المکان وھو واجب التصب 
فمحله مجرور (والحمد شٴ) أی فيی کل زمان وعو مرفوع علی الحکایة ڑولا إله إلا اش) أی 
في نظر أھل العرفان فی کل آن (واللہ آکبر) أی من ان بعرف لە شأت (ولا حولب) عن معصیتہ 
(ولا قوة) علی طاعته ڑإلا باش) وھو المستعان (محیت) بثاء الحأانیث فی جعیع النخ (عثہ 
عشر سیئات) أي بکل خطوۃ أو بکل کلمة آو بالمجموع (وکتب) بالتذکبر ایض نی جمیع 
النسخ اي آلبت (له عشر حنات) علی وجءہ التبدیل آو علی طربق الترفیق (ورفع له عشر 
درجات) بالتذکیر أیضا أئی في الجنات العالیات (ومن طاف فتکلم) ال الطیی رحمہ الل : أي 
بھذھ الکلمات (وعو ثی تلك الحال) أي فی حاله الطواف (خاض قی الرحمة) أي دخل ٔي 
بجر ال رحمة الٴلهِیة (ہرجليه کخائض الما پرجلیه) وإنما کرر الکلام لیناط به غیر عا نیظ بە 
لا ولیبرز المعقول في صورۃ المحسوس المشاعد. وقال ابن حجر: أي من تکلم بغیر ذلك 
الذکر من الکلام المباح وف الاشارۃ بن الثواب الحاصل دون الأوّل بواسطة تکلمہ فی طوافہ 
بغیر الذکر لن ذلك مناف لکمال الأدب وایقاع العبادة بغیر وچھھا ١‏ ھ۔ والاوّل أظھر لأنە 
قد تدم نھیه عليه الصلاۃ والسلام عن الکلام العباح بقوله فلا بتکلمن إلا بخیر فیکوت 
مکروھا۔ قال ابن الھمام رحمه اللہ : الکلام المباح فی المسجد عکروہ یأکل الحسنات ١ھہ.‏ 
فکیف في الطواف وعو حکما فی الصلاة والکراعة تنافی اأصل الثواب عند الشافعیة وأیضا 
یلزم ب٭ الجمع بین الٹھي عن شيء وتقرر. ہل مع زیادة تفریع الثواب عليه مع أن ا ثواب 


حدیث رثم :۲٥۵۹۱‏ ا خرجہ اہن عاج٭ فی لہ ۹۸٦٦‏ الحدیت وٹم ۲۹۵۷. 


اڈ کتاب المٹامسٹ/ باب الو قوف بعرفه 





)٤(‏ باب الوقوف بعرفة 


الفصل الڈول 


: عی محمد بن آپی بکر التَقَعُ‎ )١( ٭-‎ 7٢ ٠ 


فاسل أاصل الطواف . فبژؤول الکلام پلی ان من طاف فتکلم بالعیاح. وأنت نعلم أنه لا 
أیحتاج الکلام إلی ھذا الفید ہل الإطلاق آو نقی الکلام مطلقا أولی۔ وأقول وا تعالی أعلم: 
ان طس انخائ نے سنا س کے لف کی بجاد آت مال مت طلاف وب یم 
“ أالکلمات کساثر الاأذکار من اخیار العلماء الاہرار رأسرار المشایخ الأخیار فیفید اتید حپنثا 
* آزیاوۃ مثو بات ضل ٥‏ اللمات قاٹھی الہافمات ا لماح ئل ارک مع بدامد آل ا كت 
"ص٦2‏ والسل٭ام طف تاس فاقتهھ الملالکٹھ اضصافحتہ وسلعٹت عاے وغائت بر حجكث پا آدم 
ا٘طف بھذا البیت فاتا قد طفتا قبلٹ بألفی عام قال ھم آدم مليه الصلاۃ والىسلام فعاذا کنتم 
ااتقولون فی طرافکكم قالرا کتا نقول سہحان اللہ والحمد ےل ولا إله إلا ال وا أکبر قال آدم 
و الصسا٭ والسلام وأنا ا قفا 7 حول ولا ھ2 الا ںاہ ری کا عطاء ع ابن عِاس 


' ارضی ايل عمنھ تحوہ ارواہ بن ماحه) , 


۱ (باب الوگوف) 


ای الحضور (بعرٰة) أی ولو ساعة ئی وقت الوقوف۔ قال الطیبی ارحمع اہ]: ھی اسم لیقعة 
معروفةاھ۔۔ فالجمع في تولہ : ٛفإذا افضتم من عرفات 4 [الہقرۃ-۹۸٣]‏ اعتیار أجزاٹھا وأماکتھا۔ 
' ال الراغب : سعی بذلك لتعرف العباد إِلی ایله بالعہادات عنال ك . وقیل : للتعارف قيه ہیں آدم وحواء. 
ھی رت لات سرت او اھ جات آی دس دم سا تہ اتآ 
إُمواضع النسك می ذُلك الیوم فکان یشول له فی کل موضع آعرفت ہدافیقول نعم. وقبل : عویوم 
٠ااصطناع‏ الممروف إلی أہل الحچ. یل دی تی اار2 الک ات ایم وم 
اقول تعائی: ٭عرفھالھم 4[محمد۔ ٦]أي‏ طیبھا۔ وثتقل عن اہن الحاجب أنه تال ۔ نی غریب 
أالموطا۔لە: سمیت عرفة لخضوع ؛لناس واعترأفھم بذنویھم وقیل لصبرھم علی القیام والدعاء لان 
. االعارف یصہراھ۔ إذعنلمیعرف قدرشیءے لم پصبر على مشقته۔ 


(الفصل الأول) 


۲- (عن محمد بن أہی بکر الثقفی) نْسبة إلی ثفیف بالمثلٹة والقاف قبیله بالطائف 





؛ ا حدیٹ رہم ۹۲ اُخرجہ الخاری قی صحیحه ۳ +۵۔. الحدبت رم ۹۔ وسلم فی صحےە ۲ 
4+۳۳ الىحدبث ڑٛ) ۲۷ / ۵ ١)۔‏ وعالٹ گن !ك٣‏ الحئٹہٹ رقم و ہہ جس کٹاپ الححج, واحمد ٹی 
ا وق 6 ا 





۰ . ۶ و سسد ً" 
-۔ دے۔ ا١‏ ۔ دے۔ ا ثَ خ۔ ت3 -- ×- کے - --ت۔ _- ٠‏ 


ہ-۔ ۔ ِ-- +۳٣۳1۲‏ نہ - ۰ ح ۔ ں0 - ا 


کتاب المناسك/ اب الوقوف ہم لاڈ ۹" _ 





آنه سأل کی و داتھ وا قاا وق ای فرڈ کیٹ کنتم تصنمونَ في ھذا البوغ : 
مغ رسوئِ اللّہ قل؟ نقال: ئرز ضا فیل تبھو می وکا انکر طس 
لے . مقیٰ عل٭, 


)٢۲( ۶ 7+‏ وعیٔ جاہرء ان 7 اللہ چ َال : لانحررت عپناء 





۱ 
وھو تابعی (آله سأل آلس بن مالك وھما) والواو للحال (غادبان) بالغین اسم فاعل هن | 
العدو یىی ذاهبات أزّل التھار ژمن منی إلی عرنَة) أي لو قوف (کیف کی ۲ معاشر الصحابة إ 
(تصنعون فی ھذا الیوعم) أي یوم عرفہ (مع رسول اللہ 2) إذ الحبرة بتلك الاآیام العقروئة بالععیة إ|, 

(فقال) أي انس (کان بھل) أي يلبي (منا المھل) اي الملبي أو المحرم (فلا ینکر عليه) بصیغۃة ؛ 

المجھول اي لا ینکر عليه احد فیفید التقریر منه عليه الصلاة والسلام والإجماغ السكوتي من ! 
الصحابة الکرام (ویکبر المکبر منا فلا بٹکر عليه) قال الطیبی [رحمه ا]: وھذا الرخصة ولا : 

ا 

ا 


حرج في التکبیر بل یجوز کساثر الأذکار ولکن لیس التکبیر في یوم عرفة سنة الحجاج ہل السنذ !: 
لھم التلبیة إلی رعي جمرۃ العقہة یوم النحر وبستحب لغیر الحاج قی سائر البلاد التکبیر حقیب | 
ا یہ إلی آخر ایام التشریق ١‏ ٭۔. مال ابن الھمام رحمه اللہ : واخئلف 
ان کے ات التشریق واچبة فی المذھب آو سنة والاکٹر علی أنھا واجبة ودلیل ااسنة أتھض ر 
و تس رٹ (ویڈکروا اسم اللہ في ایام أ 
معلومات ٭ [الحچ ۔ ]٣۸‏ فالظاعر مٹھا ڈکر اسمه علی الذبیحة نسخاً لذکرھم علیھا غیرہ فی : 
الجاعلیة بدلیل علی ما رزقھم من بھےۂ الأنعام ۱ ھ۔۔ فالاولی الاستدلال بقوله تعالی: 
لٛواذکروا اللہ فی آیام معدودات 44 [البقرۃ ۔ ]٥٤٢‏ فال وال۔ساله مختلفة ببن الصحابة فأخذا ۔ 
نف یر رر تفہ را ہیا ری ویو تروس ےل مو رر و 
کان یکبر بعد الُجر یوم عرفة إلی صلاة العصو من آخر أیام التشربق واخذ أبو حنیفة رحمه اللہ 
بقول ابن مسعود وھو ما رواہ اہن أبي شیبہة أیضا عن الأسود قال کان عبد اللہ بن مسعود رضي 
ال عته پکبر من صلاه القجر ہوم عرفة إلی صلاة العصر من یوم التحر یقول اللہ آکر اللہ اکر لا ] . 
إله إلا اللہ واش آکبر الل اکبر ول الحمد قال واما جعل التکيرات ثلاثاً فی الأولی کما یقول ا ٴ 
الشاقعيی رحمه اللہ فلا یثیٹ لە وییدا المحرع بالتکبیر ٹم بالتلبیة''| ھ. ویجب التکبیر عند أبی ا 
حئیقة رحعە اللہ بشرط الإقامة والحریة والذکورۃ وکون الصلاۃ غریضة ہجماعة مستحیة فی مصر ا 
رعندھما بجب علی کل من یصلي المکتوبة (متفق عليه) وفي روابة لمسلم غمدونامع رسول ا 
اللہ ا من عنی إلی عرفات منا الملبی ومنا المکبر . . 








3 


۳ ۔ (وعن جابر ان رسول اش بت تال نحرت فھنا) قال ابن الملك رحمہ اللہ : إشارۃ || 


() فقتح القدیر /٢‏ ۱۸۔ َْ 
الستن ۲ 1۷۸ الحدیٹ رقم .۱۹۳٦‏ 





با کتاب المنامسكٹ/ پا ال توف بعر فا 





1 9د ع اد 3 دہ 7 کت . کس وت 
ومنی کلھا منحرٌ؛ فانحروا فی رحالِکم۔ روقْت عھناء وعرفة کلپاموکغف. ووفقفت ھا 
جا و 4 پے 
رمع کلھا موقف٤۔‏ روا مسلم۔ 

-٤‏ (۳) وعیٰ عائشة رضی اللہ عنھاء قالت: إِن رسول اللہ قي قال: اما مِنْ 
یوم أکٹز من أَنْ بُعيَق اللَهُ فبه عبداً من التار من یوم عرفڈء وإلە لیدنو ثم یباعي بھم 
الم لاک تل عا آراد عڑلاء٤.‏ 





لتوله (وسنی) عبتداً (کلھا) کل مواضعھا تاکبد (متعر) أي محل نحر وو خبر المبتدا 


والمتصود أُن النحر لا پختص بمتحرہ عليه الصلاة والسلام وعر قریب من سسجد الخیف کما 


سپاتی. ال ابن حجر: لحرت فھنا أي في محل منحرہ المشھور وقد بئی عليه بنااٹ کل منھما 
٣‏ بسمی مسجد المتحر أحدھما علی الطریق والآخر متحرف عنٹھا. قیل: وعو الآأقرب إلی 


الوصف الڈی ذکروہ بمحل نحرہ عليه الصلاۃ والسلام (فانحروا فی رحالکم) أي منازلکم 
(ووقفت غھتا) أی قرب الصخرات (وعرفة کلھا موقف) أي الاأبطن عرنة (ووئفٹ هھنا) اي عند 
الشعر الحرام بمْزْذلفٰةه وھو الباء المرجود بپاالان (وجمع) اي المزدلفه (ڈکلھا موقف) ای 
الاوادی سحسمر. ٹل جمع علم الم ذاقفعھ اجتعاع آدم وحواءرٹغے. وقیل: لا جتماع الٰلاس 


۱ قي۔ وقیل: لاخترابھا من علی معن الازدلاف الافتراب والدال عبدلھ مین الما کعوله تعالی: ٭راإذا 


الحنة أزلفت 4 [التکویر - ]٣‏ وقرلە: ل٭لیقربونا إلی ال زلفی 4 [الزھر - ]٣‏ أي ربی۔ قال 
الطببی [رحمه (۵8]: یمکن أن یکوت کل من عذہ الإشارات صادرۃ فی بقعة آخری وآن یکون 
الکل فی بقعة واحدۃ بناء لی استحضار الیفعة التي لم یکن فیھا حال الإشارة في خیال 
المخاطب ملذا قال ھھنا فی الکل ولم یقل ھناكه أو ثم ١ا‏ ھ۔ والاوّل عم الاظھر وأما علی 


الٹانی قالیقعة الواحدة إنما هي منی لقوله نحرت والأمر فی الحدیث للر خصۃ وإلا فالأفضل 


عتابعة السنة (رواہ مسلم). 


ذ٤‏ ۔ (وغن عائلة رضيی اش تعالی عنھا قالت: ان رسول الہ کے قال: ما سن یوم 
اکٹر) بالتصب وقیل بالرفع (من أن یعتق الژ) آيی یخلص وینجي (فبه عیداً من التار من یوم 
عفة) أی بعرفات قال الطیبی آرحعهھ ا١]:‏ عابعمعلی لیس واسمه یوم واکٹر خبرھ وعین الثامية 
زائدة أ٘یضاً ١‏ ٭.. قتقدیرہ ما من پوم آکثر اعتاقاً فيه اللہ عبدا من انار عن یوم عرفة (وأنه) أي 


سبحائه (لیدٹو) أي یقرب مئھم بفضله ورحمته (ثم یباھی بھم) أي بالحجاج (الملائكة) تال 


بعضھم أي بظھر علی الملاتکۂ فضل الحجاج وشرفھم أو یحلھم من تقربہ وکرامتہ محل الشيء 


المباعی به والمباھاۃ العفاخرة (فیقول ما آراد ھوّلام) أي أي شیء آراد ہژلام حیث ترکوا أهلھم 
وارطانھم وصرفوا أموالھم وأتعبوا أبدائھم أىي ما آرادوا إلا المغفرۃ والرضا والقرب واللفاء ومن 


حدیث رتقم ]۱۶۹: ا خرجه مسلم فی صحبحےہ ۲/ ۹۸٢۲‏ الحدیث رقم .)۱۳٣۸۰ 8۳٦(‏ والسائي فی ۵ 


٦‏ الحدیث وقم ۳۰۰۴۔ وابن عاجد ٣٦٦۴ ٢‏ الحدیث رقم ؛۴۰۹. 


کاب المٹامٹ/ ہاب الوقوف بعرئة ٦‏ 





رواہ مسلم۔ 
الفصل الٹانی 


ہف۵- )٤(‏ عن عمررِ و بن عیدِ اللہ بن مترلاہ سن ضا ما0 لاپ تر ا نات 
قال: کنا فی موقب تنا بعر کہ یباعذم عمروٌ مِنْ عوقف الامام جدا واا ا ان مریج الأنصاريٰ 
وماں إني رسول رسول الله ول 00ە089830) : سوا علی مشاعرػس 71 آ2 





جاء ھذا الباب لا یبخشی الرد أو التقدیر ما آراد عڑلاء فھو حاصل لھم ودرجاتھم علی قد 
مراداتھم ونیاتھم أو ای شیء آراد هڑلام أآيی شیٹاً سھلا بسیراً عندثا إِذْ المغقرة گف من التراب 
لا یتعاظم عند رب الأرباب (رواہ مسلم), 


(الفصل الثانی) 


ك۲ سی سے ٹپرس مدبد ھت نمرشي من اٹامین (من خال ہز 
وہ تی مہ و وت (ہسرفة باعدء عمرو) أی یصفه بالعد (من عوقف 


الامام جدا) أی پجد جدا فی التعبد - بدا را فیر ستصہ ول4 ساغعلاہ متاخر عرن متعلقه ڈاما 


علی گوته مصدراأ أي پبعدہ تبعیدا جدا آی کثیرا. أو علٰی الحالیۃ . اف بن خجر رحده الله : 
قی فولہ: أيی بشوله عو بعید مته جدا أو بذکرہ حدود موقمھم کسر المیم المعلوم مث آنہ بعید ا ' 


ع. ووجه غرابته لا بخفی علی آن قوله موقفھم بکسر المیم لا یصح روایة ولا دراية. قیل: 


بین لٹ العوقف رہے معوفف امام الحاج سا قد بعیدۃ (أتانا اہن مربع) بکسر المیم وسکول :' 


الراء وفتح الو حلدۂ . وھبل: اسمه زبد. وقیل: یزید. وقبیل: عمد الل٭ , والاوّل ان (الانصاری) 


صمٰة المضاف (ققال إني رسول رسول اللہ پل إلیکم) وقی اصل ابن حجر سمٌط رسول الٹانی : 


فتحذر (یقول) أي رسول اللہ بل (لکم تفوا علی مشاعرکم) أي البتوا فی مواقفکم واجعلوا 
وترفگم می آماکنکم جمع المشعر وعو العلم أي موضم الك العبادة (فإنکم علی إرٹ) اي 
متابعة (من رٹ أبيکم) من لنبیان أو لذتبعیض (إبراعیم عليه الصلاۃ والسلام) بدل أو بیان ولیہ 
إشارة !لی قولہ تعالی: فلچھو اجٹباکم وما جعل علیکم في الدین من حرج علة أبیکم إبرامیم 4 
[الحج ۷۸] قال الطبی [رحهه اش]: المقصود دقع آن یتوغم ان الموقف ما اختارہ النبی کے 


حدیث رتم :۲٥۵۹‏ رجہ اُبو داود نی سننے ٦٦۹/٦‏ الحدیث رکم ۱۹۱۹۔ والٹرمذي فی ۲۳٢/۳‏ 
الحدیث رکم ۸۸۳ [والنسائی فی ٣٢٦5‏ ٦ا‏ ریت رفش(۲2 ٠۔‏ وا تو سا سی ا ں٠‏ 


اللحدیث رقم ۳۰۱۱. وأحمد قی المسند ۶ / ۱۳۷۔ 





کی کاب ائمناسك/ باب اوقوف بہ بعر 





رواہ الثرمذيي: وأبو دارد؛ والنسائی؛ وابن ماجهە. 


7 00ء" ان رسول اللہ تچ قال: اک ھی کک رکل من 27 
دک الم دَلمٰة رت گل فجاج مكة طریق ومنْحزٴ. رواه اہو داود والدارمی 

۹۷ (۹) رعیٰ خالبِ بن عون قال: موس تب 
علی بعیر قائماً فمي الركابین رراه ابو اود 


)٢( ۸۶۸‏ رعس ار ا ا عن آب: عنْ جن ان النبی َ2 قال : یر 
اد عاء دعام رم شرف 





وتطب خاط رم انم علی إرثٹ ام ہت (رواہ الترمڈی وأہو عاود والنسائی وابن ماجه). 


: 

۴)٦‏ ٦۔‏ (وعن چابر أن رسول اللہ پا قال کل عرفة) أىي اجزاتھا ومواضعھا ووجو: 
۲ بائحج (وکل المزدلفۂ موقف) أی لے مع الد کل لے کہ کے قاع تم 
دو وسہئ ہر رر یں ہرس شڈ 
۱ ا اش]. ویجوز ذبح جمیع بر الھنانا نی آقن ت پالافاق إلا کس لدماء تن 
۱ رکا ابی ا ای وڈ لان 9 ولحل ھذا ےت ات والل تعالی أعلم (رواہ أبو 
داود والدارمی)۔ 

' ۷ (وعن خالد بن عوذٰة) بفتح الھاء وسکوٹ الواو بعدھا ڈال معجمۃة ڑقال رأیت النبي 
کاوچھو وم وو و وو کرت 
١‏ ظھر (علی بعیر قالماً في الرکابین) حالان مترادفان آو متداخلان وفولہ قاثما أي واقفا لا آنہ قائم 
۱ 


علی الدابة بل معناہ أُ حال کوٹ الرجلین داخلین في الوکابین ''' (رواء أہو داود) وروی مسلم أبه 
عليه الصلاۃ والسلام: 'آمر بالقصواء بعد الزوال فرحلت لہ فأتي بطن الوادی فخطب الناس۸'. 


عرفة) لأله آجزل إثابة رأاعجل إجایة. قال الطیبی [رحمەه اش"]: الإشضافة فيه آما بمعنی اللام أتي 


حدیث رقم :۲٥۹٦۹‏ اخرجہ آبو داود فی ستئه ٦‏ الحلیث رقم ۱۹۴۷, وابن ماجء ۱۶۱۳/۲ 
الحدیث رقم .۳۰۶٣۸‏ والدارمی ۷۹/٢‏ الحدیث رقم ۹۔ وأحمعد فی الستند .۴۲٦/۳‏ 

حدیثے رقم ۲۵۹۷ : اخرجہ آبو داود في ٦19 ٢‏ الحدیث رقم ۱۹۱۷۔ وآحمد نی السند ۵ ۰., 

)١(‏ نی المخطوطة دال کاب+, 


.)١۸ امجسی ۳ 9 ۵" ۔‎ ٤( 


رسسسسسصسصہیبەسس۰پسّٗسٗسٗسٗچوسسسبث-۔ظ۔۔ لے [ ٭×-:ت-سندس-س۲ححت-س- 
ہے تد 


. ۰ سے َھ: 
جد ۔۔ ون 7 70 ۰ ۰ ٦‏ ہے نے ۴ ج× ست" ۔- َ' 
یں حاقء 


کاب المناسكي/ باب الوقوف بعرفة ر.. 


وخیر ما قلث آنا والنبلون سی قبٔلی: لا إلهَ إلاّ الله وحذہ لا شربك لە: ثەُ الملف و 
الْحمٰذ وھوّ علی کل شيء قدیرا۔ رواہ الترمذي . 


۹ ٭- (۸) وروی ماك عنْ طلحةٌ بن 


دعاء بختص پە ویگون قوله: (وخیر ما قلت ا والنبیون من قبلی لا إله |لا ا) باناً لذلك الدعاء 
قإان قلت مو شناء قلت فی الٹناء تعریفی بالطلب واما بمعئی فی لیعم الأدعیة الواقعة هيه١ھہ.‏ 
راجیے عن الاشکال الندگور ایا بائ لمَا ضار3 الذکر الد ظاء فی آلہ خالت الحتویات وَوَضلة 
إلٰی حصول العطلوبات: ساغ عده سن جمله الدعوات فیکون من قبیل الکنایات الي هي أُہل في 
قفضاء الحاجات:ء قإن التلویح آولی من التصریح کما قال أمیة بن الصلت فی ابنْ جذعان: 


اافکسر حاجعی اون معناتےي ۰۰0+ :0 .. 
اذا انتج ۔ صا اك اليسىےء سنا کغقە٭ومئ نع رضصے ا[ عئام 


ویسکن آأن تکوت الإشارۂ إلی آأله بنبغی للعہد أن یشتغل بذکر المولی؛ ویعرض عن 
المطالبة فی الدنیا والأخری اعتمادا علی کرمه وإحسانہ وآأنعامه وامتنائه فقد ورد؛ *شغله ذکری 
عن مسالتي أعطیتہ افضل ما أعطی السائلین؟'''. وفی مذا المقام کمال التفوبض والتسلیم 
بالفضاء لی وج الوضا کما قیل : 

وکلت إلی المحبورب أمری کل نانودئلے أحہانی واہئےء اتبلغا 


فقد ورد ٦اللھم‏ إن امسکت نفسی فاغفر لھا وإن آرسلتھا فاحفظھا ہما تحفظ به عبادك 
الصالحین واللھم أحیني عا کانت الحیاة خیراً لی وتوقتی إِذا کانت الوفاۃ خیراً لی؟. ویمکن أن 
بقال یلزم من الذکر الدعاء لأئه لا بد أنْ یکون لغرض من الأغراض ۔ والأفضل أن یکون قصد 
الرضا وإرادته لقاء الموئی؛ ولا یبعد أَنَ بقال خیر ما فلت من الذکر فیکون عطف مغایر 
والتقدیر أفضل الدعاء دعاء فی یرم عرفة بأي شیە کات وخیر ما قلت من الذکر فيه وفی غیرہ 
نا لو تو پوس إلا الل (وحدہ) أي بنفرد عنفرداً قاله عصام الدب رحمه اش یعنی آمہ 
حال مؤکدة وأوّله ہائنکرة رعایة للبصریة (لا شربيك لە) ای فی الالوعیة والربوببة آو فی الذات 
والصفات أو تأکید ان لان التوحید الذاتی هو المقصود الاعظم سیعا في المجمع الأفخم زل 
الملك) أی جنس الملك مختص لہ ؛: یژتی٭ من یشاء وینزعه معن یشاء وعو شامل لملك الدیا 
والآخرة وملك العلم والحکمة وملك العمل والزھادۃة والقناعة (وله الحمد) آي فی الأولی 
والآأخری أو الحمعد ٹابے لە حمد أو لم یحعد أو لە الحاعدية ورالمحموديے فہو الحامد رعھو 
الہحمود (وعو علی کل شیء ) شاءہ وآرادہ (قدہر) أئي تام القدرة فالقدرۃ تابعة وأرید بالشیء 
العشیء مصدر ہمعتی العفعول (رواہ الثرمذدي) ای عن غمرو۔ 

49۔ (وروي عن عالك) وفی أصل العقیف ورواہ بالضمے وعو اأظھر (عن طلحۂ بن 


() البخاری ٹٔی خلق اقعال العباد ذکرہ کر الععال 1۴٤٣/١‏ الحدیث رقم ۱۸۷۰, 
حدیث رقم۲۶۹۹: اخرجہ مالك في الموطاً ٦٢٤/٤‏ الحدیث رقم ۲٤٢‏ من کتاب الحج. 


۰ا کتاب المنامثٹ/ باب الوقوف بعرفة 


مبیدِ اللہ إلی قولی: ؛لا شربك لہ4. 


الشیطان یوما و فیه اصغز ولا اَدحَر ولا احقر ولا اغیظ من في یرم عرف+ وما ذا إلاً لما 


یری من عَنزّلِ الرحمة ونجاوز الله عن الڈتوب 


' عبید الشل) وھو أحد العشرۃ المبشرۃ (إلی ٹولە لا شریك له) وقال الترمدی هذا حدیث حسن 


صحیح۔ ورواہ الطہرانی ہافظ: ٭أفضل ما قلت آٹا واللبیون قبلی عشیة عرفۃ لا إله إلا ا" 


ا إلخ۔ رسنلهھ حسْ جيد کما قال الأذرعمی . 


۰ءھ (وعن طلحة بن عبید ال ہالتصغیر علی الصحیح (ابن کریز) ہفتح الکاف وگسر 


الراء وسکوٹ الیاء وزای علی الاصح , قال بعض الشراح: وطلحة هذا من تابعی الشام وآبوہ 


اله بالجنة وظاھر کلامه الفرق بالاستدلال لعدم الاشتباہ وعو غیر صحیح لأن الاسم المطلق 
ابِن مععرد وحن الہطلیٰ إ[ئی الہمصريی . وأماعھنا فحبث قیلذہ بن کریز ارتفح الالتہاس وخوله 


من ثابعي الشام فيه نظر ایضاً لأن صاحب المشکا ذکر فی أسماء رجاله طلحة بن عبید پن گریز 


إ الخزاعی تابعی من أھل المدینة. وذکر طلحة بن عید اللہ بغیر التصغیر ابن عوف الزھری 


الشرشی عن مشاھیر العابعین رعدادہ ٹی اھل المدیدة وکان موصرغا بالجود رری عی عمه عد 


الرحمن وغیرہ اھ. وذکر في المغتی أن کریز بالفتح غمی خنزاعة وہالضم فی غیرهم. وفی 


المشارق لابن عباض طلحة بن عبید الػ''' بن کریز بالفتح وکسر الراء وکان بعض ٹیوخا یقیدہ 


بفوله التکیر مع التصغیر والتصغیر مع التکیر عبد اللہ بن بگر بن عامر بن کریز مصخرء وعید 


ا اللہ مصئر بن گریز مکر. لکن جاء من رواية عبید الله بن یحیی عن آیہە فی الموطأً فیھما کریز 


ا بالتصغیر وعو خطأ ان رسول اللہ 8 قال ما رڑی الشیطان یوما) أي فی یوم ڑھو فيه أصفر) 
الجملة صفة بوعاً اي أآذل وأحقر ءعأخوذ من الصغار وھو الٰھوان والذل (ولا أدحر) اسم تفضیل 


من الدحر وھو الظرد وال‌بعاد, ومٹه قوله تعالی: ل٭من کل جانب دحورا٭ [الصافات ۹] 
وفوله وآخرج منپا مذؤماً مدحورا4 [الاعراف: ۸ وقال الطیبی رحمه اللہ الدحر الاغع 
بعنف وڑإھائنة (ولا احقر) أي آسوأ حالاً (ولا افیظ) اي اکٹر غیظاً (منه فی یوم عرفة) وني 
المصابیح یوم عرقة قال شارحہ نصب ظرفا لاصغر آو لأغیظ أي الشبطان فی غرفة أبعد عرادا 
مله في سائر الایام وتکرار المنفیات للعِالغة فی العقام ڑوما 5ك) أي ولیسں ما ذکر لہ ڑإلا لما 
یری) أي لأاجل ما بعلم (من نل الرحمة) أي علی الخاص والعام (وتجاوز اللہ من الذدنوب 


حدیث رقم ۴۹۰۶: آخرجە عالك قي ٦٢٤/٢‏ الحدیث رتم ۲٦٢‏ من کتاب الحچ. والبغوي فی شرح 
الة ۱٥۸/۷‏ الحدیث وٹم ۱۹۳۰. 


)۱ فی اامخطوطہ 8ف الہ ۹, 


کتاب المناسكث/ باب ال کوک بعرفةھ رھ 


العظام إلا ما رٔثي یومَ بدر نقیل: ما رٔئیْ یوغ بدر؟ قال: افإله قد رأی چبریل بَرٌمٌ 
الملالکڈ٢.‏ رواہ عالك مُرسلاً وفی 8 شرح السئنةہ بلفظ ۸ المصابیح٤.‏ 


۱۔ (۱۶) وعن جابر [رضی اش عت٭]ء قال: قال رسول الله ے2 : عإذا کان یرم 
ج 5 یا ٤‏ ال عاء ا ات فقرل ہے وت 


پا رب! فلان کان برھی 2 رتاوت قال: یقول لیو قلہ تحقورت لم . قال 
رسول اللہ پ2 : ؛فما منْ یوم 


العظام) وفیه ایماء إلی غقرات الکبائر (إلا ما رؤي یوم بدر) قال الطی رحمہ الل : أی ما رڑي 
الشیطان خی ہوم آسوا حالاعله قیما عدا یوم بدر (ِفَإه) أي الشیطان (آقد رای جبریل) عليه 
الصلاة والسلام یوور سو یں اھ امیر او ور ممیں روم علی أُْرھم 
ومنه الوازع وعو الذي یتقدم الصف فصلحہ ویقدم فی الجیش ویزخوہ ومنه قوله تعالی: ٭نھم 
ؤ2,-‪8ھ0. [الئحل : ۱۷] قاله الطیبی رحمه الل 2 برثبھم ویسویھم ویگمھم عن الانتشار 
ویصفھم للحرب (رواہ مالك مرسلا) والدیلمی متصلا والبیفی مرسلاا ومتصلا (وفی شرح 
الٰسئة بلفظ المصابیح) المغاپر لبعحضس ما ھنا. 


۱۹-۔ (وعن جابر قال: قال رسول ال پا إذا کان یوم عرفة ان الل ینزل) أي أمرہ آر 
یتعجلی بإنزال الرحمة العامة (إلی السماء الدئیا) ولعل وجه التخصیص زیادة اطلاع آھلھا بأعل 
الدنیا (فیہاھی بھم) أي بالواقفین بعرفة ڑالملائكة) أي ملائکة سماء الدنیا أو الملائکۃ المخربین 
آو جمیع الملائکة (فیقول انظروا) أي نظر اعتبار وانصاف (إلی عبادي) الاضاقة للعشریف 
(اتوئی) أي جاڑوا مکان آمریء (شعٹاً) جمع أشعث وھو المتفرق الشعر (غبرا) جمع أغبر وھو 
ای لتق الشاز باعضات رععا حالان (ضاجین) بتشدید الجم: من ضح 20 رفع صروتہ اي 
راقفعین اصراتھم بالحلےة وفٰي لٰسحۂ بتخفف الحاء المهعلة دئي الہشاری آی آصابھم حر 
الشمس. وقي القامویس ضحی برز للشمس رکعی ورضی أاصابته الشمسی (من کل فغج عمیق) 
متعلق باتوا أي من کل طریق بعید (اشھدکم) أي اظھر لکم (آتی قد غفرت لھم فبقول الملائکكة 
با رب فلان کان پرھق) بتشدید الھاء وفتحه ریخفف أي یتھم بالسوء وینسب إلی غشیان 
المحارم ڑوفلان وفلائة) أيی کذلك بفعلان المعاصی وإنما قالوا ذلك تعجبا متھم بعظم الجریعة 
واستبعاداً لدخول صاحب مل علہ الکییرۃ ئی عداد المغقورین ۔ قال الطیہی [رحمە اش]: قول 
الملائکة ما استعلام حال الموعق وأما تعمجب وفه مع الأدب عدم التصریح بالمعائب والفجور 
بعال) اي البي پل (یقول اللہ عرْ رجل قد غفرت لہم) أي لھڑلاء اأبضأ وقد غفرت لھم جیعا 
رھڑلاء ملھم وعم قوم لا یشقی جلیسیم. قال الطےی [رحمه ؛ط٤:‏ فان الحج پھدم عا کان قبله 
وف تحقیق ذکرناء فی سحله (قال رسول اش تق فما من ہوم) قال الطیہی: جزاء شرط محدرف 


حلیث رٹم 1۱۹ آخرجہ الیغويی ھی شرح ال ۱۶۹/۷ الحدیث رغم ۱۹۴۱,. 


“٦‏ اس المیاسكٹ / باب الم قوف بعر 3ة 


أَكْثَر عتیقاً من التارِ من یوم عرْفڈا. رواہ فيی اشرح الٰنة4. 


الفصل الثالٹ 
7ھ (۱) عی عاتشة رضی اللہ عنتھاء فالت: کان قریش وِمَنْ دانٌ دیتھا یقفون 
بالمزذَلقة وکانوا يْسمُونْ الْحَمْسی فکان سائر العرب یقفوت بعرَفة. فَلمًا جاۃ الإسلامُ أمز 
الله تعالی نیہ ٹل ان یاتي عزقاتِ؛ فیقف بھاء ثم ئفیض متھاء فذللذ قولہ عز وجلٛ: لَئمْ 
أقیضرا مِن حَیثٔ آفاضی الناس ٭. 





(اکٹر) بائنصب خبر ما بمعنی لیس . وقیل: بالرقع علی اللغة التمیمبیة (عتیقاً) تمییز (من النار) 
متعلق بعتیق (من یوم عرقة) عتعلق باکٹر ڈوواہ) أي البغوی (فی شرح الْة) ورواہ ابن أبی الدنا 
فی فصل عشر ذي الحجۃ . والبزاں وابن خرْیمة؛ وابن علیم فی سہندہ؛ وابن حہاٹ في 
صحیحہہء والحاکم في مستدرکھ ۔ وغی روایة لە فیه: ”أما الوقوف عشیة عرفة فإت اللہ بھبط إلی 
السماء الدٹیا فیاعی بھم الملاکة فیقول ھؤلاء عبادي جاڑوئي شعثاً یرجون رحمنی فلو کانئت 
۲ فڈئویگم کعدد الرعل رکعدد القطر أو الشجر لخفرتھالکم أنھوا عہادی مغقورالگم ولحن 
شقع لل 


(الفصل الٹائٹ) 
۱ ٣٦۔‏ (وعن عائشة رضی ال عنھا قالت کان قریش ومن دانِ دیٹھا) أي تبعھم رواتخد 
'' دینھم دینا (یقفون بالمزدلفڈ) أي حین یقف الناس بعرفة (وکانوا) أي قریش (بسمون الحمس) 
۲ جعع أحمس من الحعاسة بمعنی الشجاعة وفيه إشارۂ إلی أٹھم کالوا یفتخروت بشجاعنھم 
وجلادٹھم وبمیزون أنفُسهم عن جماعتہم وأمل جلدتھم؛ وقائلین بأتا أھل الحرم المحترم 
٠‏ کالحمام فلا نخرج منه للوقوف کالعرام (قکان سائر العرب) یعتي بقیٹھم (یقفون بعرفة) علی 
العادۃ القدیےة رالطيِمة العستقبےة (دَلعا جاء الاسلام مر ال تعالٰی نےه عليه الصلاة والسلام ا 
١‏ یاتی عرفات) عتابعہ للانبیاء الکرام (فیقف بھا ثم یفیض عنھا) قال الطیبي رحمه ال ' الاناضة 
ا الرحف والدقع في السیر وأاصلھا الصب فاستعیر للدفع في السیر وأصله أُغاضس لفبه أو راحاۃہ 
لو ہیں سس ید سوی جو ہے انیضوا 4) أيى ادفعوا 
وارجعرا لؤمن حیث آفاض الناس ٭' " أي عامتھم وھو عرقة وقیه إہماء إٹی خروج المتکبرین 
عن کونھم اساً فمن تواضع ال رفعه اللہ ومن تکبر علی الل وضعہ. قال البیضاويی رحعه اللہ: 
الخطاب مع قریش آمروا بأن یساووا الناس بعدما کانوا یترفعون عتھم وثم لتفاوت ما بین 


حدیٹ رقم :۲٦١٢‏ آخرجہ الیخاري فی صحیحه .۱۸١/۸‏ الحدیث رم .16٤٤‏ ومسلم ئيی ۸۹۳/۲ 
الحدیث رقم ۱٥١(‏ ۔ ۹١١٢۱)۔‏ وأبو داود ي ٦٦‏ الحدیث رقم ۵۹۱۰, والٹرمڈذی قی ۲۴۱٣/۳‏ 
الحدیٹ رکم ۸۸۵. والنسائی ٹر ٦٦٢‏ الحدیے رٹم ۳۰۱۲. 


۱۹۹ سور الیقوۂ ۔ ڈیڈ‎ )١1( 


ححدابٹث رقم ۲٦٦۴‏ : اخرجہ اہن ماجہ فی ٥۰۰١٣‏ الحدیث وقم ۳٣۳۰۱۔.‏ واحمد فی السند .۱١/٤‏ 


کتاب المناسٹ/ ہاب الوقورف بعرغة نک 


عتفق عليه . 


۱۱۷۶ رع غٹائس سو معتاس آأا سے تل الا اضعا لائم مشتاصض کا 
اتی تا زی ىا شرت تپ ساشدفنات + فائی آخڈ للمظلوم منہہ ۔ قال: : أيی 
ربُٔ! إِنّ شنث اعطیث العظلومَ من الج رج زیرو یی یه فلمًا اصبیم 
المز‌ذلفه أعاد الدعاۃ: فأجیبّ إلی ما سأل. قال: فضصحك رسول اللہ تن 5و قال بش ۔ فشال 
له آبو ہکر وعمرٌ: بأبی انت رأمیء إِنْ علِہ لاعُ ما كت تضحك فیھاء فما الذی أضحکكٰ: 
اضحك اللہ سِتّكف؟ قال: ٭إنُ عد الله ابلیس لمًّا علِم ات الله عزٌ وجل قدِ استجاب دُعائی 
وعَفَر لامّتي؛ آخذً الترابء قجعل یلوہ علی راب ویدغو ہالریل والشورِ 


الاطاضتین ر بعتی أُنَ احدقیا صرابس مو امو بی وس کو یت 
شرع قدیم فلا تغیروہ!ھ. والظاعر من الحدیث ان الخطاب معه عليه الصلاۃ والسلام تعظیما 
لە أو له ولامته (عتفق عليه). 


۶۳۔ (وعن عباس بن مرداس) بک العیم یکنی آہا الھیٹم السلمی؛ الشاعر وعدادہ 
ٹي المؤلقة قلوبھم وأسلم فقبل فتح مہمة وحسن إسلامه بعد ذلك وکان ممن حرم الخمر تی 
الجاهية ذکرہ المؤلف (أن رسول اللہ پت دعا لأمتہ) الظاعر لاأمته الحاجین معه مطلقاً لا مطلز 
الأمة ختامل (عشیة عركفة) أيی وقت الرقفۂ (بالمغفرة) أی التامۃ العا سد آتی) أآي باني (ند 
غفرت لھم ما خلا المظالم) ی عا عدا حتشوی الٰعصاد (فائی آخذ) , بصینة المتکلےم 7 العاعل 
(للمظلوم ىھ) أي من الظالم إما بالعذاب وإما بأخذ الثراب إظھاراً للعدل (قال أی رب إن شغعت 
اعطیت) أي من عندك ڑالمظلوم من الحنة) أي ما یرضبه منھا آو بعض مراتبھا العلیة (وغفرت 
لنظالم) ئضلا (فلم یجب) بصیفة المجھول (عشیتع) أي فی عشية عرفة والتذکیر باعتبار الزمان 
ار العکان یمک ان یکن اس راتا الب 2 ناوضائة لادنی علاہۃ (فلما اصبح 
ہالمزدلفة) أي ررقف بھا (آعاد الدعاء) أي المذکور (ثاجیب إلی ما سال) ای إلی ما طبه علی 
و جے الٰسموم ورکان العباس سمع هذہ لامور مت ٹن فرواما کأآئہ عملہا (قال) أي الباس 
(قضحك رسول ال 8 آو قال تبم) والشك من الرازي عن العہاس لقوله قال (فقال آبو بکر 
وعمر) آي کل واحد منھما (بابي آنت وآمي أن عله لساعة ما کت تضحكث فھا) أي نی مثلھا 
(نما الذي اضحك) أي تَا الےب الذي جعلك ضاحکاً (أاضحك اللہ سك) أی أدام اللہ لٹ 
السرور الذيی سہب فضفحکك (قال إن عدو ال اہلیس لما علم أن اش عر رجل ثد استجاب 
دعائی وغقر لأمتی أخذ التراب فجعل پحثوم) أي یکہە (علی رأسە) فیه إشارۃ إلی تعلیة التراب 
وغلہته وفضیلته (ویدعو بالویل) أي العذاب (والٹبور؟ ہضم الثاء أي الھلاك یعنی بقول واویلاہ 
ویا ثہوارہ. قال الطیبي: کل من وقع ئٔی ٹھلکة دعا بالویل والئور أي یا علاکي وعذابی احضر 


کے سی تی ج ےن رض ۱ "و مت وہ 


ذاضحکتي ما رأیث منْ جژعوہ۔ رواہ ابنْ ماجہہ وروی البیھقی نی (کتاب البث والنکُو 
نجوھ. 


فھذا آوانك (فاضحکتي عا رأیت من جڑعە) أي مما صدر من فضل ربي علی زعمه وظاعر 
الحدبث عموعم المغفرة وشمولھا حق ال وحق العبادة إلا أنه قابل للتفیید ہمن کان معه لچ ضي 
تلك السنة: أو بعن یل حجہ بأن لم یرفٹ ولم یفسق . ومن جملة الفسق الإصرار علی المعصیة 
وعدم الْتَوبةء ومن شرطھا آداء حقوق ال الفائتة کالصلاۃ والزکاۃ وغبرعما وقضاء حقوق العباد 
المالیة والبدنة والعرضیة؛ اللھم إلا أُن یحمل علی حقوق لم یکن عالعاً بھا آو یکون عاجزاً عن 
ُداتھا وقد تقدم ھذا المبحث قی کتاب الإیمان مفصلا فراجعه ولا تغتر ہکون هذا الحدیث مجملا 
مع اعتقاد أَنْ فضل الله واسع وقد قال تعالی : هلاإن اللہ لا بغقر أن بشرك بە ویغفر ما دون ذلك لسن 
بشاء 4 [ائنساء ۔ ]1٦١‏ ولذا قال عيه الصلاۃ والسلام أي ةرب إن شئت٤۔‏ غما شاء اللہ کان وعا 
لم یشأ لم یکنە ولا سال ععا یفعل وعم یسآلون. وقد جمعت عذہ المصآألة فی رسالة مسعقلة 
(رواہ ابن ماجە) آي بھذا اللفظ (وروی الہبھقی ٹٔی کتاب البعث والنشور نحوہ) أي بمعناہ وضعفه 
غیر واحد من الحفاظ . ورواہ الطبرانی فی الکیر بسند فيه راو لم یسمء وہقية رجاله رچال 
الصحیح بافظ : ٭قال عليه الصلا٭ والسلام یوع عرفة إن اللہ عز وجل یطول لکم فی هذا الیوم فغفر 
لکم إلا التبعات فیعا بینکم ووھب مسیٹگم لمحسنکم وأعطی محسنکم ما سأل فادعوا فلما کان 
ہجمع قال إِنَ اللہ قد غفر لصالحکم وشفع صالحکم فی طالحکم تنزل الرحعة فتعمهم ٹم بفرق 
الر حمة فيه فتقع علی کل غائب ممن حفظ لسانه ویدہ وإبلیس وجنردہ علی جبال عرفات ینظرون 
ما یصنع الله بھم فَإذا نزلت المعغفرة دعا هو وجنودہ بالوبل والئبور بقول گنت آستفزعم حینا من 
الدھر ثم جاءت المغفرة فخشیتھم فیتفرقون وعم یدعوت بالویل والٹبورہ. ورواہ آبو یعلی بسند یہ 
ضعیف بلفظ : فإن ال یطول علی اھل عرغات بہاھی بھم الملائکة بقول یا ملائکتي انظروا إلی 
عبادي شعفثاً غیر أقبلوا إلیْ من کل فچ عمیق اشھدکم آئی قد أجبت دعاءعم ووعبت سیئثهھم 
لمحسنھم واعطیت محسٹھم جمیع ما سالونی غیر التبعات التی بیٹھم فَإذا آناض القوم إلی جمم 
ووقفوا وعادوا في الرغبة والطلب إلی اللہ مبقول یا ملائکتيی عبادي وتفوا وعادوا نی الرغَبة 
والطلب فاشھدکم آئي قد أجبت دعاءعم وشفعت رغیتھم ووعبت سیٹھم لمحسنھم وأعطیت 
جمیع ما سألوني وتحملت عنھم التبعات التی بینھم4. ورواہ الخطیب فی المتفق والمغفرق. قال 
بعں''': وإذا تاملت ذلك کلە علمت أنە لیس فی عذہ الأحادیث ما یصلح متمسکاً زعم أن الحح 
بکفر التبعات: لان الحدیث ضعیف ۔ ہل ھب ابن الجوزي إلی أنە موضوع وبین ذلك علی أنه 
لیس تصا غي المدعی لاحتمالہ. ومن ثم قال الببھقی: بحتمل أن تکون الإجابة إلی المغفرة بعد 
أن یذیقھم شیٹا من العذاب دون ما یستحقہ فیکون الخبر خاصاً فی وقت دون یعنی ففائدۃ الحج 
حینثذ التخفیف من عذاب التبعات فی بعض الأوقات دون النجاة بالکلیة. وبحتمل أن پکرن عاماً 
ونس الکتاب بدل علی أنه مفوّضی إلی مشیٹته تعالی وحاصل ھذا الأخیر أله بفغرض ععومہ 


)١(‏ عکذا فی المخطوطلۃ والمطبوعة ولعل الصواب أت بقال ال ةبعضھم ہُو ةبعضی العلما8. 


سسساےسسائتکتکھ مک۷ ًٌٌٌٛ‪ٛکٛلٛ کک ح ڑٗ َٔھکھ “-ی|ک۲صحیىک-ص--حک ‏ صصس*<-ۓھھُػْ ×× ٭داسھو‫ٗ ‏ ے- حصسسہد داد ہد --ح نت سد 3 ۰ .َ‫ سا ا ۔ سصسف بو۔ 


کتاب المناسك/ ات اق س فرف ا ا ا 


)٥(‏ باب الدقع من عرقفة والمزدلفة 


الفصل الڈول 


4٤-۔‏ (۱) عن عشام بن عرُوة عن آبيہ 


محمول علی ان تحعله تعالی التبعات من قبیل ویر ما دون ذلك لمن بشاء8 وھذا لا تکفیر فیہ 
وإنعا یگون فاعل تحت المشیئة فشتان ما ہین الحکم بتکفیر الذنب وتوقفه علی المشیتة . وڈڈا قال 
البیبھقي: فلا پنبغی لمسلم أن یغر نفے بأن الحچ یکفر التبعات فإن المعصیة شؤم وخلاف الجبار 
قی وامرہ ونواحيه عظیم؛ واحدنا لا بصیر علی حمی یوم أو وجم ساعة قکیف یصیرہ علی عقاب 
شدید وعذاب آلیم لا یعلم وقت تھایته إلا اللء وإن کان قد ورد خبر الصادق ہنھایته دون بیاتِ 
غایته متی کان مؤمناً. وھذا لا بنافي قول اہن المنذرء قبمن ام لمبله القدر إیماناً واحتساباً غفر لہ 
ما تقدم من ذتِه؛ إن عذا عام برجی أُن بغمر لہ جمیع ذتوبه صغائرھا وکبائرعا وإنعا الکلام في 
الرعد الذي لا یبخلف. وقد آلف ٹی عذہ الم ال شیخ الإسلام العسقلانی رحمه اط الباری. 
ألیفا سماء ١قوت‏ الحجاج في عموع العغفرة ٹلحاج؟. رد فيه قول ابن الجوزي رحمہ الل ان 
الحدیث مرضوع بأنه جاء من رولیة جماعة من الصحاہة رضی الله عنھم وإنما غایته أئە ضعیف 
وبعضد بکثٹرۃ طرقه۔ وقد آخرج آبو داود فی سئثه طرفأمله وسکت عليه فھو صالح عندہ۔ 
واخرجءه الحافظ ضیاء الدین المقدسي رحمہ اللہ فی الأحادیٹ المثثازۃ نعا لیس فی الحدیثین: 
وقال الببهقي : له شواعد کٹیرۃ فِإن صح شواعدہ غليه الححة فإِن لم یصع فقد قال نعالی: فلویغفر 
ما دونِ ذلك لمن پشاء ہ4 وظلم بعضھم بعضاً دوت الشرك ۱ ھ., ولا یخفی أن الأحادیث الصحیحۂ 
الصریحة لا تکون إلا ظنية فما بالك بالاحادیٹ الصعیفةء ولا شك أن المسائل الاعتقادیة لا ثثبت 
إلا مالأَدِلَة القطعسة وواية وذرارة ۔ تعم بغلب علی الظن رجا عموم المغفرۃ لمن حج حچا مبرورا 
وسعیا مشکوراً وأین من یجزم بذلك غي نفسه آو غیرہ وإن کان عالعاً أر صالحاً فی علو مقامہ 
عتالك فعی المعلوم أنَ غیر المعصوم یجب أن یکوت ہین الطرف والرجاء فنسأل اللہ حسن الخاتمة 
المفرونة بقبول الثویة وحسن العمل الموجب لد ثوبة من غیر سبق العقوبة۔ 


(باب الدقع من عرفة) 


اي الرجوع متھا (والمز‌علفة) عطف علی الدفع آي والنزول فیھا وفي نسخة إلی المزدلفة 
ویجوز خطفه علی عرفة أي وباب الدفع من المزدلفة وبژیدہ نسضة ومن المزدلفة إلی منی . 


(الفصل الاول) 


٤۔‏ (من عشام بن عروۃ عن آبیه) أي عروۃ ہن الزہیر بن العوٌام من گبار التابعین 


حدیث رقم :۲٦٢ ٤‏ اخرجه البخاري فی ٦١۸/۳‏ الحدیث رم .٦٦٦٦‏ ومسلم فی صحیحه ۹۳٦/٦‏ ۔ 


سپ فا کتاب المناسك/ باب الدفع من عَرَفَة والمزدلفۃة 


قال: سُثل أسامذُ بن زییٍ: کیف کان رسول اللہ 8 یسیر في حَجْةِ الوداع حینٌ دفمغ؟ فال: 
کان یسر الْعْتَّقَء فإذا وجد فَجوَّةٌ تطل. منفق علےہ ۔ 


٤٥ھ‏ (۲) وعن ابن عباس؛ دمَع مخ النبئ ےگ یوم عرفة ۂ کم لی ا وراۃہ 
را دا رتا ناربل: فأشار ہو طد إِليھم وخال : ھا الا ! علیکكم بالکیئة فَن 
ابر لسن ہالاٍبضاع4 . رواہ البخاري. 


راحد الفقھاء السبعة من اعل المدینة (ثحال سأل آسامة پن زید) أآی خص بالسؤال لآنه کان ردیفہ 
عليه الصلاة والسلام من عرفة إلی المزدلفة (کیف کان رسول ال پل یسپر ٹی ححة الوداع 
حین دفح) أي انصرف من عرفة قیل وإنما یستعمل الدفع ۂ فی الإفاضة لأن الناس فی مسیرجم 
ذلك یدفع بعضھم بعضا. وقیل : حقیفقة عفم آي دغم نفسه عن عرلة ونحاھا (قال) اي اسامة 
(کان یسیر العثق) بفتحتین أي السیر الریع وانتصابه علی المصدریة انتصاب القهقريء أر 
الو صمٰية أی یسیر السیر الْعنف (فإذا وجد فجوة) بفغتح أی سعة ومکاناً خالیاً عن المارۃ لرقوع 
یہ یں والفجوۃ الفرجۂة ہین الشیٹین (ثص) بتشدید الصاد المھملة یىی سار سپرا 
اسرعخ. قل: اصل الس الاسنقصاء والبلوغ إلی الغایة أيی ساق دابتہ سوقا شدیدا حتی استخرج 
اقصی ما عندھا۔ قال الطیی رحمہ اللہ: العنق المشی والنص قوق العنق ولعل النکتة المبادرۃ 
والمسارعة إلی العبادة المستقبلة والطاعة (عتشق عليهع). 

-٥‏ (وعن ابن عباس آنە دنع) أي آفاس (مع اللبی 8ا یوم عرفة) أي من عرفة إلی 
المزدلفة لا کما وعم این حجر وقال: آيٍ من متی إلیھا أو من محل الخطبة إلی محل الوقوف 
وذلك لائه لا مزاحمة إلا بعد الدفع من عرفة کا یفھم من إیراد المصنفین فی ھذا الباب . 
وکازہ جاء الوعم من قوله یوم عرفة (فےمع الی پےڑ) اي آحس (وراءہ) أيی خلفه (زجراً شدیدا) 
أي سوقا للدرّاب (برقع الأصوات وضریإ بالإہل فأشار بسوطه |لیھم) یتوجھوا إليه وبسمعرا 
فوله (وقال ایھا الناس) وفی نسخة با أیھا الناس (علیکم بالسکینڈ) أی الطعأَتبية والسکون مع 
ال وترك الحرکة العشوّشة لقلوب خلق اش (فإن البر) فی الحج وغیرہ (لیس بالإیضاع) رعو 
حمل الابل علی سرعة البر؛ أي لیس یحصل الہر بذلك غفقط: بل بإداء المناسك واجئناب 
المحظورات+ والحاصل آأن السارعة إلی الخیرات والحبادرۃ إلی المبرات مطلوبقء لکن لا 
علی وج٭ یجر إلی المکروعات؛ وما یٹرتب عليه من الأذیات فلا تنافي ببنە وہین الحدیث 
السابن (رواہ البخاری). 


ِ- الحدیث رقم .)11۸٦.۲۸۳(‏ والنسائی فی سئلہ ر۸٥۲‏ الحدیث رغم ۳۰۲۳. والدارمی فی ۲/ 
الحدیث رقم ۱۸۸۰. ومالك فی الموطأً ۴۳۹۲/۱ الحدیٹ رقم .۱۷١‏ وأاحمد ئٹی السسد /٥‏ 
۰. 


حدیث رقم :۲٦٦8‏ آخرے البخاريی فی صحیحه ۳ .٦۶٢۴‏ الحدیث رتم .11۷٦‏ 


کاب العتاسكل/ بساے الْدٔع سن خرفة والمع:دلقۂة ۲ 


٦5۹-۔‏ (۴) وعنه ان أسامه بن زیدٍ کا۵ رذف التبیْ لے من عرفة إلی المزدلفۂء لہ 


واحدۃ مٹھما بإقامة ولم پسیّٔخْ بیثھماء ولا علی إثر کل واحدۃ منھما. رواہ البخاری. 





-٦‏ (وعند) آي عن ابن عبہاس (آن آسامة بن یزید) بن حارلة عمولی رسول اللہ پٹ 
کان ردف التبی )ا بکسر الراء وسکوں الدال أی ردفه٭ وھو الراکب خلفہ (من عرفة إلی 
المردلفة ثم آردف الفضل) أي اہن عباس یعنی جعله ردیفه (من المزدلفة إلی عنی فکلاھما قال) 
السیر راجع ثلفظ فإنه مفرد لفظاء ومٹنی معلی وھو أفصح من أنْ یقال نکلاھما فلا ال 
تعالی: ٭لاکلتا الجنتین آثت آکٹھا ٭ [الکھف ۔ ]۳٣‏ أو الععنی کل واحد مھا قال (ڈلم یزل 
النبی بَك) أي من اول [حرامه آو من عرفة (ہلیي حتی رمی جمرة العقبة) أي نقطم الثلبیة برمی 
ول حصاۃ رماما (عتفق عليے)۔ 


۷.۔ (وعن ابن عمر قال جمع ای المغرب والعشاء بجمع) آي بالمزدلفة فی رنت 
العشاء (کل واحدۂ) بالرقع علی الجملة الحالیة وہالنصب علی الہدلیة (مٹھما بإقامة) اي علی 
حدذة+ وبه قال زفر رحمه ال واختارہ الطحاری (ولم یسیح) آي ولم یصل سبحة أي ناقلة (بیٹھما 
ولا علی آثر کل واحدة) بفتح الھمزۃ والمثلئة وفی نسخة ہبکسر فسکون أي عقیب کل واحدۃ 
(متھما) وعو تاکید ثتفي ما بینھما وتصریح لنلی ما بعدعما می النفغل وھو لا بتافی فعل السنۂ 
والوٹر فہما بعدھما (رواہ البخاري) قال ابن الھمام: رفي صحبح مسلم عن سعید بن جبیر: أفضنا 
سح اہن عغمر رض الله عتھما فلعا بلعنا چععا صلی بنا العمغرب بُلانا والعشاء رکعتین بإقاعة واحدۃ 
فلما انصرف فقال ھکذا صلی بنا رسول اللہ چٹ ۔ وروی ابن آأبی شبے عن جابر: ان رسول اللہ تی 
صلی المغرب والعشاء بجمع بأذان واحد وإقامة واحدة۔ فقد علمت ما قی عذامن التعارضی فإن 
لم یر جح ما اتفق عليء الصحیحان علی عا انقردبہ صحیح مسلم وأبو داود حتی تساقطا کان 
الرجوع إلی الأصل یوجب تعدد الإقامة بتعدد الصلاة کما فی قضاء الفوائٹ ہل أولی لن الٹانِة 
ھنا وقتیة اذا أقیم للاولی المتأاخرۃ من وفتھا المعھودۃ کائٹ الحاضرۃ أولی آن یقام لھا بعدعا!''۔ 


حدیث رقم :۲٦۰٦٢٦‏ اُخرجه البخاريی نی صحیده ۳/ ٣۵۳۔‏ الحدیث ومم 7۹۔ .)1٦۸۷۷‏ رمسلم فی 
صےحرحھطھ ٢‏ ۹۳۹ الحدیٹ رقم ط٦٦۲‏ ۔ ,.)٢٢١۸۰‏ والیٹرمندی تی سن> ۳ ۲٦٢‏ الحدیث رتم 4۹۱۸. 
والنسائی ھی ۲۷٦/8‏ الحدیث رئم ۴۰۸۹ء واہن عاجه ۲/ ۱۰٠٦‏ الحدیث رقم ۴۰۰۱۰. والدارميی 
فيی ۸۷/7 الحدیث رم ۱۹۰۱۵۔ راحمد پي السند ۱۱/۱. 

حدیث رتم :۲٦۰۷‏ اأخرجه البخاریي فی سےححه ۳/ 5۲۳. الحفیث رقم ۳ واہو داود نی سنہ ٦‏ 
٤‏ الحدیث رٹم ۱۹۲۲. راحمد لی المسند .5٦ ٢‏ 

٣۷ ۷ ٦ تح العدیر‎ ٦٦) 


۲ کتاب المناك/ باب الدفع من عَركة,والمزدلفة 


٦۸‏ _ ڑو؟ وع غید ایز بث معسع رد قال: سا رایت رسول اللہ نے صلی صلاہ الا 
لبیقابھاء إِلأّ صلاتین : صلاه المرب والیشاء بجمع+ وصلّی الفَجِرٌ یومتِذِ قبلَ میقاھا. 
متفق علیہ ۔ ۱ 


۹ہ )٦(‏ وعن ابن عبّاس : قال: آنا مِمّنٌ مَدم النبی ش لیلة المزدلفة فی ضعئة 


۶۸.-۔ (وصنخ عبد اش بین سعود قال ما رایت رسول الل يف صلی صلاۃ إلا لمہٹاتھا) 
أيٍ وفی وقتھا۔ قال التووي: اأُخذ آہو حنیقفة رحمە ال بقول ابن مسعودآما رأبته عليه الصلاۃ 
والسلام صلی صلاۃ إلا لمپقاتھاء الخ علی لم الجمع ھی آالسفر۔ وغال العینی: وعا ورد في 
الأحادیث من الجمع بین الصلائین في السفر فمعناہ الجمع بیٹھما فعلاً لا وقتاً گذا ذکرہ 
القسطلاتنی رحمه ال (إلا صلاتین صلاۃ المغرب) نصيه علی البدلیة آو بتقدیر اعنی أي اعنی 
بھما صلاۃ المغرب (والعشاء بجمع) اي صلاۃ المغرب في وقت العشاء أيٍ وصلاۃ الظھر 
والعصر بعرفة فإنہ صلی العصر خی وقت الظھر ولعله رری عذا الحدیث ہمزدلفة: ولذا اکتفی 
عن ذکر الظھر والعصر فلا بد من تقدیرھعا آر ترك ذکرھعا اظھورهعا عند کل أحد؛ إڈ وتم 
ذلك الجمع فی مجعع عظیم فی التھار علی رڑوس الأشھاد فلا یجتاج إلی ذکرہ فی 
الاستشھاد: بخلاف جمم المزدلفة إنه باللیل فاختص بمعرفته بعض الاصحاب وا تعالی أعلم 
بالصواب ۔ والحاصل أن فی العبارۃ سامح وإلا فلا بصح تولە إلا اصلاتین المراد بھما 
المرب والعشاء سواء اتصل الاستثناء کما هو ظاھر الأداء؛ أو انقطع کما بی عليه ابن حجر 
رحمه الل البناء فإن صلاۃ السشاء فی عیفاٹھا المقدر شرغا إجماعا ڑوصلی الفجر پوعتد) أي 
بیز دلمۃ ل(قبل مپقاتھا) أی بخلس قبل رتتیا اللعتادوعو الاأسفار لکن بعد الفجم اد التقدیم 
المقدر شرعالا یجوز إجناعاء وقد صح في البخاری عن ابن مسعود رضی اث عله صلی 
الفجر بعد الصبح بالمزدلفة وقال الفجر فی عذہ الساعة!'' (متفق عليه). 


۹۶۹۔ (وعن ابن عباس قال أنا ممن قدم التبی پَا) اي قدمه وفي لسخة ہنصب النبي 
فالتقدیر أي ممن ثقدمه أي عليه (لیلة المزدلفة) أي إلی منی (فی ضعفه أعله) بمتحتین جىع 
ضعیف اي من النساء والصبیان. قال الطییں رحعه اللہ : بستحب تقدیم الضعفة لیلاً لثلا پأذرا 
بالزحام ا ھ۔ والظاعر آنه رخصۃ بالعذر (متفق عليه) وفی الصحیحین أیضأ ان سودۃ لشحامتھا 


حعلددیث رم ٠٠۶٠۸۶‏ ۔: اخوجه البخاري قی صحيحه .٤٥٥/۳‏ الحدیث رم ٦٤٢‏ ۔وسلمئی ۸ر۳ 


الحدیث رقم (۲۹۲ ۔ .٦١٤۸۹‏ وابو داود فی سللنہ ۲ ۷۷] الحدیث رقم ۱۹۳۲ء 

.1٦۸٣١ الحدیثٹ رقم‎ ٥۳۰ /۳ البخاری ھی صحیحے‎ ٦[ 

حلیث رٹم :۲٦٦۹‏ آخرجے البخشاری هی صحیحه .۵۲٦/٣‏ الحدبث رقم ۷۸٦۱ء‏ رمسلم فی ۹:٤۲‏ 
الحدیت وقم (۳۰۱۹. ۱۴۷۹۳) وآبو داود فی السٹن ٦۷۹/۲‏ الحدیث رم ۱۹۴۹. والٹرمدي غي ۳/ 
۰ الحدیث رقم 4۹۳. والنساتی فی ٦٦٢ ,/٥‏ الحدیث رتم ۴۳۰۴۲۔. واحمد ٹی المسند .۳٣/۱‏ 


کتاب المثاسكث/ر باب الدئٌع سن عرفة والعزدلّة رق 


وغداۃِ جمع ٹلٹاس حینَ دفعوا: ٭علیگکم بال کت٤‏ رم قات نات سض تل کشر رشو 
مل منخ؛ قال : ٭علیکكم ہحصی الخدذف 


وثقل ہدٹھا أفاصت في النصف الآأخیر من مزلفة بإڈن النبی چٍ ولم بأمرھا بالدم ولا النھر 
الذین کانوا معھا'' فھذا یدل علی أنه ترك الواجب بعد مسقط للدم. وأما قول ابن حجر 
رحمھ اللہ : آُزہ أخذ أئمتنا سن ھذا الحدیٹ أُنِ الم اجب وجودەبمزدلقة فی جزء بعد نصف الیل 
رآن قلیت واجب لا رکن خلاقاً لجمم من التایعین وغیرمم فیجبر ہدم, ملا دلالة قي الحدیث 
علی شیء مما تقدم راللہ تعالی أعلم ۔ 


۰٠:۔‏ (وعع) آي عن اہن عباس آأی عید الل فإله المراد به عند الاطلاق (عن الفضل بن 
عباس) أي أخیہ شقیقہء وفي نسخة وعن الفضل بن عباس''' (وکان) أي الفضل (ردیف النبی) 
وفي نسخة رسول اللہ ا) اي من المزدلفة إلی مٹی والجملة معترضة (آلہ) اي النبی پل (قال 
فی عشیة عرفة) أي بئاء علی ما سمعه وھو غیر ردیفه (وغداة جمع) أي من مزدلفة یعني حال 
کونە ردیفا له ڑللتاس حین دفعوا) أي انصرفوا من عرفة والمزدلفۃ (علیکم بالسکینة) مقول 
القول اي إ [لزموھا (وھو) أي النبی لكُ (کاف) ہتشدید الفار أي مانم من السرعة بالفعل (نات) 
أي حین الزحام (حتی دخخل محسرا) بتشدید السین العسکورۃة أی بحرڈ دات فيه (وھو) أيی 
المحسر (من منی) أي موضع قریب من عتی فی آخر المزدلفة قال الأزوقی ۔ فی حد علی ۔: ما 
بین جمرة الحقِة ووادی سحسر ولیست جمرة العقیة وعقبتھا ووادی محسر من منی ہل وما أقبل 
من جبال منی مٹھا دو ما ادبر۔ وقیل: العقة من ملی وعليه جماعة (قال غعلیکم بحصی 
الخذف) پالخاء والڈال المعجمتین أيی بحص یمکن ان یخذف بالخذف وعو قدر الباقلاء تقریباً, 
روی اأحمد في مسندہ والحاکم ورصححه عن اہن عباس ثمال: تحال رسول اللہ اف غداۃ جمم 
القط لی فلقطتِ له حصیات من حصی الخذف فلما وضعتھن فی یدہ قال نعم بأمثالِ مؤلاء 
فارموا وإیاکم والعْلوٌ غي الدین فإنما علك من کان قبلکم بالعلو في الدین''. وھذا محمول 
علی أنه رواہ عن آخیه الفضل لما في الحدیث الصحیح أنە عليه الصلاة والسلام قال لملفضل بن 
عباس غداۃ یوم اللحر التقط لی حصی تال فلقطت لە سہع حصیات مثٹل حصی الخذف. 
والحدیث صریح فی الرد علی الشافعیة حیث قالوا الستة التقاط هذءہ السبع قبل الفجر وعللوہ 
لما لا طائل تحتہ. قال الطیبی رحمه اللہ: الخذف رميك حصاۃ أو نواۃ بالاصاہم تاخذھا بین 


)١(‏ البخاری لی صحیحه ٦٦٥/۴‏ الحدبث رقم ۱٦۸١١ ۱٦۸۰‏ ومسلم فی ۷۲۹/۲ الحدیث رتم (1۹۳ ۔ 
+۰,۶1.. 

حیدیٹ رقم ۲٦٦٦‏ : آخرجە مسلم فی صحیسە ۹۳۱/۲ الحدبث رقم ,۲٦۸(‏ ۱۲۸۲), والہ۔ائی فی ۸ 
۸۶۸۔ الحدیث رقم ۰۵ 


)٢(‏ وعي لسحخَة الخن۔ 


ہے _ )۳٣(‏ الحاکم فی المستدوك .1٦٦ ٦‏ 


٤٭*‏ کتابپ الم اس ٹت/ باب الدئم من عرٴفة والع؛لفة 


الڈی پُرعی به الجمٰرۂ؟: وغال : لے اجب رسرل اللہ پا لی حتی زمی ال جمر ة ۔ رواه مسلم۔ 


۱۔-۔ (۸) وعن جابہر قال: أفاضٔں البیٰ ل من جُمُم وعليه السکینڈء وأمرہُم 
بالسکینڈ وأوّضعٌ في وادي مُحسٗرء وآمرھُم أنّ يَرمُوا بمٹل حصی الحْذّف. وقال: ٭لعلّي لا 
أراکم بعد عامي ھذاہ. لمْ أچذ عذا الحدیث في الصحیحین إِلاّ في ةجامع الترمذي؟ مع 
تقدیم وتآخیر, 


سیابتین وثرعي بھا۔ وھر ما اعتمدہ الرافعی؛ لکن اعترضہ النروي بآله عليه الصلاة والسلام تی 
الصحیحین ٭ٹھی عن هیئة الخذف“'٭ه بأنه لا بقتل الصید ولا یٹکا العدو وأنە یفقأً العین ویکسر 
السن وهذا یتناول رعی الجمار وغیرہ واختار''' أن هیثة الخذف عنا أن یضع الحصاۃ علی بطن 
إہھامه ویرمیھا برأس السبایة. ومختار ابن الھعام رحمه الله ہأنه یرعی ہرژوس الأصابع من الإبھام 
والابة فإنه آحسن وآیسر قتدبر (الڈي یرعی بە الجمرة) بالرغع علی أنە نائب الشاعل وبالنتصب 
علی تقدیر أعني أویعنیء وأعا قول ابن حجر: وعذا فی غیر رمی یوم النحر أما رميه فیه فالسنۃة 
فيه ان یلتقطه من مزدلفة فوھم غریب إذ لم یقل أحد بن الرعي في غیر یوم اللحر یکون بالذیي 
پرعی يه الجنرۃ للاثفاق علی کراعة الرعي [بھا رمي] بە یرم النحر وغیرہ لما صح أنه عليه الصلاء 
والسلام قال قعما یقہل مٹھارفع ولولا ڈَلك لرآیتھا مٹل الجبال؛. وقی روایة: اتسد ایی الجیلںن؟ 
رواہ الحاکم. وصححہ هو والبیھقی. وحن المحب الطبري. وضعفۃ بعضہم۔ لکن صح عن 
ابن عباس ومثله لا بقال من قبل الرأي فله حکم المرفوع (وقال) أي فضل (لم یزل رسول ال تن 
بلب ختی رعی الجمرة) أي حتی رعی أوْل حصاة من حصیات جعره العفبة (رواه سلم) ورقيه 
علیکم بحصی الخذف ویشیر ہیدہ کما یخذف الانسان وھو للبضاح والییان لحصی الخذف إلا 
آله علی عینة الخذف الذي تقدم رالل تعالی آعلم ۔ 


١٦-۔‏ (وعن جابر مال افاض النبي لا من جمع) أي المشعر (وعليه السکیتة وأمرعم) 
اي الاس (بالسکیتة وأوضع) ای اسرع ڑفی واديی محسر) أي قدر رمیة حجر (وامرھم أن برموا 
بمٹل حصی الختف) أي بقدرہ (وقال لملی لا آراکم بعد عامی عذا) لعل عھنا للاشفاق وفیے 
تحریفی علی أخذ المناسك مله وحفظھا وبلیٹھا عنه قال المظھر لعل للثرجي وقد تستعمل بمعنی 
الظن وعسی اھہ. أي تعلموا مني أحکام الدین قإنی أظن أن لا آراکم فی الےۃ المٌابلة وقد کان 
کما ظله فإنه فارق الدنیا في تلك الة فی الثائيی عشر من رہیم الاول می السنة العاشرۃ عن الھجرۃ 
(لم آجد عذا الحدیث فی الصحیحین) مذا من صاحب المشکاة نوع من الاعتراض علی صاحب 
المصابیح حیث ذکر مذا الحدیث في الفصل ولپس موجود فی أحد الصحیحین (إلا ٹی جامم 
الترمذدی) اي لکن وجدئہ فیە (مع تقدیم وتآخیر) وھذا أبضا متضمن لاعتراض آخر فتدہر ۔ 


)٦(‏ لم آقف عليے, )٢(‏ تی المخطوطة واختارہ. 
حلیث رقم :5٦۹٦٦‏ اآخرجم ابو داود تی سته ٦4٤/٢‏ الحدبث رغم ع۱۹۶. والشرمذي فی ۳ ز۲۳ 
الحدپٹت رقے ا ۸۸. 


اب لاس٠‏ / باب الدغع مَرْ عرفھ والم دامھة ٦1ھ‏ 


الفصل الثانی 
1708ی رر سے کرک قاو ضرع رس0 و 0 0قا۴60: 
أعل الجاعلیْة کانوا یذ٘فعود منْ عرفة حینْ ٹکونُ الشسس کاٹھا عمائمْ الرُجالِ في وُجریھم 
قیل ان تعَربّ: ومن المزٴدلفة بعد أن تلم الشْمَس حینُ تکون کاٹھا ععائمُ الرجالِ في 
وُجومھخ. رإنا لا ندم مِنْ عرفةُ حتی تغْرْب الشْمَس: وِنذْغغ من المزٴطلفة قہل ان تطلع 
الْشَمس! عَدَیٔنا مخالف لھُدی غعَبْدَهِ الاوٹان وائشرلاہ۔ 


(الفصل الٹاتی) 


7۲7- (عن محمد بن قیس بن مکرمة) ہفتح المیم وسکوت الخاء المعجمة وفنح الراء 
ذکرہ المؤلف فی التابعین فالحدیث مرسل (قال خطب رسول ال پل فقال آن أھل الجاعلية) أي 
غیر قریش (کانوا بدفعون) أي پرجعون (من عرفة حین تکون الشمس کاتھا ععائم الرجال في 
وجوھھم) الجار متعلق بتٹکون ورجملة التلیے معترضۃ (قبل ان تغرب) ہضم الراء ظرف لیذفعون 
و ہدل من حین۔ قال بعض الشراح : أی حبن تکوت الشمس فی وجوھھم کأنھا عائم الرجال 
وذلك بأن یقع في الجھة''' العی تحاڈي وچوھھم؛ وإنعا ئم یقثل علی رؤوسهم لن فی مواجهة 
الشمس وفت القروب انعا یقع ضو+ھا علی ما یقابلھا ولم بععد إلی ما فوفە من الراأس 
لاحطاطٔهھاء وکذا وقت الطلوع وإنما شبھھا بعمائم ال جال لأن الإنسانْ إذ! گان بی الشعاب 
والاوڈیة ولم یصبه من شعاع الشمس إِلا الٹی> الیےر الذي یذمم نی جیبته لمعات ہیا 
العمامة والظل ہسٹر یقیة وجھه ویدال٭ فائناظر اِليه بجد ضوء الشمس فی وچھه مثل گور الْعمامة 
فوق الجیین والاضافة می عمائم لمزید التوضیح کما الہ الطیبی رحمه اللہ۔ أو تلاحتراز عن 
نساء الأعراب فإن علی رؤوسین ما بثشيه الععائم کعاقاله ابن حجر (وسن المزدلفة) اي 
یرجعون (بعد ان تطلع الشمس حتی تکون کاتھا ععائم الرجال تي وجوھم) قال الطِی رحمه 
الله : شيه ما یقم عليه من الضوہ علی الوجه طرفی الٹھار حین عا دنٹ الشمس من الأئق 
بالعماعة لأنہ یلمع فی وجھه لمعان ہیا الععامة (رانا لا ندفع من عرقة حجتی تغرب الشمس) 
فیکرہ النفر فہل ذلكٹ ہعضھم والاکٹرون علی أن الجمع بین الیل والٹھار وواجب (وندتع من 
الہزدلفة قبل أن تطلع الشمس) آي عند الأآسفار فیکرہ المکٹ بھا إلی طلوع الشمس ات َافا 
(عدینا) أي سیرتنا وطریقتنا (مخالف لھدی عبدہ الأوٹان) أي الأصنام (والشرك) أي أھله 
والجملة استثتافیة فیھا معتی التعلیل. وفی المصابیح لھدی الاوثان والشرك . ال شارحە: 
المراد سیرة اھلھما وإتما أضیف إلیھعا لآأٹھما کالاآمرین لھم بما فعلوہ واتخذوہ سہیلا |ھ. 


حدیث رثم ٣‏ اپُحخرحہ الحاکم ئٔی المستدرك ۲/ ۷۷٦۔‏ 


([) فی اامخطوطۃ ڈالحعۂةا, 


٣‏ ٦ھ-‏ کاب المتا سك / باب الدفٔع و عب بد زاہب: دلعةھ 


ذرواد البیھچھی ٹیس شعت الایعان وخال فا ۔ خکطہتا وسافه ہے کی 1۔ 


٠ 8+87۳‏ وعن ابر عِاس٭ ة قال : : قَدمتا ہے سوسمی 


ولعل الحکمة فٰي العخالفة مع قطع النظر عن ٹرڈ العوائقة حصول الإطانة للموقف الأعظم فإنه 


رگن بالإجماع دو وقوف العز زدلفة قاله واحتب عندناء ومة علد الشافعی وا نعائی اعم 


ژرواہ) کذا فی الاأصل بیاضی نا۔ وفي نسخَة صحیحة کتب فی الھامش رواہ البيھقی أي نيی 
شعب الڑیعان ڈاٹرہ الجزری . رلھُظ الہہھفی خطہبتا وسافه بہنلعحھ ٦‏ ۔ وائن قول ان عحجر ر حم 


اللہ: روا مسلم فعلی تقدیر صحثه یکون اعتراضاً علٰی صاحب المصابح . 


٣‏ ۔ (وعن ابن عباس قال قدمنا رسول ا پ) أي آرسلنا قدامہ أو آمرتا بالتقدم إلی 
منی (ليلة الْعْرٴْدلفة) فال الطی رحەە الہ : دل علی جواز تقدیم النسوان والصہیان فی اللیل بعد 


' الائتصاف ا ۔ وکوئە بعد الانتصاف في محل الاحتمال فلا یصح الاستدلال (أغیلعة بی عبد 


المطلے٢)‏ آج عو ری نہ رر یہ ہچ مسر بب 


تی ھرھا کی رصم مل ھکد ا مت 


امن ضیر قدمتا (علی حمرات) بضمتین جمع حمر جمع حعار راکبین علیھا وھذا یدل علی أن 


الحج علی الحمار غیر مکروہ هي السفر القریب (فجعل) أي فشرع ای اَل (یلطح) بفتح الطاء 
وبالحاء العھعلتین أي بضرب (افخاذٹا) واللطح اتضرت اط الغف لیس بائعدید تلطفا 


فترل اینے) ہضم الیمزة وفتح الموحدة وسکوت الیاء وکسر التون وفتح الیاء المشددۃة ویکسر 


: تصغیر ابن مضاف إلی النفس أو بعد جمعه جمع السلامة الا نہ خلاف القیاس لن ممزته 
' ھمزة وصل والقاعدۃ أن التصغیر برد الشیء إلی اصله مثل الجمع ومنه قوله تعالی: ٭لالمال 


والبنون ٭ فاصل ابن بٹو فھو من الأسماء المحلوفۂ الحجز فالظاھر أت بقال بئی إلا أله کان 


: ہپلیس بالعقرد زید اھمزۃ۔ قال الطی رحےه اللہ: تنصغیر ابناً یعنی کان مفردہ مقطوع الَألف 


اہول رو ہت ا سک کر 


ا سر سک ہی نے فان ئن و تو 
مر رساراا ٠‏ وقیل خو تصعبر ان ن وف نظ ا ھی وج النظر آن غنزتهہ ول والتصخیر 
ابرجع ا لشیء إٹی اصله گما قدعناء أر وجه النظر أله مفرد وما بعدہ جعم فیجاب بأن المراد بہ 


انجنس ۳۴ التداء تلاڈشرف أَصالة والخطاب [للبقیة] تبعا کا ان توله تعالی : كیا آبھا الكٍی زذا 
طلقتم النساء ٭ [الطلاق ۔ ]١‏ الایة والحاصل أُن الروایة فی لفظ متحدة والدرایة مختلفة فقول 


' حدیٹ رقم :۲٦٦۳‏ آخر سے ابو داود ٹی ستنه ٦۸۰ ٢‏ الحدیت رکم +۱۹8۰, والنسائی قی ۲۷۰/٥‏ 


ضرم غ۳۰, وابن ماحجه ٥٥۰۷ ٦‏ الحذدیٹہ رخم ٥۵ء‏ وآحمد فی السند ۲۲۹۱/۱, 





لا ترمُوا الجمرۂ حتی تَُطلمٌ الشمسٌ٤.‏ رواہ أبو داودء والنسائی؛ واہن عماج . 


٤۔-۔‏ (۱۹) وعیٰ عائشۂء قالت: ارسل التب پل بأمْ سَلْمَة لیله النحر فرمت 


الجمره قبل الفجرء ٹم مضّت نفاشث: وکان ذلك الیم الیوغ الذي یکوں رسول اللہ ہلل 


عیدھا. رواہ اہو ذاود ۔ 





الطیہی ر خعہ الله : غہآث التعدب ات على اخنتلاف ال وایات ۔ رقول ان حجر ھلا مما |ختلف :. 
کر ٠/١‏ تحضشری مسقتضاہ وت اس بے یس سر ہیا اتی 21 ۲ 


و الرمی فی اللیل. -- و مشتا رد آھ و الات تتا للشافعی۔ 
والتقیید بطلوع الشمس لان الرعي حیعذ سنة وعا قبله بعد طلوع الفجر جائز اتفاتا (رواہ ہو 
داود والنسائي وابن ماجهھ) . 


٤۔‏ (وعن عائشة) رضی ال عنھا (قالت آرسل البی لٹ ہام سلعة) أي ومن معھا 
من الضعفة والیاء زائدة للتأکید (لیلة النحر) أی من مزدلفة إلی عمٹی (فرمت الجمرۃة قہل 
الفجر) أي طلوع الصبع ویمکن أت پراد قبل صلاة الفجر علی ما فھعه الائمة الثلائةء فلا 
دلاللة للشائعی فیه مع ھذا الاحتمال ویزیدہ قولھا (ئم مضت) أي ذعت من منی (ٹآأفاضت) 


اي طافت طواف الافاضة (وکان ذلك الیوم) أي الیوم الڈي فعلت فيه ما ذکر من الرمي !' 


کتاب المنامہك/ ہاب الدٹح سن غرفۃ والمرزدلفة اوھ 


رالطراف ڑالیوم) بالنصب علی الحَبریة (الذي یکون رسول اللہ ا عندھا) وفيه إشارۂ إلی . 


السہب الذي آرسلت من ائلیل رمت قِل طلوع الشمس وأفاضت فی النھار بخلاف سائر 
ال جمرة قیل المُجر وإت کان الأفضل تآخیرہ عنه واستدل بهھنا الحدیٹ. وقال غیرہ: ھذا 


رخصة لام سلمة رضی اللہ عٹھا فلا یجوز أن یرعمی إلا بعد الفجر لحدیث ابن عباس رضي . 


ا عله (رواہ أہو داود) قال فی الھدایة: ثالشافئعی عاروي أازە عليه الصلاة والسلام ار خص 


للرعاء ان یرموا لیلاً۔ قال ابن الھمام أخرجه این أَبي شیبة عن اہن عباس وذکرہ أیضاً في . 
مصفة غن غطاء یلا ورواہ الدارقطنی بد ضعیف وزاد ليه [واية] ساعۃھ شّاء من الٹھار . 


وحمله المصنف علی اللیلة الثانیة والثالئة لما عرف أن وقت رمی کل رر 5ال و ار 
امتد إ لی آخر الليلة التی تتلو ذلك الٹھاء فیحمل علی ذلك فاللیالي ٔي ائرمي تابعة ثلایام 
لد کاو انی ا الارماف لاف اوغا قال کان رسول اللہ 
ٹا یقدم ضعفاء اأعله بلس وأمرعم آت لا برموا الجمرۃ حتی تطلع الشمس وروی الطحاري 
عن ان عباس أن رسول الل ٹا آمر ضعفه بني عاشم أن پرتحلوا من جعع ہلیل ویقول آبیتي 
رسول اللہ ٹا کان یأمر نساءم وثقله صبیحة جمع أن یفیضوا عع آول الفجر بسواد ولا یرموا 


حدیث رتم ٤‏ ارح آہو داود لی ۳ ۸۱؛ الحدیٹ رقم ۲١٢۱۹۔‏ 


رت کتاب المناسك/ پاب الدقع عن عرفة والمزدلفة 
۶۷٣ھ‏ (۱۴۲) وعن اَی عباس قال: بُلبٔی المقیم أو المعتَمر حتی یستلم الحجر: 
الفصل الٹالٹےٹ 


3 0 کا و ظر5 الله سمع الشری بد بقوال : فضتث مع 
رسول الله تَا ما میٹ قدعاہ بی آی متا 





الجمرۃ لا مصبحین وفیي روایة ان رسول اللہ پل بعثہ فی الثقل وقال لا ترموا الجمار حتی 
تصبحوا فأثبتنا الجواز پھذین والفضیلة بما قِل!''۔ 


اھوا ںہو ویر یں ادا یدرس 
رواہ ابو داود وقال) وفي نسخة قال (وروی) علی بناء المجھول (موقوقاً علی ابن عباس) أقرل 
: گان با ڈاوڈ رواہ مرفرعا ٹم قال : ۶ور ری مو تو فا لکوت الافتصار المخل مین المصتف مِخَان 
. حقه أن بقول اوْلا عن ابن عباس مرفوعاأً۔ وفی المصابیح یلبی المعتمر إلی أن یفتح. قال 
شارحة: أي بلبي الڈي أحرم بالعمرۃ من وقت إحرامہ إلی أن ببتدیء بالطواف ثم یٹرك اللبیة . 
۱ قیل : عذا قول اہن عپاس ورقعه بعضی العلماء إلی الب پّقا ا ھہ. دی الھدایة کال مالك یقطع 
المعتمر التلبیة کما وقع بصرہ علی البیت وعله کعا رأی بیروت مکة قال اہن الھعام ولتا ما روی 
الترمذی عن ابن عباس أنه عليه الصل*ڈاة والسلام کان یك عن التلبیة فی العمرة إذا استلم 
وفال حدیث صحیح ورواہ أبو داود ولفظه ان النی ولا قال یلہی المعتمر حتی یستلم الحجو | 
نیذات تبین أن القصور إنما عو فی نقل صاحپ المشکاۃ عن أبی دارد وا تعالی اأعلم 
وعناسۃ ھذڈا الحلدیث العوان الاب استطراد لحکم قطع الللے ٹلععٹمر کھا دکم فما تقدم وت 


(الفصل الٹائٹ) 

7٦‏ .چ_- (غن یعقوب : بن عاصم بن عروة) أيی ابن مسعود الثققی ذکرہ العوٌلف في التابعین 
(آئہ) أي یعقرب (سمع الشرید) قال الطیبی [رحمه ا]: هو شرید بن سوید کان اسمه مالکاً فقتل 
قتیلاً [من] قومه فھرب إلی مکة وأسلم فسماہ اللبي ت الشرید (بقول افضت) أي رجعت من 
عرفات (مح رسول الل پا ہما مت قدماء الأرض حتی آتی جمعا) أي مزدلفة قال الطیبی: عبارۃ 
عن الرکوب من عرفۃ إلی الجمع یعنی فعا یرد عليے أله عليه السلام تزل للقض الطھارة غعرضى 


() قتح القدیر ۲ر ٣>۳۹۔‏ 
حدیث ‏ رقم :۲٦٢‏ آخر جە أبو داود لی سنته 1۶٦/٦‏ الحدیث رقم ۱۸۱۷. 
حدیٹ رقم ۲٦۹٦٦‏ : آخرجہ احید فی المسند ٤/۳۸۹۔.‏ 


کتاب المنامث/ باب الدفع من عرقة والمزدلنة خد۔ 
رواہ أبو داود. 

۷ -۔ )۱١١‏ وعن این شھاب: قال: آخبرني سالمٌ أنّ الحجاج بن یوسّف عام بل 
پابن الزبیرہ سال عیذ الله : کِف ئصنمٰ فی الموقف یومَ عرفةً؟ فقال سالم: إن گنت تریڈ 
الله فھجے بالصلاة یومَ عرفة. فقال عبد اش بن غہٰر: صدق؛ [تھم کانوا یجمعوت بین 


الظھر والعصر في السْنّة. فقلث لسالم: اأفعل ذلل رسول اللہ ڈجٹڈ؟ فقال سالمٔ: وھل 
بتُعوت [ فی ] ذلك إلا سۓه؟! 





علے ساء الو ضوء فقال الصلاة آسامك وقیل توضاأً وضوءاآ ٹم رکب (رواہ آبو دارد) . 


۷٣۔‏ (وعن ابن شھاب) أي الزھری (فال أخبرنی سالم) أي ابن عبد اللہ بن عمر (آن 
الحجاج) بفتح الحاء أي کثیر الحجج ہضم الحاء (اہن یوصسف) أي الثقغفی قائل الأئفس . قیل: 
تتل مائة وعٹرین أَلفاً قتل صبر (عام نزل) أي بجیش کثیر (بابن الزبیر) أی سنة بارز؛ وقائل 
فیا مع عبد اللہ ہن الزبیر الّخلیقة بمکة: والعرافین وغیرمھماعا عداتحو الشام. حتی فر من 
معه وہقي صایرا مجاعد بنفے إلی ان ظقروا به فقتلوہ وصلبوہ. ٹم أمر عبد الملك الحجاج 
تلك ااےە علی الحاح وآمرہ أن بقتدي فی جمیع أحوال نسکە بآقوال عبد اللہ بن عمر وافعاله ۱ 
وآن یسأله ولا یخالفه فحینثذ (سال) أي الحجاج (عبد اش) اي ابن عمر وعو أبو سالم الراوي 
اکیف تصنع في الموقف یوم عرفٰة) أي فی صلاۃ الظھر والحصر والوقوف في ذلك الیوم ھل 
نقدمھعا علی الوقوف آو نوسطھعا فيه أو نؤخرعما عنے (فقال سالم) أي ابن عبد الش: قفیه 
تجرید أو تقل بالمعنی. وإلا فحق العبارۃ أن پقول فقلت. وإنما اجاب قبل أی تخفیفاً فإنه کان 
شیخاأا کےا وإعانة للحجاج فإنه کان متکبرا نکیرأ (إن گنت ترید السنة) أی متابمة سلۃ 
النہي ‏ ولا یخفی ما فيە من تعریض الکلام (ٹھجر بالصلاة) آي الظھر والعصر (ڑیوم عرفة) فی 
الٹھایة التھجیر التبکیر فی کل شیء فالمعنی صلی الظھر والعصر جععاً آو وقت ۔ الظھر والظاحر 
أن الحجاج وابن عمر وولدہ کانوا عقیمین فیقید ان ہذا الجمع جمع نسك لا جمع سفر (فقال 
عبد اش بن عمر صدق) أی سالم وفیه تقویة لقول ولدہ ودفع لما غی قلب الحجاج من ترددہ 
إئھم) بکر الھمزۃ ویفتح . أي أنْ الصحابة (کائوا یجحمعون بین الظھر والعصر فی السنة) حال 
آي متوغلین فی السنة عتمسکین بھا وفيه تعریضی بالحجاج . قاله الشاطبی [رحمه اش] (فقلت 
لسالم) قائله اب شھاب (اقعل ڈلك رسول اث قفا بإثبات الامتفھام فی النےخ المصححة 
للاعلام خلافاً لما وقم نی نسخة ابن حجر حیث قال بحذف أداۃ الاستفھام لظھورہ قی المقام 
(فقال سالم وھل یتبعون) بالتشدید (ذْلك٤)‏ أي في ذلك الجمع (إلا سنة) أو لا یتبعون الٹھجیر 
فی الجمع لشيء إلا لسنة ختصب سن علی نزع الخافض ذکرہ الطیبی [آرحمە اش]. ثال الحائظ 
ابن حجر العسقلاائی العینی: يتبعوتِ ہتشدید المثناۃ وکسر الموحدة بعدھا مھہلة کذا للآکٹر من 
الاتباع . وجاء فی روایة للہبخاري بعثناتین مفتوحتین بیٹھما موحدة ساکتة. وبالفین المعجمة من 


حدیث رقم :۲٦٣۷‏ آخرجہ الپخاری فی صحیحہ 51۳۴/۳, الحدیث رقم .۱٦۹٦٦١‏ 


٭ سیر سپ۔ژتی۔جورں ٭ وی ویو وو ہے و ےہ سے ۰ ۔ تھ" لگا 
۔ ۔ سا ۔۔ 


ا“ 
سس تس 
. 
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سد د× ۳ 2 


)٦(‏ باب رمي الجمار 


الابتفاء وھو الطلب ویذلك بالموحدة بدل غي انتھی فقول اہن حجر. أي لا یطلبون ذِلك تفسیر 


لببتغون من الاہتغاء وھو مخالف لأغلبٍ نسخ المشکاۃ واکثر روایات البخاري۔ ثم اتفق نسخ 
المشکاۃ علی ذلك بدون الباء وبغیر فی فتأامل. ولعل العدول عن نیة الفعل إلی انی ہچ 
اہتداء لیکون الدلیل حجة جماعیة لا پقدر علی دفعھا الحجاج روذکر المؤلف فی آسماء رجاله 
ان اہن عمر ما مات حتی اعتق آلف إنسان آو زاد. وکان السجاج قد آمر رجلاً قسم زج رمحہ 
رزاحمه فی الطریق ووضع الزج فی ظھر قدمه وذلك ان الحجاج خطب یوعاً وآخر الصلا: 
فقال: ابن عمران الشمس لا تنتظرك؛ ۔ فقال الحجاج لقد عممت آن آحرك الذي غي عینيك قال 
لا تفعل فإنك سفيه مسلط . وقبل: آنه أخفی قوله ذلك عن الحجاج وئم یسمعە وکان بتقدمهہ 
فی المواقف بعرفة وغیرما إلی المواضع الٹی کات النہي تچ رقف فبھا وکان ذلك یعز علی 
الحجاج. وقد سأل بعضی السلف عن حال عبد الملك فاجاب بأن الحجاج سیئة من سیٹاتہ 
فیکفیه سببا فی تسفل درکائە۔ وأغرب ابن حجر حیث قال: في الحدیث منقیة اعبد الملك وعھو 
أنه مع جورہ وتعديه للحدود الزم الحجاج مع فظاظنہ وجبروته أن یستمسك ہأمر ابن عمر. 
وقوله: ویقتدي بفعله في جمیع نسکہ: ففعل ذلك ظاعراء وکمن قتلہ من حبث لا یشعر ہہ 
احد فامر أثباعه بسم آستة رعاحھمء ثم أمرعم بالخروج بھا بین الناس خوفا علی أنفسهم؛ 
َأَسَرٗ لواحد منھم أن ینظر اپن عمر حتی یخرج للمسجد قیعشي بإزائه ٹم یری الناس آنه 
بتشاغل بالزحمة فیسقط رمحه ویظھر آنە بغیر اختیارہ علی رجل ابن عمر فأصابھا سنائە 
المسعوم غمعات من ذلك ۔ وقد شعر اہن عمر بذلك وشافه به الحجاج لما غاد وقال لە لو 
علعنا من قعل بك ذلك قعلنا فقال له فعل بي ذلك من آمر الناس بسم آسٹة رماحھم ا ھھ. 
ووجه غراہته لا یخفی فإن آمر عبد الملك له اولا وعتابعه الحجاج لە ثانیا إنما کان علی مکید: 
باطنیة دفعا للمتنة الظاعریةء والحاصل أنه کان خائفا لخروج ابن عمر وقبول الخلافة من 
الخاصة والعامة: إنه کان أحق الٹاس بھا فی تلك الحالةء فقتلوہ کما قتلوا ساثر الصحابۃ 
وأکابر السادة والتابعین من أئعة الأمة قالتھم اللہ آئی یژؤفکوت (رواہ البخاري]. 


(باب رمی الجمار) 


محله لآن فی الاب عا بدل علی الاعم ولم یفسر الجمار بالجمرات لما یأئی من آنه بوّب ٹرمبھا 
أیام التشربی والل ولی التوفیق۔ 


کتاب المنامسك/ ہاب رمی الجمار ۹ 
الفصل الُول 


۸ ے-۔ )١(‏ عن جاہر؛ قال: رایث السی ےئ یُرمی علی واحلتھ یومَ اللحر: ویقول: 
۶۲ے ۱ کت . 2 کے ا مً ےَ ٤‏ ۰ 
التاخذوا متاسكکم فإني لا ادري لعلی لا أَححٌ بعد خجٹی ہلہ؟. رواہ مسلم۔ 


(الفصل الاول) 

۸ ۔ (عن جاہر قال رایت رسول ال پل پرمی علی راحلتہ یوم التحر) فال الشافعي 
ارحمه اش]: یستحب لمئٔ وصل تی اکسا برمی جمرة الحقے بوع حر راکپا: ومن وصلی 
ماشیأ أن برمیھا ماشیاء وفی الیومین الأاولین من التشریق یرعي جمیع الجمرات ماشیاًء وفي الیرم 
الثالث راکبا. وقال احمد وإسحاق: یستحب یوم التحر یرمی ماشیاً ذکرہ الطیبی ارحمه ال]. 
وقال ابن الھمام: حکی عن [براعیم بن الجراح فان دخلت علی أبي بوًسف في مرش الدي توغي 
قیه ففتح عینه وقال الرمي راکہا أفضل أم ماٹہا أفضل فما لیس بعدہ وقوف فاثرمی راکہا أئضل 
فقمت من غندہ فعا انٹھیٹ إئی باب الذار حتی سمعت الصراخ[ہموتهە]فتعجبت من حرصه علی 
العلم فی مٹل تلك الحاله وعی فتاری قاضیحان قال أبو حلفة رمحمد [رجمھما 08ك] الرمی کله 
راکبا أفضل۱۔۔ لاله روی رکوبە عليه الصلاۃ والسلام فیه کل وکأن أپا یوسف یحمل ما روي من 
رکویه عليه الصلاۃ والسلام ئي رعي الجمار کلھا علی أله لیظھر فعله فتقدی با ویسال وبحمٰظ 
کات ای لے جو لتاق سی ان جلصسملوٗاائشی ناخ مصسی انی 
!لی الجمار وإن رکپ إلیھا فلا بأس بە والمشی افضل ونظھر آرلویتە لآنا إذا حملنا رکوبہ عليە 
الصلاة والسلام علی ما تلا یبقی کونە مؤدیا عبادۃ وأداؤھا ماشیا أنرب إئی التوراضع والخشوع 
وخصوصاً ئي هذا الزمان فإن عامة المسلمپن مشاۃ فی جمیع الرمی فلا یأمن الأڈی بالرکوب بیتھم 
بالزحمة 1 ٭. کلام عليە لرحمة (وبقول) عطف علی یرمی فیکون من قبیل : 

٭ علفتھا تیتا وعاء باردا ٭ 

او الجملة حالۃ (لتأخدذوا) واللام لام آمر أي خذوا (عتی مناسککم) واحفظوھا وعلموعا 
الاسس علی طریقة فلتفرحوا بالخطاب شاذا. قال الطیبی [رحمه اّ]: ریجوز أن تکوٹ اللاء 
تلتعلیل والمعلل محذوف أي بقول إنما'' فعلت لتأاخذوا عنی مناسککم ١ھ۔‏ ویژؤید الأول ما 
ورد في ہعضی الروایات بلفظ خذوا عني مناسککم انی لا ادری) عفعوله محذوف آأي لا أعلہ 
ماڈا یکون طلعلي لا احج بعد حجٹئی) بفٹح الحاء وھي یحتمل أن یکون مصدر آو أن یکرت 
بمعنی الله (ھذم) أي التي آنا فیھا (رواء مسلم) وروی البیھقی وابن عبد الپر أَنه عليه الصلاةۃ 


حدیث رقم 1٦٦۸‏ : آخرجه مسلم فی صحیحه ۹٢۴/۲‏ الحدبث رنم (۳۱۰. ۱۷۹۷), واہو داود خی ستهہ 
7 5 الحدفیث رقی ۱۹۷۴۰. 


رر( في | لہخعلل طلۂ ٢‏ ما٤,‏ 


۲ت تاب المناسك/ باب ری اللحمار 
۹+-۔ (۴۲) وع قال: رابث رسول اللہ لا رمّی الجمرۂ ہمٹل حصی الحْذُف. 


والسلام رمی أیام التشریق ماشیاً۔ زاد البیھقی فإن صع ھذا کان آولی بالاتباع. وقال غیرہ: قد 
صحصہ الترمذي وغیرہ. وزاد ابن عبد البر وفعله جماعة من الخلفاء بعدہ وعليە العمل وحبك 
٠‏ ما رواہ القاسم بن محمد من فعل الناس ولا خلاف أنە عليه الصلاۃ والسلام وقف بعرفة راکیأ 
ورمی الجمار عاشيیا وذلك محفوظ سن حدیث جابراع. ریسٹٹتی عته رمی جمرۃ العقیۃة کی 
آول آیام اللحر کما لا یخفی . ۱ ۱ 


ٗ ۹4۔ ڑوعدد) آی عن جابر لقال: رأیت رسول ا پچ رمی الجحمربمٹثٹل حصی 
"الكََف و کر فائللہ ار ھرکار الال کرو ہیی تفر کر سص ولف للبی عر 
. الثائي فی الخبر الصحیح 8 بأمٹال ھؤلاء فارموا وإیاکم والغلو غي الدین٤.‏ رع سا 
العتذر من قول عالك الأکبر مرن حصی الخذف أعجب إِلىٌ ذکرہ ابن حجر. ولا وجه ٹلتعجب 
لأن مالکا رجج لآھر یح او سی 7د کا فی مد وائمراد بالغلو ما زاد علی قدر 
حصی الخذف. فتامل فإنه موضع الزلل. ثم وجھه أما لانه أثقل غي المیزان أو لاہ آشد علی 
الكطان راخیار الشارع مثل حصی الخذف دون الآاکبر عنه رحمة للآمة فی حال الزحمة۔ في 
۱ الھدایة کیفیة الرمی أن یضع الحصاۃ علی ظھر إبھامہ بیع بالسبےة. فال اہی الھمام: ھذإ 
التغیر بحتمل کلا‌ من تفسیرین قیل بھما أحدھما أن یضع طرف إبھامه الیمتی علی وسط 
ال-ہابة وبضع الحصاۃ علی ظھر الإبھام کأنه عاقد سبعین فیرمیھا وعرف منه أن المسنون فی 
کون الرعي بالید الیمٹی والآخر أن یحلق سبابته وبشعھا علی مفصل إبھامه کأنه عاقد عشرۂ 
وھذا فی الٹمکن من الرميی بہ مع الزحمة والوعجة عسیر وفیل یاخڈھا بطرفي إبھامه وسہابتہ 
وھذا هو الأصح لائە آیسر وعو المعتاد ولم یقم دلیل علی أولویة تلك الكیعَة سوی قوله عليه 
الصلاۃ والسلام فارموا مٹل حصی الخذف وعذا لا بدل ولا یسٹلزم کون کكغعَة الرمی المطلوربة 
' كکفیة الخذف وانما عو تعبین ضابط عقدار الحصاۃ إذا کان مقدار ما پخذف به معلوماً وآماعا 
۱ زاد فی روایة صحیح مسلم بعد قوله٭ عليکم بحصی الخذف من قوله ریشیر بیده ما یحفذف 
الؤنسان یعنی عندعا نطق بقوله علیکم ہحصی الخذف اشار بصورۃ الخذف بیدہ غلیس یستلزم 
طلب کون الرعي بصورۃ الخذف لجواز کوئە لیؤکد کون المطلوب حصی الخذف کائه قال 
خذوا حصی الخڈف الذي عو عکذا یشیر آنەہ لا یجوز فی کونه حصی الخذف وھذا لا نە لا 
یعقل فی خصوص وضع الحصاة فٰي الید علی عذہ الھیئة وجە تربة فالظاعرۃ آنه لا یتعلق بە 
|| غرض شرعی بل بمجرد صغر الحصاةٴ'' اتھی کلامہ. ولورمی بحصی اأخذ من عند الجمرة 
إ آجزاء لن الرعي لا بغیر صفٰة الحجر راساً لأن ما عندھا حصی من لم یقبل حجھ. ولماروی 
الدارغطنی والحاکم رصححه عن أبی سعید الخدری. قال: اقلت یا رسول اللہ عذہۂ الجمار 
١إ‏ ثرمي بھا کل عام فنحسب آتٹھا تنقصی فقال آنه ما یقبل منھا رفع ولولا ذلك لرآیتھا أمشال 


حلیث ررقم ۹: اخرجہ مسلم ٔی صحیحه ۹۲٤/۲‏ الحدیٹ رٹم (۳۱۳۔ ۱۲۹۹). 
نے( ٹی المخطرطة ٭ھذا٦.‏ () فنتح القدیر ٢ر‏ ۸ر۳ ۳۸۲ 


کتاب العناسك/ باب رعی الجمار ۴۳۴ 


رراء مسلم ۰ 


۰- (۳) وعنهہ قال: رمّی رسول الله ےچ الجمرۂ یومٌ الحر ضٌحؾ: وأما بعد 
ذلك فإذا زآلتِ امس . عتفق عليے ۔ 


ارت کذا ٹی شرح اللقایة لاشمتی فرواہ سلم). 


٠‏ -۔-۔ (وعنه) أي عن جاہر (قال رعی رسول اللہ لق الجمرۃ) غی الھدایة ولو طرحیا 
طرحا آجزاہ۔ قال ابن الھمام: لأن می الرعي لا بنتفی في الطرح راس بل إنما فبه مع قصور 
فتثبت الإساءۃ به بخلاف وضع الحصاۃ وضعاً قإله لا یجزیء لانتفاء حقیقة الرمی بالکلیۂ''' 
(یوم النحر) أي یوم العید (ضحی) أي وقت الضحوة من بعد طلوع الشمس إلی ما قبل الزرال 
(وما بعد تُلك) أي بعد یوم النحر وھو آبام التشریق ڑفإذا زالت الشمس) أي فرمی بعد الزوال: 
قال ابن الھمام. آفاد ان وقت الرمی في الیوم الثانی لا بدخل إلا بعد ذلك وکذا فی الیوم 
الغاڑے'۳۴, وقي روایة غیر مشھورۃ عن أبی حنیقة قال: احب الی ان لا یرمی فی الیوم الثانی 
والثالٹ حتی تزول الشمس. فان رعی قبل ذلك آجزأء وحعل المروی من قعله عليه الصلاۂ 
والسلام علی اختیار الأفضل وجه الظاعر اتباع المنقول لعدم المعقولیة ولم یظھر أثر تحقیق فبھا 
ہتجویز اٹرك لی تح ہاب التخفیف بالتقدیم (متقق عليه) وروی البخاري عن اہن عمر: کٹا 
نتحین فإذا زالت الشمس رمیناٴ''. فلا یجوز تقدیم رمی یوم علی زواله إجماعاً علی ما زعمه 
الماوردیي. لکن بردذ عليه حکایة إمام الحرمین وغیرہ الجواز غن الإأئمة . ورری اہو داود من 
حدیث ابن |سحاق یہلغ بە عائشة قالت: أفاغضس رسول اللہ تل من آخر یوم حین صلی الظھر 
یعلی یوم التحر ٹم رجع إئی مٹی فمکٹ بھا لیالی ایام التشریق یرمی الجمرۃ إڈا زالت 
ا 17 قال المذري: حدبث حسن رواہ ابن حہان فيی صحیحه۔ کذا ذکرہ ابن الھمام 
[رحمه اللہ]'' فلت : وفیه دلالة ظامرۃ علی آنہ کل صلی الظھر بمکة ہوم اللحر. وقی الجیلۂ 
یسن تقلیم لرعي علی صلاۃ الظھر إ لم یخف ٹوتھا. گمادل عليه حدیث ابن عمر ہی 
البخاري ورواہ ابن ماج ۔ وفی الھدایة وأما الیوم الرابع فیجوز الرعي قبل الزوال عند آبي حنیفۂ 


)١[(‏ الحاکم ٹی المسطرا. 

حدیث رقم :1٦٦٦‏ أخرجہ الہخاري فی صحیحه ۹/۳ .٦۵۷‏ تعلیقا۔ واخرجه مسلم فی ۹٢٥/٣٢‏ الحدبث 
رٹم ,۴۱٣(‏ ۹۹٢۱)۔‏ وابو داود لی سے ٣۹٦/۲‏ الحدبث رقم ۱۹۷۱ والٹرمدی نی ١٤۳‏ 
الحدیثہ رقم ۸۹2, والنساتی فی ۲۷۰٥‏ الحفدیث رقم ۳۰۱۳۔ وابن ماجه فی ؟۲/ ۱۰۱٤١‏ الحدیٹ 
رقم ۳۰۵۳, والدارعی ۸۵/٢‏ الحدیث رقم , واحمعد فی ائمسند ۳۹۹/۳. 

تو تح القدیر ۲/ ۴۸۱ (۳) فتع القدب ؟۴۳۹۱/۳۲۔ 

()) آخرجهہ البخاريی فی صحیحە کتاب الحح یاب رمی الجعار الحدیث رقم 1۷85. 

(ھ) آخرجہ آیو داود هي النن ٦۷٤/۲‏ الحدیث رلم ۱۹۷۳. 

۳۹۳. /۲ فتح القدیر‎ )٦( 


ای کتاب المتامك/ باب رعی الجمار 


١۷۱ھ )٤(‏ وعیٰ عبدِ اللہ بن مسعود: أنه انتھی إلی الجمرۃ الکبری: فجعل البیث 
الدي أنزلث عليه سورۂ البقرۃ. عتفق عليه. 


خلاقاً لھما ومذعبے مروي عن اہن عباس [رضی ال عنھما] تال ابن الھمام: آخرح البیھقيی 
[عنه] إِذا انتفخ الٹھار من یوم النفر غقد حل الرمي والصدور والانتفاخ الارتفاع وفي سندہ طلحه 
ابن عیرو ضعلفه الببھقی . قال ابن الھمام: ولا شك أن المعتمد فی تعبین الوقت للرعی فی 
' الأوّل من أوّل الٹھار وفیما بعدہ من بعد الزوال لیس إلا فعله کذلك مع آنە نغیر معقول ولا 
یدخل وفقته قبل الوقت الڈي فعلە یه علیہ الصلاۃ والسلام کما لا یفعل فی غیر ذلك المکان 
:الذدي رعی فيه عليه الصلاۃ والسلام وإنما رعی عليه الصلاۃ والسلام في الراہم بعد الزوال فلا 
ایرمي قبلہ'. 


٦۔‏ (وعن عبد الل بن مسعود أله انتھی) أي وصل آو انٹتھی وصوله یوم الالحر کما 
بیته بقیة الروایات ڈإلی الجمرۂ الگیری) أي العقبة. ووعم الطیہی فقال: أي الجمرۃ التی عند 
سصجد الحخَیف. والصواب ما قلنالقولہ: (فحعل ابیت) أَىی الكَبة (عن بسارہ وعٹی عن یعینه) 
وی سائر الجمرات یستقبل القبلة استحباباً وبھذا یندغع قول بعضی الشافعیة أنه یستقبلھا وہستدہر 
االكَبة [وقول بعضھم یستقبل الكعبة] والجمرة عن یعینه واستدلوا بحدیث صحصہ الٹرمذي 
اوالجمھرر آخذوا ہحدیث الشیخین المذکور (رردی سی عصیات کی رمع کل فا7ا وھو لا 
اینافی ما في البخاري أنه عليه الصلاۂ والسلام ەکان یکبر في رعي أیام التعشریق علی أثر کل 
ا حصاہ''. لن النعقیبیة لا تنافي المعیة کما حقق فی قوله تعالی حکابة عن بلقیس: ٭اسلمت 
مع سلیمان 4 [النمل - ]٤٤‏ وفی الدر للسیوطی [رحمه اث] أخرج البیھقی في سننہ عن سالم 
این عید الله بن عمر آنه رمی الجمرۃ ة بسبع حصیات پکبر مع کل حصاة ة اللہ أکبر اللہ آأکِر اللھم 
اجععله حجاً عبروراً وذْنباً مغفوراً وعملاً مشکورا. وقال: حدثني أبي أن النبی پل کان کلعا 
رمی بحصاۃ یقول مثٹل ما قلت لثم قال) أي ابن مسعود (ھکذڈا رمی) بصیفة الفعل وفی نسخة 
بالمصدر ڈالذدی آنرلتٹ علبے) قال الطیبي ارحمه ا]: یعنی به نفّسه عليه الصلاة والسلام 
وعدوله عن تسمیته والوصف برسول الل ةلڑ رنحوہ إلی الموصول وصلته لزیادة التقریر 
۔والاعتناء بشأن الفعل کما فی قولە تعالی: ٭وراودتہ التی ہو فی بیٹتھا پ4 ([یوسف ۔ ١٦]۱ھ.‏ 
ولا یخفی آت عذا إنما بصح لو کان ضمیر. قال لی پچ والأمر لیس کػذلك کما قررنا عنالك 
(سورۃ الفرة) خصھا بالذکر لآن آکثر العناك مذکور ہا ڑمتقق عليه). 


[( البقٹر لظابق. 

حئیٹ رتم٦٦٦1:‏ نرہ البخاری غی صحبحه ٣ر‏ +۵۸. الحدیث ررقم ۱۷٣٤۹‏ ے ومسلم فی صحیحھ /٢‏ 
٦‏ اإالحدیث رقم (٣۳۰۔‏ ١۹٢۱)۔‏ وابو داود فی السلن ٢‏ 19۷ الحدیث رقم ۱۹۷۵ والترمذي 
٣‏ ج٤۲٢‏ اللحدیٹ+ رقم ۲ء ۰. والنسائی ٹفي ثر ا ٢٢۷‏ آلحدیٹ رقم ٢پم ٣‏ راہن ماجه فی ٣٠۰۸/٢‏ 
الحدیث رقم ۳۰۳۰, واحمد ممي المسند ۱ 15۸. 


کتاب المناسك/ باب رعی الجمار ۵م 





)٥( -7٢‏ وعن جابر قال: قال رسول اللہ پڑ: ؛الاستجماڑ تو ورمی الجعاق: 
توٰہ والسٰعیٰ بین الصُفا والمروۂ توُّ والطواف توُ وإذا استجمر أحدُکم فلیستجمز بتوٰہ ٰ 
رواہ مسلم. ۱ 


ٰ 
الفصل الثانی ١‏ 
)٦( -٣۳‏ عن قدامةً بن عیدٍ الله بن عمًّارء قال: یٹ ال اڈ یرسي الجمرل. 
یوم التحر علی ثاقۃ صضھبا: لیس ضرب ولا طردت رای قل: الیك إلیك , 





۲-۔ (وصین جاہر تقال: قال رسول ال تچ چ: الاستجمار) ای الاستتجاء بالأ حجار (تو]' 
بفتح المثناة وتشدید الراو فرد وقد سبق فی بحث الاستتجاء آنه سن والفردیة ھنا بالثلالة وفی۔ 
الہواقي بالسبعة (ورعي الجمار تو) وکلھا واجبة (والسعی ہین الصفا والمروة تو) وکلھا واجی]: 
(والطواف تو کلھا ٹراٹھی) عند الجمهور وعندنا أربعة أ٘شواط قرفی والبافی واجب (وإذ| 
استجمر أاحدکم فلیستجعر بٹؤ) الظار أُنَ المراد بالاستجمار عنا عو التبخر فإنه یکرت بوضع 
العود علی جمرۃ التار فیرثفم التکرار. وعو أرلی سن قول القاضی عیاض وتبعه الطی آن ا 
المراد بالاول الفعل وبالٹانی عدد الأاأحجار. وتکلف ابن حجر [رحمه لف] بل تعسف حیث قد 
إذا استجمر أحدکم وآلقی یشفح فلبستجمر بتو فلیضم إلی الشفع واحدة حٹی بحصل نضیلمٴ 
الوتر ثم تیجح یه في تخلیصہ من التکرار (رواہ مسلم). 1 


(الفصل الٹانی) ٰ 

۱ ٣-۔‏ (من قدامة) ہضم القاف وتخفیف الدال المهملة (ابن عبد اللہ بن عمار) اسلم: 
قدیما وسکن مکة ولم بھاجر وشھد حجة الوداع ڈکرہ المؤلف (قال: رابت رسول الل قلل یرمی : 
الجمرة) أي جمرۃ العقیة (یوم النحر علی ناقة صبھاء) وعی التی بخالط بیاضھا حعرۃ وذلك بأن 
بحعر أُعلی الوبر وتبیضی اجوافہ. وقال رت الصهبة کالشفرۃ (لیس) أی عنالء 
(ضصرب) أي منع بالعنف (ولا طرد) دقع باللطف (ولیس) أي ثمة (قیل) یکر القاف ورقع اللام . 
مضانا لی ڈإلیك إليك) أي قول إِلیك أي تنح وتبعد. تال ابن حجر [رحمعه ا۵] با للطی 
[رحمہ ال]: والتکریر للتاأکید. وھذا إنما یصح ثو قیل لواحد إليك إلبك . والظاعر علی أن 
المعنی آنه ما کان یقال للناس إليك إليك وو اسم فعل بمعلی تتح عن الطریق فلا یحتاج إلی 
تقریر متعلی. کما نقله الطیی [رحمه ال] بقولہ: ضم إلیك ثوبك وتنح عن الطریق واللہ ولي 


حدیثٹ رقم :1٦٦٦‏ اآخرجه مسلم یں صحیحه ۹٠٤/۲‏ الحدیث رقم (۳۱۵۔ ۶۰٣۱۳)۔‏ 

حدیثه رقم ٣‏ پاخرحهہ الترملي ٹی الخن ٦٤٤/٣‏ الحدیث رقم ۹+۳. وائنسائی ئپی ثئر ٢۲۷٢‏ 
الحدیث رقم ۴۰۹۲, وابن عاج٭ ۱۰۰۹/۲ الحدیث رقم ۵ں۳۰۴۳۔ والدارعی ۸۷/٢‏ الحدیٹ رقم 
۱۹ء وآحمد فی المسند .٦٤٤ ۰١٤٤/۴‏ 


۹٤ت‏ کاب المناسك/ باب ری اڑحمار 
رواہ الشافعی واحرھطذی؛ والائی: واہخخ ساجص واللدارعی ۔ 


٤۶‏ (۷) وعن عائشة[رضی ال عنٹھا]ء عن اللبیٗ پل قال: ہإلما جُمِل رمئ 
الجمار والسعیٰ ہین الصٰفا والمروة لإقامة ذکی اللہ8, 


۱ التوفیق رواء الشافعی والترمذي والنسائی وابن ا حا والدارمی). 


۲1٤‏ ۔ (وعن عائشة رضی الل عنھا غن النی ‏ قال: إنما جعل رمی الجمار والسعی 
ہین الصفا والمروة لإقامة ڈکر الل) أي لن یذکر اللہ ثي ھذہ المواضع المتبرکة؛ قالحذر الحذر 
من الَْخقلة. وانما خصا بالذکر مع أن المقصود من جمیع العبادات عو ذکر الله تعالی لان 
ظاعرضما فعل لا تنظھر فبھعا الَعبادة واتما قھما التعید للعبودية ہخلاف الطواف حول بیت الله 
والوقوف للدعاء فإن آثر العبادة لاثحة فیھما, وقیل: !نما جعل رمی الجمار والسعي ہین الصنا 
والمروۃ سال لڑاقاعة ذگر اللہ بعتی التگبیر سلة مع کل حجرء والدعوات المذکورۃ فی السحی سلد 
ولا ببعد أن یکوٹ لکل“'' من الرمی پالپبعی حگمة ظاھرق ونكتة باھرت قر مجد األعبد 
راظھار الہمعجزۂ عر المعرمٰة: وڈدلك لہا الات علی ما ذکرہ الطیبی [رحمه اظ٭] ان آدم 
فاہ سار اساتہری اس سی اضر یبا ای یر نس الخیاز ب٭. وفد روري 
ان !براهیم عليه الصلاۃ والسلام لما آراد بح ولدہ ہمنی غإنہ ظھر له عند الجمرۃ الڑولی یراودہ 
ان لا یذبحہ فحصاہ بسہع حصیات جتی ساخ۔ وبھڈا یظھر حکمة الاکتفاء فی الیوم الأوْل 
بالعقبة حملا لفعله مع آدم علیہ الصلاة والسلام فی عذا المقاء وقی الأیام الثلاثۂ تبعا لإہراعیم 
عليه الصلاۂ والسلام آو تبعا له ولولدہ وامرأنہ ھاجر حیث وسوس اللعین لھم فی المواضفم 
الثلائة۔ وبھذا بعضح وجە تکریر الجمرات فی ال٣یام‏ الثلالة,. وفی الاحیاء أنه یلاحظ کلا من 
القولبن حیث قال: وأما رمي الجمار فاقصد ہه الانقیاد للأمر إظھاراً للرق والعبودیة وانتھاضاً 
لمجرد الامٹال طربور: ئم اقصد ہه الئشیه یإبراعیم عليه الصلاٴة والسلام حیث عرضی لە إبلیس 
فی ذلك المقام لیدخل عليه ٹی حجہ شبهۂ أو فی لفسه معصبۂة فأمرہ الله تعالی پرمبه بحجارۂ 
طردالقوہ وقطعا لأملہ ١‏ ھہ. وأاھا وجە کون السعی معقول المعنی ان فيه أحیاء مأئرۂ ھاجر ام 
اسماعیل عليه الصلاة والسلام نإن إبراهیم عليه الصلاۃ والسلام لما جاء بھما إلی مکة لم 
ترگھما ورجع إلی الشام: قالت لە إلی من تٹرگتا الق أمرك ہذلك فال لعم قالت فھو إذا ا 
یضیعٹا نم نفد ماڑعما فخشہت علی اہنھا پر سے و ےہ ج يیے ہر را یت 
تنظر اأحدا یمر بعاء فرقت الصفا فلم تج کا رہ تع ال اما فان 1 کر گا سا 
تسعی إلی ا8لصفقا رھکذا سبعاثم ذھبت لولدھا فرأت عندہ ماء من ا ثر جناح جبریل أو من نمدم 
ا[سماعیل عليه الصلاة والسلام فجعلت تجمعه وتقول زم زم, وقد قال بَچ: برحم اللہ أم 


حلپبے رٹم ۲٦٦٤‏ : : آخرچە یو داود قی الستہ جر ن 1٤٤/٤‏ الحدبث وقم ٠ ٦۸۸۸‏ والٹرمذی قي ۲٢٦/٢‏ 
الحدیث وقم ۹۰۴۳ء والدارعی فی ۷۱/٢‏ الحدیثٹ رقم ۱۸۵۳۔ وأحمعد پی المسلدہ /٦‏ ۱۳۹. 


:ا“ فی المخطرطۂ الكرن+, 


کتاب المنامك/ باب رمي الجمار ۳۷ 





رواد الٹرمذد یی والٰدارعی ؛ وقال الترمدیيی : خلا حدیٹ شی مسج 
٤۵۔ےہ‏ (۸) وعنھاء قالت: قَلْٹا: یا رسول الله! آلا نبنی اك بناۂ يظُلْكْ بمتی؟ 
قال: ہ9 حّیں مناخ من سبيق1. زرڑاھ الترمذی: واسن عاحہ رالدارعی . 


الفصل الٹالئٹ 
٦‏ - ) قال: إنْ ان عُمر کان یقِف عثد الجمرئین الأرليیْن وَقوَکا 
طلریلا یک اللْفَ 





اسماعیل عليه السلام لو ترکته لصار عیناً معیناہ'' (رواہ الترمذي والدارمی وقال الٹرمڈی ھنا 

٥‏ ۔ (وعنھا) أيٍ عن عائشة (قالت قلنا) آی معشر الصحابة (یا رسول الل الا نبنی) 
بصیغة المتکلہ اہ و ا سر ایا ا ان 
بالممارۃ لأن الخیمة لھا ضعیف لا یمنع تا ٹیر الشمس بالکلیة ا قال لا منی ماخ من سہق) ہضم 
المیم اي موضع الإناکة والمععنی آن الا ختصاص قيه بالسبق لا بالیناء فيه أي ھذا مقام وا 
سر وت قال الطیبی [رحمه الل]: أی أتادذن ان نبتی لك بیتا فی ملی لسکن فی 
قعلع وعلل بأن منی موضع وا الكسك می اللحر ورمی الجعار والحلق ہشٹرك قيه الناس قلو 
پتی قیھا لأدی إلی کثوة الأبلیة تامپاً ہە فتضیق علی الناس وکذلك حکم الشوارع ومقاعد 
الاسواق: وغند ہی حنیفة [رحمہ ] رض الحرم موقوفة فلا یجوز أن یتملکھا آحد 1 ھہ, تال 
الخطابی [إنما لم یأذت فی الیناء لے ولنعھاجرین لأتھا دار ھاجروا مھا لل فلم بختاروا أن 
بعر امت تاس وفیه ان هذا التعلبل بخالف تعلیلہ پل سم أن منی لیست دارا 
ھاجروا متھا (رواء الترمذي واہن ماجە والدارميی). 


(الفصل الفکائٹ) 
۔ (عن نائع) أي موئی ابن عمر (قال ان ابن عمر کان یقف) أي بعد الرمی (عند 
الجرتین) قال الطیبی [آرحعه ا۵]: أي العظمی والوسطی. قلث: الصواب أن یقال أی الآولی 
وائرسطی لقوله ڈالأولیین) وفیه تغلیب والمراد بالأولی التی ثقرب من مسجد الخیف. وأما 
العظمی والکہری فمن آوصاف جمرۃ العقبة إذا اخعصت بزیادۃ یرم ھو اعظم الایام واکٹرھا 
ڑوٹوتا طویلاً) قیل قدر قراءۂ سوردۃالقرة کعا روا الٰبیھقی من [فعل] اب عمم ٹیػے اللہ 


)١(‏ آخرج البخاري قی کتاب المساقاة ہاب من أن صاحب الحوضں۔۔۔ 


حلیے رم :۲٦٢٢‏ آخرجہ أبو داود غٔي ١‏ لخن ٢ظ ٢٦٥‏ الحدیث رقم ۲۰۱۹ء وابن عاجه قی ٠٠٠١/٣‏ 
الحدیث رقم ۳۰۰۷۔ والدارعيی ۰۰/٢‏ الحدیث رقم ۱۹۳۷ء واحمد قی العسند, 


حدیث رقم :۲٦۹٢٢‏ آخرج مالك فی السوطا ۱ ) الحدیث رقھم ۲١٢‏ من تاب الحح۔ 


کے کتاب المناسك/ بَا الھدی 





"لات 2تت وبدغُو الله رات غنّث جعرہ الع . رواہ مالك ۔ 
(۷) باب الھد۔ي 
الفصل الأول 


: 7 لے ہے۔ ٰ 
۷۔ )١(‏ عن ابن عاس؛ قال: صلی رسول الله َ الظُهھرَ ہڑی الحلفةف+ ٹم دعا 
ناقت فارعا فی صفحة سنامھا الابمن؛ 





وی.بحه وبحمدہ ویدعو اش) أي رافعاً ہدیه ۔خلاقاً لمالٹ [رحمه ! سُ.] . ثال ابی المطر ؛ لا أعلم 
أحدا أنکرہ غیرہ وأثباع السنة أولی کما رواہ البخاري (ولا یقف) أي للدعاء (عتد جمرة العقبة) 
"ولا پلزم عنه ترك الدعاء رأسا کعا یتوخمه العامة (رواہ مالك [رحمه ا]). 


(باب الَهدي) 


ہفتح فسکوت وعو ما یھدی إلی الحرم عن اللعم شاۃ کان أو بقرة آو بعیر, الواحدۃ عدیة 
وقد روی الحخان أنه عليے الصلاۃ والسلام : ٭ آعدی فی ححة الوداع عائة ہدنةہ۔ وروي آنه 
آمدی فی عمرۂ الحدیبیة سبعین بدتھ وقی عمرۃ القضاء عقبھا ستین بدنة , مال الطیبی [رحمه 
اكش]: فتال ما ئی عدي إن کات کذا وعو ہعین ۔ 


۳ (الفصل الوّل) 
ا -٦٦٢۷‏ (عن ابن عباس قالك صلی رسول اللہ اٹ الظھر بذي الحلیفة) أي رکعتین لکونہ 
|مسافراً واکتفی بھما عوضاعن رکعتي الأحرام کما ذکرہ اتمرری اق تعصلی 
سی تی روہ تی او وا لعلھا کانتِ عٍ جملۂ رواحله فاضاتھا إلی٭, 
وقال الطہبی [رحمه الل]: أيٍ بنافته التي آراد ان یجعلھا عدیا فاختصر الکلام یعتی فالؤٴضافۃ 
جنسیة (قاشمرھا) أيی طعنھا (فی صفحة سٹامھا) ہفتح السین ڑالأیمن) محمول علی المعنی۔ أي 
الجانبپ والاشعار أُنٰ یشق جانب السٹام بحیث بخرج الدم إشعاراً وإعلاما فلا پتعرض لہ وإذ 
ضل رد. وکات عادہ قی الجاعلية فقررہ الشارع بتاء علی صحة الآغراض المتعلقة یه وقیل: 
الاشعار بدعة لأنه مثلة ویر دہ الإأحادیث الصحیحۂ ولیس بمثلة بل عو بمنزله القصد والحجاعة 
والختان والکی فالسنة أن بشعر فی الصفحة الیمنی . وقال مالك: و و جع 
حليه ذکرہ الطیہی [رحمە اش] وفيه آته جاء بروایة یقت ار وقد کرہ أبو حنیفة 


حدیثٹ رتم ۳۷+ اخرجه مسلم ئٹی صحیحه ۹۱۲/۲ الحدیث رۂم (۶٦٦۔. .)۱٢۲٤١‏ رأبو دارد ئی 
الستن ۲ ۳٦٣‏ الحدیث رقم ۱۷۵۲۔ والٹرمڈی فی ۲۲۹/۴ الحدبث رقم ۹۰۹ والنساٹی فٰي ۵/ 
٠‏ الحدیث رئم ۷۷۵؟.۔ والدارعی فی 4۹۱,۲ الحدیث رقم ٢‏ و أحمد فی العسند ٦ٴ٦٦٦ء‏ 


کتاب المناسك/ باب آلھدی 4م 





وسْلّت الد عٹھاء رقلّدھا نعلیْنء ثمْ رَكِبْ راجِلتۂء فلمًا استرث ہو علی البیداء اَل 
بالحح . رواه مسلم. 
2۸ے (۴) وعن عائشة [رضی الہ عتھا]ء قالت: دی الب ٹچ مرا إلی البیت 
٤۶۔_۔‏ (۳) وعن جاہرء قال : ذبخ رسول اللہ تق عن عالشۂ بقرةً یومْ النحر۔ ووام 
مسلم. 


)٤( - ۰‏ وعن قال: نحْر اللبیُ پا عن نسالہ بقرۂ غی حتہ, 





[رحه اش] الاشعار وأولوہ بأنه إنما کرہ اشعار اھل زعانه قإتھم کانو! یبالغوتن فيه حتی یخلف 
السرایة عنه (وسلت) أئي مسح وأماط (الدم عنھا) أيی عن صفحة سنامھا (وقلدھا تعلین ٹم رکب 
راحلته) أي غیر التي أشعرھا (فلما استوت بە علی البیداء) محل ہذی الحلیفة (ٹھل) ای لی 
(بالحج) وکذا بالعمرۃ ما فی الصحیحین عن انس قال: سمعت رسول الہ پل : ٥یلِي‏ ہالحج 
زالس ٥ھ‏ ا اہ مین قوج کاو ومن حفظ حجة علی من لم یحفظ ۔ مع آنه یمکن ان 
الراوی اتصر علی ذکر الحح : ارد الاصسل و لن مقصردہ باب وت اإإحرام رالتلے* آو معدم 

424۔ (عن عائشثة رشی ا عنٹھا قالت : آعدی الٹنی 58 مرۃ إلی البیت) اي بیت اللہ 
(عنماً) أي قطعة من العنم (فقلدھا) قال الطیبي [رحمہ الل]: اتفقوا علی أنه لا اشعار فی الغتم 
وتقلیدھا ة خلانا لمالك [رحمه اش]. والبقر بشعر عند الشاقعی [رحه ۵۱] (عتفق عليه). 

۹۔ (وعن جابر قال ذیح رسول ال لةُ عن عائشة) آي لعائشة ولسائر نسائه کا 
سیاني في الحدیث الاّتي (بقرة یوم اللحر) ویحتمل أنە ذبح عن عائشة وحدھا بقرۃ. وجعل بقرۂ 
اآخری عن الکل تعبیزا ٹھا ولعل إیثار البقرۃ'''' لأنه المٹیسر حبندذ وإلا فالڑبل آفضل مال ذکرہ 
ابن حجر. والأظھر أنه لبیان الجواز أر لاتفرقة بین العالي والدون (رواء مسلم) ونی روابة 
قورصحی خن نسائه بالبقر8: اي ذیحھا کی وقت الضحی . 

۰۔ (وعدە) أی عن جابر (قال: نحْر النبی ال عن ٹسائ بشرة ضی حجُتہ). قیِل ھذا 





.۱۸۵( الحدیث رقم ١٦٥۱۔ ومسلم فی 4۰۵/۲ الحدیثِ‎ ٦٣٢٤/٣ خرجہ البخاري ٹيی صحبحه‎ )١( 
ى۲‌۰,).‎ 
وابن ماجه فی‎ .)۱1۳۲۹ , ۳٣۷ ( اخرجە مسلم في صحیحه ۹۸/۲ الحدیث رقم‎ : ۲٦٦۸ رتقم‎  ثیدح‎ 
,٢/٦ الحدیٹ رقیم ۳۰۹۲, وأحعد ٹی المسلد‎ ۱۰۴١/٢ الن‎ 
۔ ۱۳۱۹)۔‎ ۳٥٣٣ اخرجھ مسلم ٹی صحیحہ ٦ر ۹ الحدبت وقّم‎ : ٦۹ حلدیٹ رٹم‎ 
۔٤ۃرقبلا‎ ۶ ز) ٹ9 الخطر طۃ‎ 


حدیث رقم ٤۲٦٢٣‏ : آخرجه مسلم قي صحیسہ ۹6٦/٥‏ الحدیث رقم ([۴۵۷. ۱۳۱۹). 


٤٤‏ کتاب المتاسك/ بات الھدی 





رواہ مسلم. 


۱-۔ () وعن عائشة [رضی اللہ عتھا] قالت : فلت قلائد بُدت اللی پا بیدیٰ 
ماس اق فاہر ماما سا کاو مات ی2 کات الہ 





محمول علی اه استاأذنھن فی ذلك لان التصضحة عن الم بر لا تجوز إلا ہإڈذنه ذکرہ الطیبی . 
ویمکٰ ان یکرت ھذا تطوٰعا کما ضحی ع أمثه ولیس فی الحدیث عابدل : علی کولھا أضحیة 
مع أن الأضحہة غیر واجیة علی الحاج لا سیما المساقرین*'' عندٹا (رواء مسلم). 


٦۱‏ ۔ (وعن عائشة قالت فثلت ثلائد بدن النبی لث) الفلائد جمع تلادۃ وھی ما تعلٰ 
َالِتتن۔ والدد جیم الہدنہ رش نافہ او بشرۃ تتحم بعَکة ممبتہ بذلك اھ گاہو ایپ جلونہ' 
(بہدتيی) ہنشلدید الباء (ثم قلدھا وأشعرھا وآھداھا) مع ابي بکر رضي ال عله فی الستة التاسعة 


(فماحرم) بفتح الحاء وضم الراه (عليه) أي علی النبی اٹ (شیء کان احل له) سبب ھذا 


القول من عائشة (رضی اللہ عتھ١!)‏ أنە ہلغھا قتیاً اب عباس [رضي الل عنها فیمن بعث عدیا إلی 


' امكکه أآنە یحرم عليه عا بحرم علی الحاج من لیس المخیط وغیرہ حٹی بنحر عديه ہمکة؛ مقالت: 
'ذلك ردا عليه کذا ذکرہ بعفی علعائنا رکذارد علی ما حکی عن ابن عمر وعطاء! ومجاعدہ 


' رسفناے ہرل جبیر دتاں الطیہی آرحجه الن] : کن ہاعثٹ الھدی پصبہر محہ ما قلا بحرم عليه 


شيء, وقد حکي عنْ این عباس آنه پجتلب محظورات الأحرا وھگل' فی الخطابي حن 

کا اق مت الخطابی دہ !' اوس لو اتی ان رباس اْرأي الىاقی خطاً (متفق قی غعلے) قال ابن 
ع۰ اخرج السٹۂ ت4 کس ےرس آ1ا پا بالھدی وأنا فتلت فلائٹھا . و وہ کان 

عندنا کم اصیح فینا حلالاً بأئي ما یائي الرجل من اعله. وقی لفظه ثقدر آيیتني افتل القلائد 


کال اھ وی ام سے تا اہ وا خر جا واللعظ للخاری عیٰ سے رت ای 
. غعاتۃ٭ ققال ٹھا یا ام الہڑعین ارد ىف اتی ال الكعبۂ ویحنٰس ٹی فی المصر قبوصی ان 


نقلد ہدےه فلا بزا نر ہا کیج لوا تاس س ترافس 7ا 


. الحجاب فقالت لقد کت اقتل فلائد عدی رسول اھ قثٹاؤ نیٹ عليه إلی "مھ" 


ئ احل لئرجل سس اٰھله حئی برجع النداس | ھ٭ہ. فی اھت خبحین معن اب عاس یا می 


وف اس حاو کاسووطلی تا قشاتت عاح ک7 سر بت تی 
رسول اللہ نا بیدي ٹم قلدھا ثم بعث بھا مع أبي ك مت لاف لات ال 0م سن 


تحر الھدي؟'''۔ فھڈان الحدیتات یخالفات حدیث عہد الرحمن بن عطاء صربحا فیجب الحکم 


ا(١)‏ ٹی الہخطر حطۂه امساقرین1, 


7 لت راجع مع الخریج 


احلیٹ رٹم :۲٦۹۳۱‏ خر ےه الہخاری فی صحیحھ ٢/٣‏ . الحدیٹ رٹم 27۔ وعسلم ضی صحیحه ۲ 
۹ الحدبث رنہ (۳۱۹۔ ۱۳۲۱). والنساٹی ۱۷۶/٢‏ الحدیث رئم ۲۷۹۴۔ ومالك في الحوطاً 


7 یفخ زلم 1۹ من کتاب اٰحج۔ 


کاب الیناسٹ/ باب الھدی اک 
سے شس ہی مے ود ےمم ےہ  ...‏ ہق 
٦۲‏ ۔ )٦(‏ وعٹھاء قالت : فحثت قلائدعا من عھن کان عندي؛ لم بعث بھا مع 
ابی ۔ متشق علیہ . 
۳- (۷) وعن أبي عریرۂ؛ ان رسول اللہ ئل رأی رجا يَسوقٌ بَذنڈ: نقال: 
اار ھا٢‏ ۔ فقال: اٹھا بدانة, قال: لا رکُھا:, فقال : آٹھا یدن قال : (ارکبْھا ویْلك: فی لٹا 
أو الثٹالثة , عنقق علمه. 


۹4 -۔ (۸) وعن آبی الزُبیرء قال: سمعث جار بی عیب الله سُبلٌ عنْ رُکرب 





بہطلانه 1ھ۔ وعرات بحلیٹ عبد الرحمن [رحمه اش] ھلاھو عاا ذکرہ ولا وقال: اخرج ابی 
او سو ےط یہ سی اھر ا لد ئا تال :ما هنافقد آحرم۔ وورد متعلاه مرفوعا 
آخرجه عبد الرزاق من طریق الہزار في مسندہ عن عبد الرحمن بن عطاء أله سمع ابتي چابر 
بحلدتانِ عن اپیچعا جابر ہرعن عبد الل قال: بنا ال بی ا جالس مم اصحابہ إذ شق فمیصہ حتی : 
متا سوھرامی سی وک اس ٹم قال: والحاصل آنه قد ثت ان 
التقلید مع عدم التوجە معھا لا یر جب الاحرام واما ما ذکر من الاثار مطلقة فی إثات الاحرامء ۱ 
فقیدناھا به حملا لھا علی ھا إڈا کان مٹوجھاً جمعاً ہین ن الادلقف 

۹۲ -۔ (وعٹھا) أی عن عائشۃة (قالت خلت قلاندھا) أي فلاند بدن الٹبي َلة (من عھن) _ 
ای رت ملوت ور مصبوغ (گان عندي) صلة عھنٰ الم یعٹ بھا) أي بالیدن المقندة مع أیی) ۱ 
اي حین صار أمپر الحاج (متفق عليه). ۱ 

. (وضن ابی عریرة أن رسول الل نٹ رای رجلا یسوق بدنة) أي ناقه (فقال ارکبھا‎ -٣ 
: فقال آٹھا بدنة) آي مدي ظنا أئه لا یجوز رکرب الھدی مطلقا (قال ارککھا فقال اٹھا بدئة قال‎ 
ارکیھا ویلٹ غي الثائیة آو الثالنة) أيی پي إحدی المرتین متعلق بقال وسیاتي الکلام علی الرکوب ٴ‎ 
5 (متفق عليه)۔‎ 


٤۔‏ (وعن آ, بي الزبیر قال سمعت جابربن عبد ا ساعن رکوب : 





جدیث رقم :۲٦۴٢‏ أخم ہج الیخاري ق۴ي صحیحه ۶88/۳. الحدیٹ ورقم ۰۔. وسلم ۹١۹/٢‏ : 
الحلایٹ رغم ,.)۱۳٣۱ ,۳٦(‏ ۱ 
حدیث _رقم ۲۹۴۳ء أخرجہ البخاریي في صحیحہ ٣/٦۵۳۔‏ الحدیث رقم ۸۹٦۱۔‏ رمسلم تی ۸ . 
الحدبث رقم (۳۷۱. ۱۴۲۲)۔ وآبو داود فی السنن آر ۳٦۷‏ الحدیث رقم ۱۷٦۰‏ وائٹرعمذیي فی ۳/ 
4 الحدیث رقم ۹۱۱, والنسائی فی ۱۷٦/٥٢‏ الحدیث رقم 1۷۹۹. وعالك قی الموطأً ۱/ ۴۷۷ ۰ 
الحدیث وقم ۱۳۹ من کتاب الحج رأاحمد ٹی المسند ۷ظ +٥‏ , 


حدیث رتم ٤٢٦۲ء‏ اخرجه مسلم فی صحیحه 7 الحدیث رقم ۳۷۵۔ ۱۳۲۵). وابو داود فی .' 


سس ا ٦‏ الحڈدیث ارقم ۱۷٦٦‏ رالساي ۵ ۱۷۷ الحدیث رٹم ٢۲۸۰۔‏ 


رو کحابپے المناسٹك7 پاپ الھدی 





الهُذيی. فقال : سمعث النہی پل یقول: ہ'رکْھا بالمعروف إِذا ألجلث إلیھا حتی تد 
ظٰ[4. رواپ مسلم ۔ 
ولاو ضا تب ا انی سی لسوت 2005 سخ رب 70ء اظؤزامتد 





الد ی 00 می 0رہ ارکھا بالمعروف) ای ہو جه لا بالحٹھا ضرر زإذا الحت) ٦‏ 
إذا اضطررٹ (ڑإلیھا) أي !لی رکربھا (حعی تجد ظھرا) اي مرکوبا آخر (رواه علم) قاں ابِن 
الھمام: فی الصحبحین من حدیٹ ابی غریرۃ ان ائنبی تل رای رجلا یسوی بدنة فقال آرکھا 
ال انھا بدته قال ارکھا قال فرأیته راکبا یسایر الٰہی ڑٌ ال ال ابن العطار ٹی شرح العمدةۃ لم 
یراسم هذا الیم وقد اختلف فی رگوب الَیده المهداة فعن بعضهم أنه وراجے لڑطلاق عذا 
الڈمر مع عا فيه من مخالقة سیرۃ الجاعلیة وھی مجانیة السائبة والوصیلة والحام ورد عذا بأنه 
علبہ الصلاۃ والسلام لم یرکب عدیة ولا آمر ناس برکوب غدایاعم وعٹھم من قال لە أُن پرکھا 
مطلقاً ھن غیر حاجچة تئمسکاً بإطلاقۃ عھنا. وقال أاصحابنا والشاقعی [رحعه الل] لا یر کبھا إلا 
داد جح اض اھک کات کی جات ول یف کات 
واقعة حال فاحٹمل الحاجة بە واحتمل عدھھا فإت وجد دلیل یفید أحدھما حمل عليه وقد وجد 
من المعنی ما یقیدہ وھو آنه جعلھا کلھا لہ تعائی فلا پٹیقی أن یصرف مھا شیٹاً لمتقعة نفسۃ 
سمل سیل جا تار اقعة ٹم رأپنا اششراط المحاجة ثابتاً بالسنۃ نة وھوعافی صحیح مسلم عن 

ے٥‏ اع سح تھے مطنقا مطثقا والےع ورد باطلاقه بشرط الحاجة رخصۃ فیبشی 
قیما وراء علی المنع الأصلي الذي ہو مقتضی المعنی لا ہمفھوم الشرط وفي الکافي للحاکم 
فان رکبھا أو حمل متاعة علبھا للضرورة ضےنِ ما نقصھا ذڈلك ضمنة*”'. وأما قول ائطِی في 
الحدیث فلیل علی أُنْ من ساق عدیا جاز له رکوبھا غیر مضریھا وله الحمل وعو تول مائك 
والشافعی وأحمد [رحمھم 1۔ وٹھب قوم ای اه لا یر کبھا إلا ان بضطر إلیه . نمردود من 
وجھین۔ اأحلخغما: هن حیث تلالة اٹروایة العفیدڈ بالضرورۃ. وثٹانبھا: من حیث الدرایة المنافیه 
لنصس الشافعی أله لا ہد من الضرورۂ کما صرح بہ النوری [رحمه ا] في شرح عسلم خلاف ما 
ضر عهہ فی مجمو م4 


۵٥‏ -۔ (وعن ابن عباس قال بعث رسول اللہ گا ستة عشر بِدكة) قال الطی [ر حمه ال] 


)١(‏ فی الْمحخَطوطة ١‏ ذدلك٭٤‏ وئی قح القدیر 1تلكد+. 

)٣(‏ ورالحدیث عو عن اہی !لزہر قال سمععتہ جابر بن عہد اللہ رضی ال عنھما سال عن رکوب اٹھد یىی نال 
مسعافی کال ار کہا پالمعروف إذا الجنت الیھۂ 

[٣ا‏ خنتح القدبر ٣ك‏ ۳ 

حدیثٹ رلمب۳٦۲:‏ اخرجه٭ملم ئٔیي صحیحه ۹٦٦/٢‏ 'گحذبے رقم ۰۴۳۷۷ .]٢٣۳۲٣‏ واہو داود ٔي 


ات ۴۹۸0 ااحوت لو ۲1970 ج ادا ا ارت ۴۸۷7 


٭-۔ ۲ ۰ ے۔ 


کتاب المتاسك/ باب الھدی بد 





مع رجل رَأَئْرْہ نیھا۔ فقال: یا رسو الله! یف اصنْم بما لبْدِعغٌ عَلیٌ مٹھا؟ قال: ٦‏ انحْرُهَا 
ثم أصْيّمغْ نعلَيْھا في دیھاء ثمٌ اجِعَلھا علی صفحًبھاء ولا تأقُل منھا ان ولا أحڈ من أعل _ 
رُفْقَحك٤.‏ رواہ مسلم . 





وفي نسخ المصابیح: ست عشرۂ وکلڑھعا صحیح لأن البدنة تطلق علی الذکر والانٹی (مع 
رچل) أي ناجیة الأسلعي ڈوامر) بتشدید المیم أی جعلءە أمیراً فبھا أي لیتحرعا بمکة (فقال یا 
رسول الله گیقف اصع ہعا آبدع) بصیمة المجھول (علی) أي ہما حبس علیْ من الکلال (مٹھا) 
آی من تلك البدن. یقال: آبدعت الراحلة إذا أکلت. وآبدع بالرجل علی بناء المجھول إذا 
انقطعت راحلكه بە لکلال آو عزال . ولڈا لم بقل آبدع بی لأٰنه لم یکن هو راکبا لأنھا کائت ہدنة 
یسوقھاء بل قال أبدغ علي لتعضمین معنی الحبس کما ذکرتا کذا ذکرہ بعض المحتقین می 
علعائنا وقال الطیبی [ارحمه اھ]: ای عطب یقال آبدع بالرجل أي انقطع بە ووقفت داہتہ عن 
الیر ژقال اتحرعا ٹم اصیخ) بہضم الموحدة ویجوز فتجھا وکسرعھا أي أغمس لنملیھا) أي التی 
نلدتھا فی عنقھا (قی دمھا) لثلا یکل معنھا الاغنیاء (ثم اجملھا) أي النعل (علی صفحتھا) اي _۔ 
گل واحدۃ من النعلبن علی صفحة من صفحتي سنامھا۔ ولفظة فی روایة اآخری لمسلم 
کان پ2 بعٹ مم أبي یع بالبدن ئم بقول ان عطب عتھا شی٭ فخشیت علیھا موتاً فانحرھا ٴ 
ٹم اغمس نملیھا في دمھائم اضرب صفحتھا؟۔ الحدیث (ولا تاکل مٹھا آنت) للتاکید (ولا : 
احد) أي ولا یأکل احد(من أھل رفقعك) ہضم الراء وسکون الفاء. وفی القاموس: الرفقة , 
مثاثة . أي رفقائك فأھل زائد والإضافة بیائیة. قال الطیبی [رحعه اللا: سواہ کان فقیراً آو غنیأً ؛ 
وإنما منعوا ذلك قطعاً لإطماعھم اثلا ینحرھا أحد یتعلل بالمطب هذا إٰذا أوجبه علی نفسة وآما 


إذا کان تطوّعا فله ُن پنحرہ ویاکل منە فإن مجرد التقلید لا یخرجه عن ملکھ. غإن قلت إٹا لم زٴ 


یاکل أحد می الرفقة أي القافلة کان ضائعاً. قلت: أھل البواديی یسیرون خلفھم فینتفعون بہ ۱ 
(رواء مسلم) قال ابن الھمام: روی آصحاب الن الأربعة عن ناجة الخزاعي ان رسول اللہ پاپ !| 
بعٹ مع بھدي وفال أنْ عطب فانحرہ ٹم اصیغ نعل في دمە ئم خل بینة وہین الناس قال : 
الترمدي حسن صحیح ولیس فيه لا تاکل آنت ولا رفقتك وقد آسند الواقدي فی أول غزوۃ ۱ 

الحدیبیۂة القصة بطو لھا وا أنه عليه الصلاة والسلام استعمل علی عليه ناجیة بن جندب 
الاأسلمي وأمرہ أن یتقدمه بھا وقال کان سبعین ہدئة فذکرہ إلی أن قال وقال ناجیة بن جندب 
عطب معي بعیر من الھدي فجثت رسول اللہ ڑج بالأبواء فأخبرتة فقال انحرعا واصبغ فلائدعا 
في دمھا ولا ناکل انت ولا احد من رفقتك منھا شبتاً وخل بیٹھا وہین الناس وأخرج مسلم وابن 
ماجه عن قتادۃ عن سنان بن مسلم عن ابن عباس أن ذؤیبا الخزاعی آبا قبیصة حدثه أن رسول 
اللہ ہچ کان یبعٹ بالبدن معە ثم یقول آن عطب متھا شي٭ فخشیت عليی٭ موتاً فانحرعا ٹم 
امس تعلھا في دمھا ثم اضرب به صفحتھا ولا نطہمهھاآنت ولا أحد من رفقتك وأعل بان 
قتادۃ لم یدرك سناناً والحدیث ععنعن فی مسلم وابن ماجہ إلا أن مسلماً ذکر له شوامد ولہ 
یسم دویبا ہل قال أُن رجلا وإنما تھی ناجیة ومن ذکر عن الڈکل لأآئھم کانوا أغتیاء قال شارح ۔ 

الکنز ولا دلالة الحدیث ناجیة علی المدعی لأنه علیہ الصلاۃ والسلام قال ذلك قعا عطپ تھا 


٤‏ کاب المٹاسٹ/ اب الھدی 





یں _ ا ٠‏ وعن جاہر: قال ا نخزنا مع زُسول اللہ پل عاءم الجا اه الہدلة ‏ 


سبعة والبقرۃ عن سیعة۔ رواہ سلم. 


۷- (۱۹) وعن ابن عمز: آئه آتی عثی رجل غذ ناخ بدا ینحڑھاء قال : ایعُٹھا قباعاً 





کر رسس پر سیت سا قٹرے و کا 8+2+2 7 


عطب أيٍ ھلك من الھدی آو تعیب بفاحش وھو عا یمنع اُجزاء الاضحیةء کذھاب ٹلٹ الاذْن أو 
العین ففی الواجب إبداله 'لہأئە قی الدعة ولا یتادی بالععیب والمعیب لە لانه لم یخرج بنعیینہ لنلك 
الجهة عن ملکه وقد امتع صرفە فبھا لله صرنه فی غیرھاء وفی النطوُع تحرہ وصبخ لعله ورضرب 
صفحته لحدیث تاجیة والمراد باللعل الفلادۃ وفاندہ ذلك إعلام الناس آأله عدی قباکل عله الفقراء 
دون الأغنیاہ هذا ونقل الوافدی مخالف لٹروابة مسلم اللهم الا ان یقال العدد المذگور کي روایه 
مسلم مختص بخدمة تلجیۂ لە واثبافی لغیرء من رققائة کما بل عليه قولہ وآمرہ فُبھا, 


٦۔‏ (وعن جاہر قال نحرنا سم رسول اللہ تچ عام لحديية) بالتخفیف علی الاأصح 
(البِدنة) أی الڑہل (عن سبعة وائیثرة عن سہعق) طاھرہ آنِ البقر لا ثمعی بدنة وعو كذلك 
بالكےمۃ لغات اسٹععالھا,. قفی القاموس! البدلة محرکۃ من الّبا والبقر کالااصحة من الھُنم 
تھدی إلی مك اشرفھا اه | ٹلذکر والأنٹی۔ وقی الٹھایة: واحدۂ الڑبل سمبت بیا لعظعیا 
وسنھا وتقع عئی الجمل والتافة وقد تطلق عئٰی البقرۃ اھ وآما قول ابن حجر نطلق لحة علی 
البعیر والیقرة والشاة فمخالف لکتب اللعْة (رواہ مسلم) وفیه دلیل ٹمذعبنا کاکثر أھل العلم انه 
یجوز اشٹراك السبعة ٔی الیذنة 00 کان کلھم مثقرہین سوام بوڈ قریة متحدة کالاضصحیة 
والھدی آو مختلفة کان أراد بعضھم الھدی وبعضھم الأضحیة, وعند الشافعی ولو آزاد بعضھم 
اللحم وہمضھم القریة جاز, رس نات و الات الا فی الواجبِ مطلقا وأما الاشتراك فی 
القتم فلا یجوز اجماعاً, 


۷- و(وعن اہن عمر أنہ) أی ابن عمر (آتی) آي مر (علی رجل قد آناخ ہدنتة بئحرھا) 
أی حال کونة برید نحرعا (قال) أي این عمر (ابعٹھا) اي أقمیا (قیاما) حال مؤکدۃ أي ٹاتمة۔. 


رق نتم الشدیر ۳ 4 

02 رقم ۲۹۳۹: اخرجه سسلم پي صحیحے ۹0۵/۲ الحدیٹ رٹم .۳٥٣(‏ ۱۳۱۸). وآبو داود في 
النن ۲۳۹/۳ الحدیث رقم ۲۸۰۹۔ والٹرمدی قی الستت ۳ ر۸٤٦‏ الُحدیٹ ررقم ؟۹۰ وابن ماجه 
۲+ الحدیث رئم ۴۱۴۲, ومالث ي العوطا ٤‏ الحدبث رغم ۹ من کتاب الصضحایا۔ 
واحمد نی المسندہ ۳/ ۲۹۳۔ 

حدبث رقم :۲٦۴۷‏ اخرجد ائبخاري فی صحیحه ۳17/٦‏ الحدیث رقم ۱۷۱۳. وسلم ئی صحبحه ۲٢‏ 
٦‏ الحدیث رٹم (۸ھ۴۔ .)۱۳٣۰‏ وأبو داود فی السنن ۳۷۱/۲ الحذیث رقم ,۱۷٦۸‏ 


. یا اس ن'_دبیلسبس' سس ہس مہ سے سے ےہے۔۔ حم 
می ب عگشچ چھ بد سم سے۷ ۰ سر ےا و سرسرا ا ا ات دح تسد ا داد .لدب یلست ساسا الات 


کتاب الہناسك/ باب الہدی ف٤ط‏ |] ۱ 
بِة نل محئد پ۔ عفق عليہ. 


۶۸-۔ (۱۲) وعن علي [رضی اللّهُ عنه]ء قال: آمزنی رسول اللہ ل ان أتَرمْ علی ٠!‏ 
دنہ وأن أتصدُق ہلحجھا وجلوبھا وأجلیھا وأن لا أُعطیْ اجار مٹھا قال : ٥‏ نحن نعطيه | 


من عندناو. عتفق عليہ. 


البعث إنما یکون قبل القیام: اللھم إلا أُن تجعل حالا مقدرۃ کقولة تعالی: لفشرناہء بإسحاق | 
یی م۹ [الصاقات - ]1١١‏ أی ابسٹھا مقدرا قامھا ولا یجوز انتصابة عٹی المصدریة لا بعٹھا لما | : 
بیٹھما من التقارب گأنہ قال أنمھا قباماً لخلو الکلام عن المقصود وھو تقیید النحر بالقیام إٍ 
(مقہدة) تال الطیبی [رحمه ال٭]: السلۂ أن ینحرھا قائعة معقولة الید آلیسری والہقر والعٹم تذبح : 
مضطجعة علی الجانب الآیسر مرسلة الرجل فعقیدة حال ثائیة أو صفة لقائعة (سنڈ محمد )ا آ: 
منصوب علی المفعولیة أي فاعلاً بھا ستة محمد (أو آصبت سنۂ محمد) ویجوز رفعه خبرأ 
لمہعدا محذوف (عتفق عليه) قال ابن الھعام: وأخرج ابو داود عن جابر ان ابی ا واصحابہ 
کانوا یتحروت البدئة معقولة الید الیسری قائمة علی ما بقی من قواثھعا. ٹم قال وإنما سی النبي 
الشحر قیاعاً عملا بظاھر قولء تعالی: ادا وجبت جنوبھا 4 (الحج ۔ ]۴٣‏ والوجرب 
القوط وتحققه فی حال القیام أظھر'''۔ آقول: الاستدلال بقوله تعالی: هلفاڈذکورآ اسم اللہ 
علیھا صواف ٭ [1الحج ]۳٦-‏ أظھر وقد فسرہ ابن عباس بقولہ قیاماً علی ٹلاٹ قوائم وھو إنما ., 
یکون بعقل الركبة الأاولی کونھا الیسری للاتباع رواء آبو داود بإستاد صحبح علی شرط ملم۔ , 
وعن آہی حَلَٔفة نحرت بدثنة قائمة فکدت أهلك قیاما من التاس لاتھا انفرت فاعتقدت آن لا 
أئحر بعد ذلك إلا بارکة معقولة والحاصل أن القیام أفضل فان لم ینسھل فالقعود آفضل من :, 
الاضطجاع تعم ذیح تحر الڑبل خلاف الأوئی أن ثیت عن مالك ما تقل عدہ أن الہل لا یحل أ 
ذبحھا والظاعر عدم ثبوتة عنه فقد قال ابن المنڈر لا أعلم أحداً حرم ذلك وإنما کرعه مالك واما : 
ما وقع فی بعض کتب الشاقعیة من ان نحر الیقر والغٹم یحرم اجماعا فھو غلط والصراب کما 
عبر بە العبدري وغیره بجوز اجماعا۔. ۱ 

۸- (وعن علی رضي اللہ عنہ قال أمرني رسول اللہ ہے ان آقوم علی بدنە) یضم الباء 6 
وسکرٹ الدالِ جمیم ہدئە والمراد بِدنة التی آخداھا إلی مکة غی حجة الوداع وعجموعھا عاله گما ‏ 
تقدم وفیە جواز الإأثایة في نحر الھدي وتفرقتہ (وآن آتصدق بلحمھا وجلودھا واجلٹھا) بر :, 
الجیم رتشذید اللام جمع جلال وھعی جمع جل للدواب ژوآن ل٭ اعطي الحزار) أی شیٹا (مٹھا ‏ 
قال) أي علی آو النبي ٹا وحو الأظھر (نحن نعطیه) أي أجرتہ (من عندنا متفق عليہ) قال نچ 





حدیہے رقم :۲٦۴۸‏ اخرجه البخاري قيی صحیحہ ٥٥٥/٣‏ الحدیث رم .۱۷۱١‏ وآخرجہ مسلم في | 
میس رحھ ٢‏ |۹6 الحدیٹ رقم ترغ ۳ .)١٦۱۷‏ وابو داوڈ ُيی الستینٰ ۲۱٦ ٢‏ الحدیٹ رقغم اش ۱ ۱ 
والدارمی ٥۰١/٢‏ الحدیث رقم ۰٠۔‏ واہن عاجه ٥+۴۵ ٣‏ الحدیث رقم ۲۳۰۹۹ ۱ 


نے ے ×۰ رذ ووسہ× × ًِِصد پصپژآپگمسسسعد دہ ُسسسىدہ سسستصد 'تسحتٹ٠"'ِٴٌّٗ]_سپآسڈپىکسسسعد-:‏ س”٠٦-١+١<إ٭٦ە”|-صصب-ب4>-ص--ج-‏ 








ٴ-زک کک 3ک کگ ‏ لد رز ۰+ رت کھت کس ىصصےتے-ے-.س-ح-ٗ٘حٌحصےہ ہ-ہ- چشسپسٔت ‏ ےت وا یا ا سے ہے ہے کی ہے ش ا 
‌- 


ہٹ- .-۔ ٹپ حم - - 


ء٭ کتاب المتاسك/ باب الھدي 


۹-۔ (۱۳) وعن جابر؛ قال: کنا لا ناکل من لحوم بُدبنا فوق ثلاٹء فرحَص لنا 
رسول اللہ تچ نقال: 0 ُلرا ونَوْدُرا٤:‏ فاأکلنا وْوڈنا. عتفق عليه. 


الہمام: روی الجماعة إلا الدرمذی آمرتني رسول الل ق ان أقوم علی بدنه وأقسم جلودھا 
وجلالھا وأمرٹی أن لا اعطي الجزار منھا وقال نحن نعطليه من عندنا وفی لفظ [وأت انصدق 
ہجلودھا وجلالھا ولم بقل فيه البخاري نحن نعطبه من عندنا وئی لفظه] وآمرہ أن یقغسم ہدنہ 
کلھا لحوعھا وجلالھا رجلودھا فی المساکین ولا بعطي فی جزارتھا منھا شیٹا قال السرقسطي 
جزارتھا ہضم الجیم وکسرھا فالکسر المصدر وہالضم اسم للیدین والرجلین والعنق وکان 





والتصدق ہئمده. وقال التخعی والاوزاعیي : لا باس أن یشٹري الغربال والمنخل والغاس 
والمیزان ونحوعا. وقال الحسن البصري [عليه رحمۃ الباري]: لا ہس آن یعطی الجزار الجلد 
یعلی اذا آجرہ وأما اعطاؤہ له تطلوعا فجائز اجماعا. 


۹۔ (وعن جابر قال کٹا لا تأکل من لحوم بدنٹا) أي التی نضحي بھا (فوق ٹلاٹ) 
أولا آن یڑکل لحم الھدي والأضحَة فوفق ثلائة آیام ٹم رخص (فقال کلوا وٹزوّدوا) أي أدخروا 


".ما تزوّدونه قیما تستقبلوله مسافرین أو مجاورین (قاکلنا وٹزودونا) قال الطیبی (رحمہ اللہ) إذا 


کان واجباً بأاصل الشرع دم ؛لتمتم والتران ودم الڑإاد وجزاء الصید لم یجز للمھدي آت یاکل 
مٹھا عند بعضی أُعل العلم وعليه الشانعی رحمه الا رفی الشعنی : وباکل استحباہاً من عدي 
تطوع ومتعة وقران غقط لما غی حدیث جابر: اثم أمر من کل بدئة بیضعة فجعلت في قدر خأکلا 
من لحعھا وشریا من مرقھا٤.‏ ولانھا دماء نسك کالأاضحیة. ولا بجوز لە أن بأکل من غیر هذہ 
الھدایا لاتھا دماء کفارات . وقال ابن الھعام: ومعلوم أنہ ےچ کان قارناً علی ما رجحه بعضھم ۔ 
أي الٹرري [رحےے اش] ۔ وھدي القران لا یستغرق مائة بدئة فعلم أنه أکل من عدي القران 
والتطوع إلا أنه آکل من عدی التطوّٗع بعدعا صار إئی الحرم أما إذا لم یبلغ بان عطب وذبحہ ني 
الطریق فلا یجوز لە الاکل منہ لاأنه فی الحرم ٹتیسر القربة فیه ہالإراقة وفی غیر الحرم لا تحصل 
ب٭ بل بالعصدق فلا بد من التصدق لتحصل: ولو کل من ومن غیرہ عما لا بحل لە الأاکل منہ 
ضمن ما أکله وبە قال الشافعي واحعدء وقال عالك لو أکل لقمة ضمته کلە ولیسں لە بیع شيء 


ٌ من لحوم الھدایا وإن کان مما بجوز الأکل عنہ فُإن باع شیٹا أو اعطی الجزار آجرۃ من فعليه أن 


لت رامش ٌَ سے سےا ان 


یتصدق بقیعته وحیث ما جاز الأکل للمھدي جاز أن بأکل الأخنیاء 
یتصدق بٹلٹھا وبھدی ملٹھا (عتفق عليه) وفی حدیث مسلم: 8کت نھیتکم عن الادخار من أجل 


.۸٢ /۴۳ فتخ القدیر‎ ٦) 
٣ك حلڈیٹ رشم 7 اخ جە الخاريی کی صسحیحھ ٣ر ۵۷ث العحدیۓ رقم ۰,۹ ومسلم ئٹي‎ 
.۳۹۸۸/۳ الحدیثٹ رقم (۴۰. ۱۹۷۲). واحمد فی المسندہ‎ 


.۸۰ فتح القدیر ۴ر‎ )٦٢( 


کتاب المناس/ باب الھدی ۷ 





۰-۔ )۱١(‏ عن ابن عبّاس : ال الی نل أهْدي عامَ الحدیبیة فی عدایا رسود الله 
اد جملاً کا لأبي جھلء في رأسم بُرڈ می فضة - وفي روایژ: منْ ذھبِ ۔ يَعیظ بذلك 
الع گیل زوا اس رف 


الرأفة وقد جاء ال بالسعة فادخروامابدا لکم''م۔ ول بعود التحریم بعود السنة والفحط فیه 


(الفصل الٹانی) 

. (وعن ابن عباس أن النبی پل أهدي عام الحدبیة) بالتخفیف علی الاأقصح‎ -٠۰ 
وھی السنة السادسة من الھجرة توجه فیھا رسول اق ِا إلی مکة للعمرۃ فاحصرہ المشرکون‎ 
ہالحدیبیة وعو مرضع من أطراف الحل؛ وقضیته مشهورۃ. رآماقول ابن حجر: فوقع الصلح‎ 
علی أنھم یتحللوث بالحدیية ٹم بقضون عرتھم ئثم بأنوت في العام الئي ویحجون ویعنمرون‎ 
فکان کذلك فلپس کذلك لان الصلح إنما وقع عملی أٹھم یقضوت عمرتھم فقط دون أن یحجرا‎ 
وأ٘یضأً کانت المصالحة أن یخلوا مکة ل٭ عليه الصلاۃ والسلام ثلاثة أیام حتی طلبوا خروجھ بعد‎ 
مضیھا (في هدایا) أي قي جملة عدایا (رسول الل ہل جملا) نصب باهدی رفي عدایا صلة لہ‎ 
وکان حقه أن یقول قی عدایاءہ فوضع المظھر موقم المضعر والمعنی جملا کاتا في عدایاء (کان‎ 
لڑہی جھل) اہی عمرو ہن غشام الِمحَر رعي اغتسمہ کا یوم بطر (ني راسے) أيی اف (برة) یضم‎ 
الموحدة وفتح الراء المحْففة. قال أبو علی: أصلھا ہروۂ'' لأتھا تجمع علی برات وبرون‎ 
کثیات وثیون أي حلقه (من فضة) وفی المصابیح وفی رأسه برة فضة بالإضافة, ال شارح: ای‎ 
فی أنفه حلفَة فضة؛ مُإن الہرة حلقة من صفر وٹحوہ تجعل فی لحم آنف البعیر. وقال‎ 
الاصمعی: قی أحد جابي المنخرین لکن لما کان الأئف من الراس قال فی رأسه علی الاتساع‎ 
والأظھر أنه مجاز السجاورة من حیثہ قربه می الراس لا من إطلاق الکل علی الیعضی (ولي‎ 
روایة من نعب) ریمکن التعدد باعتار الملخرین (یغیظ بّلك المشرکین) بفتح حرف المضارعة‎ 
أي بوصل الغبظ إلی قلوبھم فی نحر ذُلك الجمل. قلت: خاتعة جمله اجمل منه فإاتھا نحرت‎ 
قٹی سیل اللہ وأکل متھا رسوله وآولیاؤہ ثم نظیر الحدبث: قوله تعالی: فلیفیظ ہھم الکنار ٭4‎ 
[الفتع ۔ ۲۹] رواہ آبو داود.‎ 


حدیثٹ رظم :۲٦٠٢‏ اخرجھ ابو داود فی السٹن /٢‏ ٣٦۳۔‏ الحدیث رتس ۱۷۹. واہن عاجه ۱۰۴١٢‏ 
الحدیث روٹم ۳٣۰٣٣‏ واحمد قی المسند ۰۳۴ 


)١(‏ فی المخطوطة لیرون۸۔ 





۸ت کتاب المناسك ہاب الھدی 


١٦٤ھ )٣١(‏ وعن ناحيه الخزاعیٌ: قال: قلث: یا رسول الل! کیف أصئع ُا 
غَطبّ مِنَ البْذْب؟ قال: ٢‏ انحڑھاء ثمْ اغوس نعلّھا فی دبھاء ٹم خل ہین النّاس وبیتھا 
فیاکلوٹھا؟. رواہ عالك: وائترمذیٰ: وابن ماجه. 


٦7-۔ )۱٦١(‏ ورواہ أبو داودء والدارعیْء عیٰ ناجیة الأسلمی ۔ 


٣‏ -۔ (۱۷) وعی عبد اللہ بن قاط 


۵۱۹۔ (وعن ناجیة الخراعی قال قلت یا رسول اللہ کیف اصع ہما عطب) بکسر الطاء 
ہپ وک ات ووکفے کی الطربی > لعل أی قرب من العطب وعو الیلا لد . تی 
لقاموس : نطل کے ااشرٹترد علك والمعنی علی الٹائی من البدن) المھداۃ إلی الكعبه 
سر ےد المقلدة بھا می دمھا) اي : ٹم اجنٹھا علی صفحتھا 
(ئم خل بین الناس) أي الفقراء۔ (وییٹھا) والمعنی رارق ا . قال 
الطیبي [رحمه ال]: التعریف للعھد والعراد پھم الین یتبعون القافلة أو جماعة غیرھم من فَامْنَه 
آخری 1 ھ. وقد تقدم التفصپل (خاکلو:ها) اي فھم باکلونھا علی حد قوله تعالی: ٭ولابؤڈن 
لھم فیعنڈرون ہچ [المرسلات ۔ ]٣٣‏ وإلا لکان الظاعر أن یقال فیأکلوھا کقولہ تعالی: ٭لذرھم 
باکلوا 4 [(الحجر - ]٣‏ (رواہ عالك والترمذي واہن ماجه) أيی عن ناجیة الخزاعی , 


٦۔‏ (ورواہ أبو داود والدارمی عن ناجیة الأسلعی) فال فی التقربب: ناجیة بن جتدب 
ابن عمیر الأسلمي صحاہي۔ وناجیة بن الخزاعی أیضاً صحابي تفرد بالروایة عنه عروۃ ووعم من 
جاعلھما, وقال پی تھذیب الاسماء: ناجیة الصحاہی ہالنوت والٰجیم بن جندب ہن کعب اہن 
جندب, وقبل: ناجیة بن کعب بن عمیر بن یعمر الاسلمی صاحب بدن رسول الل چٹ . وجعل 
احمد بن حنبل [رحمه اش] نی مسندہ صاحب الہدن ناجیة ہن الحرٹ الخزاعی المصطلقی 
والاوں ھو المٹھور۔ وقالِ المولف: عو ناج بن جندب الاأسلمی صاحبِ بدن رسول ظ چٹ . 
وبقال أته احية بن عمرووھومعدودۂ فی أعل المدینة وکان اسمه زکران فسماہ النبی اَل ناجیۂ 
نجامن قریش وھو الذي نزل الفلیب فی الحدیبیة بسہم رسول اللہ لٹ فیما قال روی عنه عروۂ 
والزھری وغیرہ مات بالمدینۂ فی آیام معاویة!ھ. ولم بذکر ثاجیة الخزاعی فکان صاحب 
المصابیح ثبع آحمد بن حنبل [رحمه ا۵] والمصتف تبع الجمھور [ر حمھم الة] وال تعائی أعلم. 


۳٣۳۔‏ (وعن عبد اللہ بن قرط) بقم ثاف وسکوں راء وطاء صیملۃ آزدیي کان اه 


حلیٹ رقم ۲٦٤٢‏ : آخرجہ الترعذي ئپی ۲٢۴/۳‏ الحدیث رقم ۹۱۰ وین ماجە 7 ٣۰۴١‏ الحدیث رق 
٦ء‏ ومالٹ نمی الموطا ار ۳۸۰ الحدیث رقم ٥١۸‏ من کتاب الحج, وأحمذ هي المسند ٤‏ ٣۳۴۔‏ 

حدیث رم :۲٦٦٢‏ اآخرجھ آبو داود فی السئی ۳1۸/٦٢‏ الَحدیث رتم ۱۷٦١‏ والدارمی فی ۲ر۹ 
الحدیٹ رقم ۹ ۱۹۰۔ 


حدیث ررقم :۲٦٦۴‏ آخرجە أیو داود فی النن ۳٦۹/۲‏ الحدیث رٹم ,۱۷٦۹۵‏ 





کاب 0غ“ باے الیدی' ۱ ٰ ٰ ۵٥۹‏ 


رضي الله عنه]: عن البی تل2 قال: إِن اعظم الائٔام عنذ الله یومُ الٹّحرِء ہ ثمُ یومٔ القَر: 


قال توڑ؛ وو الیوم الثائي۔ تال : وکَرّب ٹرسول الل یل بڈنات خمسل أو بتٌ: فطمْمن 
یَزْدَلفنَ إلیه: بایٹھنْ 7 قال: فلمٰا وجَبَّث چچنربھا. قال: فتكلمٌ بکلمة خفَيْة لم أَفھمّھا۔. 
فقلٹ : ما قال؟ قالٴ من شاء افتظمَ1. 


غطاتا قسماہ النبي ق8 عبد اللہ ذکرہ المولف (عن النبی قڑ قال أن اعظم الایام) اي أیام عبد 


الاضحی فلا یثافي ما فی الأحادیث الصحیحة أن اأفضصل الاأیام یوم عرفة أو أیام الأشهر الحرم 
کڈا قیل ؛ وفیه بحث . وقال الطیي [رحمه ة] أي من أعظم الایام لان العشر أفضل مما عداھا 
| ھ. وآراد بالعشر عشر رمضاتء أو عشر ذي الحجةء لأئه ورد عا من أیام العمل الصالح فبھا 
احب إلی اللہ من عشر ذي الحجة''' وهو معارض ہما صح فی الأآخبار الصریحة بأن آیام العشر 
الڈواخر من رمضان أفضل الآیام. فینیغی أن یقید الحدیث الاول بأآیام الأشھر الحرم: ولا ببعد 
ان یقال الأفضلیة مختلفة باعتبار الحیثبة آو الإضافیة والنسیة فلا بحتاج إلی تقدیر من التبعیضیة 
(عند اش) أي في حکمە فإله منزہ عن الزمان کنا آنه مقدس عن المکات (یوم النحر) أي اوّل 
ایام النحر لانه العید الآکیر ویعمل فیے أکہر أعمال الحج حتی قال تعالی فیے: لابوم الحح 
الاکبر٭ [التوبة ۔ ]٣‏ ڑثم ہوم القر) بفتح القاف وتشدید الراء أي یوم القرار بخلاف ما قبله وما 
بعدہ من حیث الانتشار . قال بعضی الشراح: وھو الیوم الوّل من آبام التشریق سمي بذلك لأن 
اللاس بھرون یومثٹا فی عنازلھم بمنی ولا بنفرون عله ہخلاف الیومین ن الا خیوین ۔ ولعل العمقتضی 
لفضلهعا تضل عا یخصھما من وظائف العبادات وقد ورد فی الحدیث الصحیح بأن عرفة أفضمل 
الایام. فالمراد هھنا أي من آفضل الأیام کقولھم فلان أعقل الناس أي من أعقلھم والمراد بتلك 
الڈیام یوم اللحر وآیام التشریق (قال ٹور) یعنی أحد رواۃ الحدیث ڑوھو) أي ہوم القر هو (الیوم 
الثانی) أيی من ایام التحر أو من أیامء العید فلا ینافی ما سبق من أآنه أوّل أیام التشریق (قال) أی 
عبد اٹ (وقرب) بتشدید اٹراء مجھولا (لرسول الل و بدنات خحمس أو ست) ئلك من الراوی 
أو تردیید سرن عبد الله پربد تقرپتب الأمر أيی ہدنات من بدت النبی بل (فطفقن٢‏ ہکسر الا الٹانےة 
أي شرعن (یزدلفن) أي پتقربن وبسعین (إليه ہایتھن یبد؟) قال الطےی [رحمه الله] : أی منتظرات 
ہأیٹھن یہدا للتصِرك بید رسول ال پل فی نحرعن١ھ۔۔‏ قیل: وھذا من معجزاته علبه الصلاۃ 
والسلام (قال) أي عبد ال (قلما وجبت جتوبھا) اي سقطت علی الأرغی (قال) أي عبد ان 
وعو تأکید کذا قیل ۔ وقال الطیبي [رحمه اش]: اي الراوي ڑفتکلم) أي اي ڈئ قاله الطیی : 
فیلزم من٭ آن یقال ہزیادة الفاء. وعندی آأن ضمیر ال راجم إليہ ہچ وقرله ختکلم (بَكلمة خفیفمة) 
عطف تیر لقال (لم أفهمھا) أي لخفاء لنظھا (فقلت) أي للذي یل أو یلینی (ما قال) أي 
النبی ا (قال) ای المحمسوولٹ رفيی الم صابیح کغقال ‏ تاں) ای النبی ا سن ہےا٭) ای من 
المحتاجین (اقتطع) أي أخذ قطعة منھا أو قطم مٹھا للفسه. وقی المصابیح فلیقطم منە أي من 


)١(‏ اخرجھ مو فی لسن الحدیث عو ۷۔. 


۰ . 8 . و ش ا و ۰ 2 ۰ 3 
٤8٤۔‏ گا .-۔ .-ے- .بد یں کم -- یں مکی عو ے ے٠‏ ۔۔ ے٠‏ ہے ہے ہے ے۔ ج۔ ہو دک 


0 ۱ ٰ . ْ جات التا۔گ/ باب الھدی 


رواہ ابو داود. و کت ضا تا اہن اشن وجاہر قی 3 یاپ الإأضےحىے .٤‏ 


الفصل الٹالٹ 
4٤-۔‏ (۱۸) عن سلمة بن الإأکوّع قال: قال النبی نے : 'مَنْ ضحُٗی منکم فلا 
ْصِحنْ بعد قَالئة وفي یه منہ شي٤4.‏ فلما کان العام المقبل قالوا: پا رسول الٹ! تفعَل کما 
فعلّنا العامٌ الماضیٔ؟ قال: ٭کْلواء وأطیمواء وادجروا؛ فَإن ذلكٔ العامْ کان بالٹاس جھُد 


فاردث أئٗ تعینوا ۂیھم؟, متفق عليه. 


لحمھا ڑرواہ آہو داود وذکر حدیث اہن عباس) أي فال کنا سم رسول اللہ نل الحدبث (وجابر) 
أي البفرۃ عن سبعة (فی باب الأضحیة) والأظھر أنه اعتذار من صاحب المشکاۃ ہأنه اسمطھما 
عق اگکران وغل آو رکرو اع اما الہ عرتہاعی خلا ااے لاہ اسب آئی دَلك الاب 
والل تعالی أعلم پالصواب ۔ 


(الفصل اآائلٹ) 

15 ۔ (وعن سلمة بن الڈکوع قال: ثال النبی کل من ضحی) بتشددي الحاء أي فعل 
الأضحیة (منکم قلا بصبحن بعد ٹالكٰة) أي من الأیام آو بعد لبلة ثالئة (وقی بیته منه) أي من 
لحم الأاصحیوة طشيع) لحرمة إدخار شيء من لحم الأضاحی (قی عذا العام) لأجل الشحط 
الشدید الذي وقع فبه حتی امتلات المدینة من أعل البادیة فأمر أھلها بخراج جمیع ماعندعم 
من لحوم الأضاحی التی اعتادوا ادخار مثلھا فی کل عام (فلما کان العام المقبل) أي الاتی بعدہ 
(قالوا) آيی بعض الاصحاب لیا رسول اش تفعل) بتقدیر الاستفھام (کما فعلٹا العام الماضی قال 
کلوا) استحاباً (واطعموا) آی ندباً (وادخروا) بعشدید اثفدال أی اجعلوا ذخیرة أمر إباحة (فإن 
ذلك العام) علة لتحریم الإدخار السابق وإیماء إلی أن الحکم یدور مع العلة وحوداً وعدما (کان 
بالىاس جھد) بفتح الجیم وضمھا. تال الطبی [رحمه اش]: ہالضم الجوع وہالفتح المشقة ۔ 
وقیل: لختان (فاردت) أي بالٹھي معن الآدخار (آن تمینوا فیھم) أي تعیٹنوعم أي الفقراء جعل 
المتعدی بمٹزلة اللازم وعداہ ہی مبالعَة: کذا قیل. وقال الطہبی [رحمه اش]: آي توقعوا 
الڑعائة فيھم ا ھ۔ فجعله می ہاب التصمین کقول الشاعر : 

٭ یجرح فی عراقیبھا تصلى ٭ 


ومه قوله ثعالی: حکایة ٭واصلح لی فی ئریعی 4 [الاحقاف - ]1١‏ ویسکن أن یکون 


()؟ فی المخطوحف للاتھا۔ 
حدبث رقم :٤٦1٤‏ آخرجہ البخاری فی صحیحھ ,۲٢ ٦٥٦‏ الحدیٹ رقیم 595۹, وسلم ٹی صحبحه ۴/ 
7٣۴‏ الحدبث رقم (۶٣۴1۔‏ ۱۹۷۵). 


کتاب المناسك/ ہاب الحلق مل 


۵ ھجھػْ_  )۱١(‏ وع تب [(رضيی 121ھ قالق ال رت اللہ کل : اتا 5ت 
جتقافء۔- سنا أْ تاکلوما فوقٰ ثلاث لکیْ تسَمْکم۔ جا الله بالمَعَة فگلواء 


وادْخزُواء واتچروا۔ الا وإن عذو الأىامٌ لام اٹل رشزب:؛ وذگر الله . رواہ آبو دارد. 


(۸) باب الحلق 


التقدیر ان تعینولی فی حقھم فان فقرمم کان صعبا [ليه عليه الصلاة واللام (متفق عليه) لا 


بظھر وجه إبراد المصنف عذا الحدیث فی ھذا الباب کما لا یخفی علی اولی الألیاب ولعله 
آراد ہھما تفسپر الحدیث جابر فی آخر الفصل الال والل تعالی اأعلم . 


86 ۔- (وعن بٔيدة) یضم اللوں وفتح الموحدۂ وھو نبیشة الخیر الھئلی ذکرہ المؤلف 
فی النصحابه (قال: قالل رسول الل نل إنا کا نھیناکم عن لحوبھا) أي الأضاحی آو الھداپا 
فیظھر رجه الَعنابة لاہاب (آن تأاکلوھا) بدل اشتمال (فوق ثلاٹ) أی لیال وغفی لسنة ثلاث أی 
أیام (لکي تسعکم) أي لتکفبکم وفقراءکم (جاہ اللہ بالسمة) ہفتح السین ومنه قوله تعالی: 
للینفق ذو سعة من سعته 4 [الطلاق ۔ ۷] استثناف مہین اتغییر الحکم أي آتی اللہ بالخصب 
وسعة الخیر واتی بالرخاء وکثرۃ اللحم فإذا کان الأمر کذلك (فکلوا وادخروا وائتجرو!) قال 
الطِی [رحمه الل]: اقتعال عن الآجر آی اطلبوا الآجر بالتعصدبق ولیس من الٹتجارۃ وإلا لکان 
تسا اعت لا بصح بیع لحوعھا ہل یؤکل ویتصدق بە (الا) للتنببه (وإاِن هذہ الأہام) آی یام 
منی وعي أربعة ڑآیام آکل) قیحرم الصیام فبھا ڈوشرب) بضم الشین وقي نسخة ہقتحھا وقریء 
ہما في البعة فشارہون شلاب الھیم وجوّز کسرھا في روایۂ (وبعال) أي جماع وذلك کلہ 
لحرعة ائلصوم فیھا لکون الخلق حینثذ أضیاف الحق (وذکر الفل) أي کٹرۃ ذکرہ تعالی. لقوله 
تعالی: ف٭افإذا قضیتم مناسککم فاذکروا الله کذکر کم آباءکم أو أشد ذکرا 46 [البفرة ۔ ]٥٠٢‏ 
لقوله عز وجل ٭واذکروا الله فی ایام معدودات 4 [الہقرۃ - ]۲٤٢‏ ویعکن أن یراد ہھما ذکر اللہ 
علی الھداہا حین ڈبجھا لقولہ تعالی: ٭٭لیشھدوا منائع لھم ویذکروا اسم ال ٹی أیام معلومات 
علی ما ررّقھم من بھیمة الأنمام فکلوا مٹھا و أطعموا الہائس الفقیر 4 [الحح - ۲۸] ولعل ھذا 
عو العأخذ لتحریم الصیام ویعگی أن برادەبذکر اش ما بذکر عند الرمی أر تػبےم التشربق؛ وقد 
ہی فی راس ول قرفقٰ7 برات ا خاردا) ۱ 


(ہاب الحلق) 
اي والقصر واکٹفی بأفضلھما۔ 


حدیث رلم ۶۳ اح جھ آہو داود فی الستن ۳ ٢۵٢‏ الحدیٹ رقم ۸۱۳٦۔‏ وابن ماجہ مبختصرا فی ھ2 


٥۵‏ الحندٹ زس ۰. والدار می ۰٦‏ الحدیث رتم ۶٭۱۹۰۔ 


- سح - ‌- - ٠‏ 
سسسصسص ییہی--ےععکہ ىححخ-تت سد سے سی اعد 


ہے ۔۔-۔-ٌْ۔ ہے سے سن ہس ہہ سے ء سد ابدىیع سس ء پوعحج-حسحسِ ہہ حسسصست ۔بپ ‏ :ۃت ء۔.۔ ہہ 


۱ 1 6۲ کاب المناسك باب الحلق 


القصل ایڈول 
)١  - 5۹‏ عن ابن عمَز: ان رسول اللہ ٹل حلق رأت في حَمْةِ الوداع رأناس من 
افوعان وِقضر بعفضھم. عتشق عليه . 


(الفصل الأوّل) 

بحلقه (تي حصہه الوداع وآناس من اصحابہ) أي حلقوا ومن بیانیف أو تٍعیٍضية . وعو الظاعر من 

قوله (وقصر پعضہم) بتشدہد الصاد وقیل: بتحْفینھا آي بعض اللاس آر بعض أصحايه ویمکن 
۱ الصحیحین وغیرعا: أنه عليه الصلاة والسلام: ٢‏ قصر فی عمرۃ التضاء٠.‏ وقد قال تعالی: 
٭محلقین رؤوسکم ومقصرین ٭ [التح ۔ ۲۷] ندل علی جراز کل مٹھما إِلا آت الحلق آفضل 
۱ ہلا خلاف . والظاعر وجوب استیعاب الرأس وہە قال مالك وغیرہ. وحکی النووی الإجماع 
۱ 
۱ 
۱ 


۷ھ (۲) وعن ابن عاس قال: قال لي معاویڈڈ: إي قصرث من راس 


عليه وائمراد بھ إ(جماغع الصحایة آو السلف [رحمه اش۵] وععا بژیدہ توله عليه الصلاء والسلام: 
اخذوا علی مناسکكکم4 ولم بیحفظ خنه عليه الصلاة والسلام ولاعن أحد من آصحابه الکراع 
الاکتفاء بیع شعر ال راس . واما الفیاس علی سح الراس قغیر صحیح للفرق بینھما وھو آن 
آبة المح فیھا فيە الباء الدالة علی التہعیض فی الجعلة وقد ورد حدیث الناصیة المشعر بجواز 
الاکتفاء بالبعض ولم یرد نس علی منع ملح البعض بخلاف ذلك کله فی باب الحلق فإنه قال 
7 تعالی: ٭محلقین رؤوسکم ٭ [الفتح ۔ ۲۷] ولا تحلقوا رأسکم ولم بت عنه عليه الصلام 
).|| والسلام وأصحابه الکرام قط أٹھم اکتخوا بحلق بعقی الرأس أو تقصیرہ. بل ورد النھی عن القزعة 
ٰ حتی للملصغار وعي حلق بعض ال راس ونخلیة بعضے فالظاعر أئه لا یخرج من الأحرام إلا 
پالاستیعابِ کما قال به عالك وتیعه ابن الھمام فی ذلك ٹم مما خطر لی فی ھا المقام من 
التحقبق التاشیء عن سلوك سبیل التدقیق أن الحکمة فی قوله محلقین ہصیغة العبالعَة وفي قوله 
ولا تحلقوا بدوتھا أن القعل یتبغی أن یکون مستوعباً وأن النھی غنه یشعل القلیل والکٹیر مطلقا. 
۷۔ (وعن ابن عپاس قال: قال لی معاویة) أي ابن أي سفیان (إني قصرت من راس 


حدیٹث رتم٦٦٦؟:‏ اأخرجە الیخاريی فی صحبحه ۱۰۹/۸ الحدیث وظم .٦41٤‏ وصسلم فی صحیحہ 
٢ر‏ ۹8 الحدیث وٹہم ۳۱۹, ۱۴۰۱). وأبو داود نی الستن ٥٦‏ الحدیث رقم ۰ واحمد 
فی الەسند ۲ ۸ . 

حدیٹ رقم :۲٦۷‏ آخرجە البخاری ٹی صحیحہ ,21٦ ٣‏ الحدیث رٹم ۱۷۳۰ وسسلم کی صحیحہ ۲/ 
۳ الحلبث ڑ۰۹٦. .)٢۲٤١‏ وآخرجء آہو داود فی ۳۹٦/۲‏ الحدیث رقم ٦‏ والسائی فی 

۵ الحنبث رقم ۲۹۸۷,. واحمد ني لسانت 3٦:71‏ 





٠ - 27 -. - ٠-‏ - ٭-۔ - ۔ ٭-۔ - ے‫ 47 لد ۔- ۔- ۔- -۔ -۔ ۔ -٠‏ ےد ےد 


کاب العنامحكت/ ہاب الحلق ابی 


الب پچ عند المررۃ بمشٛقص۔ عتفق علی۔ 


۸۸- (۳) وعن ابن عمَرٌ: أن رسول اللہ نچ قال نی حجّد الوّداع: ه٢‏ اللْۃٌ ارح 
المحلقینٌ*. قالوا: والمقضرینّ یا رسول الل؟1 قال: ٭اللهَعٌ ارحمٌ المحلقین٤.‏ 


النبيي) آیی شعر راسہ لئ عند المروة ہمشقص) ہکسر المیم وفٹح القاف أي نصل طویل عریقی 
ا کو ظط سی ا سا وقبل : المراد به المقص وھو الا کب في خذا المحل وفد صح آأت لی 
لم یقصر فی حجتہ بل حلق فیکون التقصیر الذیي رواہ معاویة فی عمرتہ والذي یدل علبه 
آئہ قال عند المروۃ فذو کات پل حاجا ثقال ہمنی قال الطی [رحمه اش]: کان ذلك قی عمرۃ 
ائجعرائة اعتمرھ' رسول اللہ فی لما فتح مکة وآراد الرچوع منھا في السنة الثامنة من الھجرۃ أو 
عمرة القضاء ان صح ما ردوی عثہ آته قال آسلمٹ عام القضیة والأصح أنہ أسلم عام الفتح قال 
ابن الھعام وآما ما استدل ہه القائلوت بآئ پل کان عتمتعا وآنه احل من حدیث معاویة فصرت 
عن رسول اللہ پل بمشقص فالوا ومعاویة اسلم بعد الفٹح واللي کا لم یکن محرعاً في الفتح 
فڈزم کوله پي حجف الوداع وكکونە عن إحرام العمرۃ لما روا أبو داود وفی روایة عْ قولم عند 
المروۃ والتقصیر قي الحج إنما یکوت قی عنی فدفعه أن الأحادیث الدالة علی عدم إحلالہ جاءدت 
مجیٹا عتظافرا یقرب القدر المشترڈك امن الشھرۃ] الٹتی ھی قرییة عن التواثر گحدیٹ 'ہنٰ عمر 
اکا سا نقدم ئي المٹح من الإأحادیث وحدیث جابر الطوپل الثابت فی عسلم وغیرہ ولو انفرد 
حدیث اب عمر کان عقدماً علی حدیث معاویة فکہف والحال ما أعنمتاك فلزم فی حدبث 
معاویة الشذوذ عن الجم الخغیر فاما ھو خطا أو محمول علی عمرۃ الجعرانة فإنه قد کان أسلم 
اذ ذاك وھي عمرۃ خفیت علی بعضی ال اس لتھا کائت لبلا علی ما قی الٹترمذي والنائی آنه 
عليه الصلاة والسلام خرج إلی الجعرانڈ لبلا معتمر فدخل مککكة لیلا فقضی عمرته لم خرج من 
لیلته احدیث قال من آجل ذلك خقیت علی الناس وعلی ھذا فیجب الحکم علی الزبادۂ التی 
فی سنن النسائی وھو قولہ في أیام العشر بالخطا وئو کانت بستد صحبح آما لللسیان من معاویة 
ور من بعضی الرواۂ عنه فلمتفق عليه) وآئٹ علمت مما سبق من کلام المحقق أن قوله عند 
المروۃ لیس فی الصحیحین ہل فی روایة أبی داود۔ 


۵۸- (وعن ابن عمر أن رسول اللہ َْل قال ٹی ححة الوداع) ال الطیبی [رحمه ال]: 
کان ھذا في حجة ائوداع علی ما ہو المٹھور المذگور في لفظ الحدیث قال [یعضھم] ٹی 
الحدییة لما أمرعم بالحلق فلم یفعلوا طععاً في دخول مکه قلٹ لا عنم من الجعم ہین القولین 
وھو أنہ قاله غي المرضعین (اللھم ارحم المحلقین) حیث عغعلوا بالأفضل لأن العمل ہما ہدأ اللہ 
تعالی قی قوله: فلمحلقین رژوسکم ومتصرین 4 [الفتم ۔ ۲۷] أکمل رقضاء الٹنث المامور يہ 
فی قوله عز وجل: ‏ ٭اثم لیقضوا تفثٹھم ٭ [الحح ۔ 1۲۹ یکون به أجمل وہکونە می میزات العمل 


حلانعمٹ رقم ۲٦1۸‏ : اخرجه البخاری پيی صحیحه 2٢٦٣‏ الحدیث رۂم ۱۷۲۷ ومسلم شی صحہحہ ٢‏ 


ص0 اآلحدیث ررقم ( ۳۹۱۷ ۔ ,)1۳×١٦‏ 


۵۵٤‏ کتاب المناسٹ/' اب الحلق 


قالوا: والمقضرینْ یا رسولٰ اللّہ؟! قال: ووالمقضرین٤.‏ متفق عليہ. 


)٤( ۹‏ وغن بحبی برح الحضین؛: عو حجمثتا اٹُھا سمعت النبی تچ في حبّة 
لداع دڈعا للبمحلتی کٹا وللمتصرین مٴ واحدۂ. 


ألقل ڑقالوا والمشصرین یا رسول اش) عطف تلقیتي وآما قوله عرٌ ورجل: ومن ذریتی ٭ ربعد 
فرلہ : غ٭إنی جاعلك للناس إماما چ4 1البقرۃ - ]۱٢١‏ اي واجعل بعض ذریتي أئعة لیس من باب 
التلقین کعا وھم ان حجر فإته دعاء مستقل لا عتفرع عن کلام سابق وأما تقدیرہ وجاعل بعضی 
ذریئی فھو عطف علی کاف چجاعلك فلا وجءە له نعم لا بعد أن یکون می ہاب التلقَین قوله 
سہحائد: [قال ومن کفر] بعد قولہ وارزق أھله من الثمرات من امن منھم با والیوم الآخ ر4 
[الہقرۃ - ]۱٢٦١‏ فإنه یصح التقدیر وارزق من کفر بصیغقة الأمر وأارزق من کفر بصیغة المتکلم أو 
ومن کفر عبتداً خبرہ فأمتعه (قال اللھم ارحم المحلقین) وثفاقل عن العطف علی وجه العطف 
دون العنف اقالوا) تآکید للاستدعاء وعل عو قول المحلقین أو المقصرین أو قولھما جمبعا 
احتمالات ٹلاٹ اظھرھا بعحض الکل من اللوعین (والمقصرین پا رسول الله قال) آي نی 
المسرۃ الثائیة ڑوالمقصرین عتفق عليه) وذکر اہن الھعام فی روایة الصحیحے أنہ قال خی المرۃ 
الثالثة والمقصرین ٹم قال وفی روایة البخاریي فلما کانت الرابعة قال والمقصرین ا ھ. فماذگرہ 
المؤلف ھا تفقصیر مدە أو روابة أآخری وال تعالی أعلم ویدل علی الاول الحدیث الثاني 
عو قوله: 


9 ۔ و(وعن بحبی بن حصین عن جدته) أي آم الحصین ہنت اسحاق الاحمسیيۂ 
شھدت حجة الرداع ذکرہ المؤلف (اٹھا سمعت النبی ا فی حجة الوداع دعا للمحلقین ثلانا 
وللمقصرین مرة واحدة) وعي في المرة الأخبرة (رواه مسلم) وتحمل روایة البخاري فلما کانت 
الرایعة علی عمرة الحدییة جمعا بین الحدیئین أو پحمل کلام کل راو علی ما سمع بھ وتحقق 
عندہ وال تعالی أعلم قال الطیبی [رحمه اش]: وإتما خص المحلقین أولا بالدعاء دون 
العتصرین وھم الذین اخذوا من أطراف شعورعم ولم یحلقوا لان آکٹر من أحرم معه عليه 
الصلرہ والسلام لم پکن معه عدي وکان عليه الْصلاه والسلام قد سای الیدی وع مەعە الھدی 
فإنه لا یحلق حتی یتحر عديه فلعا أمر من لیس معه عدي أن یحلق ویحل ووجدوا فی أنسهم 
من ذلك وأحبوا أن بأئن لھم قی المقام علی [حرامھم حنی یکعلوا الحج وکانت طاعة النبيی ہہ 
اولٰی لمھم ملعا ئم یکن لھم ہد من الحلال کان التفصیر فی نفوسھم آخحف من الحلق فمال 
اکٹرعم إليه وکان فیھم من بادر إلی الطاعة وحلق ولم براجع لذا قدم المحلقین وآخر 
المقصرین ا ٭, ولا یخفی أنه عليه الصلاۂ والسلام إتما أمرھم بالتحثل لا بخصوص الحل 
وإِنما اختاروا القصر لقرب الزمان عن الوقوف ابقاء للشعر للحلق أو القصر بعد الحج وجمعا 
ہین العملین وععا اثر خصة والعزیمة [والرحَصة] آولی بعد العمرۃ وآما المقصروت فی الحج 


حدیث رقم :۲٦۹‏ اخرجم مسلم فی صحیحہ ۹81/7 الحدیث رقم (٣۳۲۔ .)١۳+٣‏ 


کاب المناس۱ك/ بات الحلق ی ت ت 





رواہ مسلم . 


۰ے () وعن آنی: النبی ےل آتی ہتی: فاتی الجمرۃ فرماعاء ثمُ آتی منزله 
بیٹی؛ وَنحْرُ نسُکه: ثمٌ دعا بالحلاق: وناوّل الحالِق يِف الأيمنٌ فحلقه 





فسملوا بالرخصۂ وإقاء شعرھم للزینة بخلاف المحلقین فإنھم اختاروا العزہمة ئي القضیۃ 
استحقوا الائضلیة ولانه ادل علی صدق التیة وحسن الطویة والتڈلل می عقام العبودیة وأما قول 
الووي ووجە آفضلیة الحلق ان المقصر أبقی علی نفے الزینة لشعرہ والحاج مامور بترك الزینة 
فخریب من٭ وکڈا استحصان ابن حجر منه عجیب فإن الحاج لیس مأمورا بٹرڈ الزینة بعد فراغ 
الحجة أو العمرة ٹم ھذا کلە لا ینافي ما حکاء عیاض عن یعضھم أنه کان بالحدیبیة حین أمرھم 
بالحلق غلم یفعلوا طمعاً بدخول مکة یومتذ إلا أن قولھم آمرعم بالحلق بغیر محفوظ وإتما 
أمرضم بالتحلل اختار بعضھم الحلق لآنه الأفضل واختار اخرون القصر حتی بحلقوا غی العام 
المقبل جمعا ہین القضیتین وحیازۃ للفضیلكین عن ابن عباس قال حلق رجال یوم الحدیبة وقصر 
آخرون فدعا رسول اللہ کےا پلمحلقین ہما ذکر ققیل یا رسول الل ما ہال المحلقین ظامرت لھم 
بالٹرحم قال لآئھم لم یشکوا یعنی لم بطمعوا فی دخول مکة بومٹذ مستدلین بقوله تعالی: 
لتدخلن المسجد الحرام إن شاء اللہ آمنین محلتین رژوسکم ومتصرین *٭ [الفتح -۔ ۷] ود 
اجاب الصدیق من رباب التحفیق عنه بانه لیس قی الاّية تقیید پھڈم السنة ٹم نص عليه الصلاۃ 
والسلام بھذا الکلام غي ذلك المقام عذا والمذھب المشھور الذي عليه الجمھور أن الحلق لو 
التقصیر ئُك أما اجب رأمارکن لا پحصل التحلل من الحج والعمرۃة إلا بہ وللشافعی [رحمه 
اللّ تعالی] قول شاذ أٔنه بحصل باستیاحة محظور کالطیب واللیاس والصواب ھو الاول ۔ 


سو (وعیَ انس أن النیں 5 آتی متی اتی الجمرۂ) أي جمرۃ ة العقبة (فرماھا ٹم آئی 
متزله بعنی)؟ وھو الان یسمی مسجد الخف قال ان حجر عو عایین سجد الخیف ومحل 
ٹحرہ المشھور علی یعین الذاھب إلی عرفة (وئحر تسکه) بسکوت السین ویضم جمع نسیکة 
رعي الذبیحة والمراد بدئه عليه الصلاۃ والسلام رقد نحر ہیدہ ثلاثاً وستین وأمر علیاً أن ینحر 
بقیة المائة (ثم دغا ہالحلاق) رعر المزین قال الطیبی [رحمە ال ]: عو محمر ہن عبد ال العدوی 
وقیل غیرہ واول الحالق شقع) آی جابه (الأیمن) أی من ال راس (فخلفه) قال الطیہی [رحمه 
ال]: دل علی ان المستحب [لابتداء بالأڈیمن وذعب بعضھم إلی أُن المستحب الأیسر]ا ٭. 
أي لیکون أیمن الحالق ونسب إلی أبي حنیفة إِلا آنه رجع عن عذا وسبب ذلك أله قاس أزَلاً 
یعین الفاعل کما هو الحتبادر من التیامن ولما بل أُنه عليه الصلاۃ والسلام اعتبر ہمین المفعول 
رجع عن فلك القول المیي علی المعقول إلی صریح المنقول إذا لحق بالاتباع أحق ولو وقف 





حعدیٹ رٹم ٠‏ : اخرجہ سلم ٹس توھےحےحےد ٢ر‏ ر٤۹‏ الأحداٹ رظم ٥ ,۳٣٣(‏ :1۳۰). رابر دارد لی 
السٹن ٠٠٥/۲‏ الحدیث رقم ۱۹۸۱. رالٹرمڈیي فی الن ك٣ ٣٢٢‏ الحدیث وقم . وأخرجهہ 
ا آحمد فی ال ۱۳۷/۴ 


ل 
سکٹتں × -سصک دہ سسوصسوت-چخص--د- : ہےٗےُککجچجْھودں .سرت راس کک -ے 
۰ - 4 2 - 


مت کتاب المناسٹ/ "اپ الحلق 





ثْ ةعا أبا طلحة الأنصاریٔ: فاعطاہ إباہء ثمٌ اول الشِی الأپسرّء فقال: ٦احلیٔ*‏ فحلقة 
فاعطاءُ أآہا طلحةء فقال: 7 امم بٔمٌ الاس4. عتفق عليه. 

۱۔ )٦(‏ وعن عائشةً [رضی اللّهُ عنھا]ء قالث: کنث اطيْبُ رسول اللہ ہے قبل 
أك يُحرمٌء ویومٌ الئحر قبل أَنْ بطوف بالبیٹ بطیب فيه مك متفق عليه. 





الحالق خلف المحلوق امکن الجعم بین الایمنین (ٹم دعا أہا طلحة الأنصاري) رو عم آنیس 
وزوج آمہ آم سلیم وکان لە عليه الصلاة والسلام بابي طلحة واعله مزید خصوصیة وعحبة لیست 
لغیرعھم من الأنصار وکثیر من المھاجرین الاہرار [رضران اللہ علیھم أجمعین] وعو الڈي حفر 
قبرہ الشریف ولحد لله وبلی فیہ اللبن وخصہ بدفنہ لبتہ أم کلثوم وزوجھا عثمان حاضر (فأعطا:) 
ای با طلحة (آباہ) یىی الشعر ([المحلریٰ] (ٹم نارل) ای الحائیق (شقه الأیسر) وی نسحخُة 
صحیحة الشق الآأیسر (ققال) بلسان القال أو الحال (احلق فحلقه ناعطاء آہا طلحة غقال اقسمه) 
أي المجموع (ہین الناس) دل علی طھارۃة شعر الأدەمی خلافا لمن شذ ون پتبر بإشعارہ علے 
الصلاۃ والسلام وباقی آثارہ (متفق علیه) قال ابن الھعام اخرج الجماعة إِلا ابن ماجه عن انس 
ابن مالك أن رسول اللہ قل آئی منی فائی الجمرۂ فرماھا ٹم آتی منزله بمنی فتحر ثم قال 
للحلاق خذ وآشار إلی جائيه الأہمن ثم الأبسر ٹم جعل یعطيه الناس وھذا یفید ان السنة ىي 
الحلق البداءة بیمین المحلوق رأمه وھو خلاف ما ذکر في المذحب وعذا حو الصواب*'' اھ۔ 
وقال السروجی وعند الشافعی یبدا یمین المحلوق وذکر کذلك بعض اصحابنا ولم یعز إلی أحد 
والتة أولی وقد آخد الإمام بقول الحلاق ولم ینگره ولو کان مذنعبه خلافه لما وافقه وفي 
مسك ابن العجمی والبحر عو المختار وقال في اللخَة عو الصحیح وقد روی رجوع الإمام عما 
نقل عدہ الأصحاب لأنہ قال اخطات فی الحج غي موضع کذا وکذا وذکر مه البداءۃ بیعین 
الحالق خصح تصحبح قولە الأخیر وقد ذکر ابن حجر أله یسن أن یقلم بعد الحلق آو التقصیر 
ارہ للاتباع کما صح عه علے الصلاۃ والسلام وکان ابن عمر یأخذ من لحیتہ وشاربه اقول 
وھو الملائم لقوله تعالی ٹم لیقضوا تفٹھم . 


۱.۔ (وعن عائشة رضی الله عنھا قالت کلت اطیب رسول اللہ نٹ تل آن بحرم) أىی 
بالحج آو العمرة آو بھما (ویوم النحر قبل ان بطوف ہالبیت) أي ہالتحلل الاول وعو بالحلق 
(بطہپ) متعلق باطیب (فيه) أي فی أجزائه سك متفق عليه) رف رد علی من جعل الطبب 


.۳۸۶/۲ فتح القدیر‎ )١( 

حدیثٹ رتم ۱ اخرجە البخاري ٹی صحیحه ۳۹۳۱/۴. حدیث رقم ۱۵۴۹. ومسلم فی ر۸۹ حدبیے 
رقم .)۱١۹۱۰٤(‏ واہو داود فی السٹن ۳۵۸/۲ الحدیث رئم .۱۷٢۶‏ والٹرمذي فی ۲۵۹۴ حدیث 
رٹم ۹۱۷. واللسائی في ۷٤6‏ الحدیث وقم ۸۶٦۲۔‏ وابن عاجہ فی ۹۷٦/٢‏ حدیث رقم .۲۹۲٦٢‏ 
وعالك ٹی الموطأً ۳۲۸/۱ الحدیث رقم ۱۷ من کتاب الحج۔ وأاحمد في المسند ۱۸٦‏ 


کتاب المناسك/ باب الحلق ۷ 


7٦7۔‏ (۷) وعن ابن عُمَرْ: أك رسول الل ےل أفاضی یوعَ اللخرء ثمٌ رجغ: فصلی ٥‏ 
الٰظْهَر ہعلی" ۔ رواء مسلم۔ 


الفصل الٹانی 
-٣‏ (۸) عن علی وعائشة [رضی الله عنھُما]ء قالا: تھی رسول اللہ نے أن 
تلق العرأة رأسَُھا. رواہ الترمذی. 
٤-۔‏ (۹) وعن ابن عبٌاس٭ قال: قال رسول اللہ تل : :لیس علی النساءِ الحَلّیْ؛ 


۲ .-۔(وعن ابن عمر آن رسول اللہ پل آتاض ہوم التحر) أي نزل من منی إلی مکة بعد 
رعيه وذبحه خطاف طواف الفرضی وقت الضحی لثم رجع) أي في ذلك الیوم (فصلی الظھر ہمنی ۱ 
رواء ملم) قال ابن الھعام والڈی فی حدیث جابر الطویل الثابت قی صحیع مسلم وغیو من ۱ 
کنب الکن خلاف ذلك حیث قال ثم رکب رسول اللہ ا فأفاض إلی اللیت فصلی الظھر یمکڈ __ 
ولا شك آن احد الخبرین وعم وإذا تعارضا ولا بد من صلاۃ الظھر فی احد المکائین فی مکكة . 
بالسےجد الحرام لثبوت مضاعفة الفرائض فيه أولی'''١ھ٭.‏ والحمل علی أنە آعاد الظھر بملی ۰ 
مقتدیاً علی عذعھبنا أو إماماً علی مذعب الشافعی وامر أصحابه بالظھر حین انتظروہ أولی من 
الحمل علی الوھم کما لا بخفی علی أله روي أله کان یزور البیت في کل یوم من آیام النحو _ 
فلبحمل علی یوم آخر وقد تقدمت توجیھات آخری فتدہر وآما خبر الترمذی الڈيی حسہ ہأآنہ علیہ 
الصلاة والسلام آخر طوافة إلی اللبل''' فعژوّل بأنه آخر طواف نسائه إلی اللیل أو جوز تأخیر 
طواف الزبارۃ إلی اللیل أو المعنی آخر طوافة الکائن مع نسائه إلی اللیل لروایة أنه عليه الصلاۃ 
والسلام زار مع نسائه یلا وفي الحدیث دفلالة علی أن رمیہ وحلقه وقع قبل الظھر بالانفاق وإِن 
اختلف کونە بمکة و ہمنی إِذ الترتیب ہین الحلق والإأخاضة معتبر فظھرت العتاسب"ة ہین اباب وبین 
حدپٹ اہن عمر فتدہر [رحمھم ال تعالی]. 


(الفصل الثائی) 
-7٣‏ (عن علی وعائشة رضی اللہ عٹھما قال تھی رسول اللہ لا ان تحلق المرأہ راسھا) أي 
فی التحلل أو مطلقاً إلا ضر ورۃ فإن حلقھا مثلة کحلق اللحیة للرجل (رواہ الثرمذي) و کذا النسائی . 
۶٤‏ - (وعن ابنن عٍاس قال: خال رسول الله کے لیس عغلی التساء الٰحلی) ای لا بحبح . 


حدیٹ رقم ۲۹8٢‏ : آخرج مسلم ليی صحیحہ ۹۵۰۲ الحدیث رقم (۳۴۳۵۔ .)۱۳٣۸‏ 
)١(‏ فتح القدیر /٢‏ ۳۰۸۸, 

)٢(‏ آخرجە الدرمذي قی السنن ۳ ٦٦٢۴‏ الحدیث رٹم ۹۲۰۔ 

حعدیث رقم ۲٦٢٢‏ : اآخرجہ الترعذی فی النن ۲۷٣/٣‏ الحدیث وقم .۹۱١‏ 

حدیث رم 84 اخرجه ابو دارد فی السئن ٢٥٥/٢‏ الحدیث رقم ۱۹۸۵ء والدارمي فی ۲/ ۹ھ 
الحدیث رقم ۱۹۰١‏ والدارقطنی قي ۲۷۱/۲ الحدیٹ رقی 1٦١‏ من کتاب الجچ۔ے 


1 کتاب العثاسك/, باب فی التحلل ونقلھم بعض الاأعمال علی بعض 





انا علی الا التتحب ٠ ٤+‏ اروأہ ابو داوت والدارعیٰ ۔ 
رھذا الباب خال من الفصل الثالث . 


(4) باب فی التحلل 
ونقلھم بعض الأعمال علی بعض 


الفصل الاول 


٥ے )١(‏ عیٰ عبدِ الله بن عمُرو بن العاص: ان رت اللہ لت وقف فی خجة 





عليھین الحلق هی التحلل (إنما علی الناء القصیر) أي |نما الواجب علیھن التقصیر بخلاف 
الرجال فإه یجب علیهم اأحدھما والحلق أفضل ٹم قیل أئل التقصیر ٹلاٹ شعراٹ ذکرہ 
الطیبی راتا اتی سآ اه مد رڑوس گر را کان انل خلا کات آو ای ا 
ویجب عقدار الریم علی عا ھو العقرر فی المذعب واختار ابن الھمام قي ھذا الہاب عا قالہ 
الڑإمام عالك من وجوب الاستیعاب وادعی آأنه هو الصراب گما ثقدم ڑرواہ أبو داود 
والدارمي) وفيی نسخة السید والترمذيی ہواو العطف وفی نسخة العفیف بلا واو بدل الدارعي 
وقی نسخة وعذا الباب خال عن الفصل الثالث ولا یحتاج إلی الاعتڈار ولعله لدفع وھم 
الا سقاط . 


(باب) ' 


بالتنوین والسکون وفی نَحَة باب جواز التقدیم والتأاخیر في بعض أمور الحج واعا قول 
ابن حجر باب قي مسائل تتعلق بالحلق فلذا لم یؤٹ بالتر جعة فغریب مع أن الباب مشتمل علی 


(الفصل الاول) 


٥۵۔۔‏ (وعن عبداشبن عمروبن العاص آن رسول ا تق وقف ئی حجة 


)١(‏ فی السٹکاۃ لان ہاب التحلل, 
احدیث رتم ۵ اَُخرحہ البخاری فی ۹/۳٦٦5۔‏ الحدبیث رتم ۱۷۳, وسسلم قی ۹4۵۸/۲ الحدیثٹ رم 


١٣۰٦1 ۳٣۷ (‏ واہو داود نی ا ہت ٦ر‏ ٦ٹ‏ الاحدئبٹ ریم ,1۰۱۲١‏ والترعلذی فی ۳/ ۲٥۸‏ 
کے این ماجه في ٦ء‏ الحدیث رئم ۳۰۵٣‏ ىالك فی العو طأ ۶۲٢/١‏ 


کتاب المناسكث/ باب ٹی التحلل ونقلھم بعض الأعمال علی بعض ٤‏ ۵ 


وب ون . فا کے فقال لغ اشفز نسحزث قبل اڈ رین فقال: ازم ولا 
حرٌخ1۔ فما سثل اللبی لٹ عنْ شیء قُدم ولا أَحْر ز إلاّ قال: اافعّل ولا حرحخ! وھ ات 


وقی روایة لمسلم : أثاہ رجل؛ + کقال: حلمّث قا انی قال ' کو رسود 


تام اخ فتال ' أئْضث إئی الییتِ قبل أن آ ڑھی , . فال؛ 7ھ'ٰ'ًٰک 0 


الوداع) بفتح الحاء والواو علی الصحیح فبھما (بعنی للناس) أي لأجلھم (یسالونہ) حالِ من 
قاعل وتف أو مرٍ الناس أو استؿئلاف لان علة !وقوف فاله الطیی : ویژید الأآخحیر روایة وقف 
علی راہ لو سی مالرہ لتعاہ ری امناتعاہ اق اجل قالک ارآ نا 
عرفت تقدیم بعض الملاسك وتاخیرھا فیکون جاعلا لقرب وجوب الحح أو فعلت ما ذکرت 
من غیر شعور لکثرۃ الاشتغال فیکمون مخطتاً (فحلقت قبل ان انبح فقال اذبح) أي الآن (ولا 
حرج) أي لا إثم علیٹ ولا یلزم مه عدم الفدیة (فجاء آخر فقال لم اشعر تحرت قبل ان ارمي 
فقال ارم ولا حرج فما سئل النبي يَُِ عن شیء قدم) بصیغة المجھول أي وحقہ التآخیر (ولا 
آخر) اي ولا عن شيء آخر وحقە التقدیم تال الطیبی [رحمه اش] لا ہد من تقدیر لا لي الاول 
لان الکلام ھی سیاق اللفی ونظہرہ توله تعائی: غلما ادري ما یفعل ہي ولا ہکم 4 [الاحقاف ۔ 
۹ھ۔ وفقبه بحٹ من وجوہ عٹھا أن الحدیث لیس داخلا قی تلك القاعدۃ وعي أن لا إت کان 
ما بعدھا فعلا عاضیا وجب تکرارھا کقولہ تعالی : فلا صدق ولا صلی 4۴ [القیامة ۔ ]٣٣‏ ومنھا 
أن الإّیة ٘یضاً خارجة عتھا لما غی المخلی وغیرہ ان ما دخل عليه لا أن [کان] فعلاً مضارعاً لم 
یجب ٹکرارھا نحو فلا بحب ال الجھر بالوء من القول لچ [النساء - ]٥٤۸‏ وقل: فإ لا أمالکم 
عليه آچر ٭ [ھود - ]6٥‏ وعنھا أنه قد یتوعم من إیرادہ الآَبة نظیر الوچود تکرار [ما] لنافیة کعا 
عو العتبادر من عبارته ولیس گذلك لآن ما قي [ھا] بقعل ثیست بثاقیة بل هي استفھامیة آر 
موصوله وعتھا أنه جام تلك التکرار فی لا شلت پدالك بلا تکرار وکذا الأفشض ال فا لآن المران 
الدعاء فالفعل مستقبل فی المعنی ومٹھا أن شذ ترك التکرار فی قولہ' 

اٹ نخغنے الئلپے ٹئاغغے جا رائن ےمم لق لا ااے ہت ا 

وعتھا أنْ تقدیر لا قي الاوٴل آو الآخر فغیر معروف ڑإلا قال افعل ولا حرج ٭ قال الطیبي 
ر ےہ اڈہ]: افعال یوم النحر اریعة ری جمرۃ الٰعقه تم الذبح تم الحلق : ٹم طواف الزفاشه 
می وا اکرھی تد و ال اکاشی استر سای لرتا اتحوت تہ عل ور بہرتال 
اہن جہیر أنه واجب وإليه ذھب جماعة من العلعاء وبه قال أبو حئیفة وعالك واوّلوا قوله ولا 
حرج عفٰی دفع لاثم تُجهھله دون امدذیة ا ع, وبدل علیى مذا ان اہن عباس ررویعٹثٹل غذا 
الحدیث وآوچب الدم قلولا أله قھم ذلك وعلم آنه المراد لما أآمر بخلافه (متفق عليه وئی روايهة 
لمسلم آتاہ رجل فقال حلقت بل ان آرمی قال ارم ولا حرج واناء آخر فقال أفضت إلی البیت 
قبل ان آرمی فقال ارم ولا حرح) اعلم أن الترتہب بین الرمی والذبح والحلق للقارن والمتمتم 
واجب عند أپی حلیفة وسنة غندھما وکڈا تخصہص الذبح پأیام التحر وأما تخصیص الذبح 


ء6" کاب المنامك/ باب فی التحلل ونقلھم بعض الأعمال طَلیٰ بعض 


1اا ال 0ا00 26 مال بے کک ہس رت 
ہلا حرٌجج٤ء‏ فسالہ رجلٴ: فقال: رَمیْث بعدعا أمسّیث۔ فقال: الا حرخ٢‏ . رواہ البخاري . 


۷ہ (۳) عن علیٰ [رضی اش عد٭]ء قال : أتاہ رجل: فقال: با رسول اللہ! إني 
أفْشّثتٗ قبل أنْ اَحلِق۔ قال! ٭ احلل از فط وا سح ے4. 


والنحلق والطواف واجب فلس بصسیح . 


٦‏ <- (وعی ابن عباس قال کان التبي پا یسال یوم التحر ہمنی) أي عن النقدیم 
وا اخیر (فیقول لا حرج فسأآله رجل مقال رعیت بعدعا آسسبت ثقال لا حرج) آي بعد غروب 
الشمس قال الطیبی آرحمھ الل]: أي بعد العصر وفیه آله لیس فمبه توعم تقصیر فإله جائر 
بالاتفاق حتی فی اُوّل التحر ٹم قال وإذا غریٹ الشمس فإت وقت الرمی ولزھه دم فی قول 
للشاقعی ا ھ۔ وأما مذھینا نفی ایام الرمی تفضیل ال شیخ السلام في مبسوطہ أن ما بعد 
طلوع الفجر من یوم التحر وقٹ الجواز مع الاساءة وعا بعد [طلوع] الشمس إلی الزوال وق 
ا" مسنوث وعا بعد الڑوال إلی الغروب وقت الجواز ہلا اساءۂ واللیل وفت الجواز مم الاساء 
ا این الیعام [رحمه اشا ولا بد من کرٹ محخل وٹ الاساءة عدم العلر جتی ا یگون 
رمی الضعفة فقبل طلوع الشمس ورمی الرعاء للا ہلزمھم الاساءة وکیف بذلك بعد اترخیص 
اھ وھو ظاہر نی الرعاء رما فی الضعفّة فضعیف للحدیث الصحیح پي حقھم لا ترعوا 
الچعر جتی تطلع الشمس ثم قال ابن ألھمام [رحمم اش] ولو آخرہ إِلی در رعاہ وعليه دم 
اعند أبي حنیفة [رحمه اھ] خلاقاً لھما۱ ھ, فقوله آمسبت ضد اصبحت علی ما فی القاموس 
فظاہرہ أله بعد الشروب واما تفسیر الطسی (رحمه اش] ہما بعد العصر فغریب ٹم الوقت 
المسنون في الیومین الین بعدہ بعد الزوال إئی غروب اُشمس وعا بعد المغرب إلی صلوع 
الفجر وتت مگروە وإڈذا ما طلع الفجر فقد قات وقت الاأداء عند الھام خلافا لھما وبقتی 
وفٹ القضاء اتفانا وإذا غربت الشمس عب الیوم الرابع فقد فات وقت الداء والقضاء 
بالإجماع لرواہم الٰخاري). 


(التصل الٹاتی) 


۷۔ (عن علی رضی اللہ دہ قال آناہ) أي التبي ة (رجل فقال یا رسول ال لل إئي 
آفضشت) أي طفت طواف الإضافة (قیل ان احلق قال احلق أو قصر) آر ملتخیر (ولا حرج) آی لا ائم 


حدیث رقم ٦‏ آخرجہ البخاری فی صہحیحه ۳ ,٦598‏ الحدیٹ رم ۱۷۳۵. 


حدبث ورقم ۲۶۷: آخرجہ الثرمذي فی السنن ۲۶۸/۳ الحدیث رقم .۹۱٦‏ 


جاب الْستاسحمك/ باب حطلة بوم النحر گور 


ے‫ - ۔ _ٴ - - عد دید 
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وجاء آَخْرْ؛ فقال: ذبحْت قبل أَن ازمی. قال: ٭ازم ولا حرج . رواہ الرمذي. 


الفصل الثالث 


)٦٤  -۸‏ عن أسامةً بن شریلی: قال: خرجث مم رسول ال ٹا حاجّاء فکانً 


فائ اف قال ارت7 از ن2 0ئ کر ر71 ےتا آزقٌاکت -> 
قشعا کان یھت : ٥لا‏ حرَج إلا علی رجل اقتزضَ عِزْضَ مسلم وعو ظالمْ؛ غذدلك الذي . 


حرج وغلت؟. رواھ از ڈاوڈ. 


(ہ١)‏ باب خطبة یوم النحر 


ور سی آیام التشریق والتودیع 





ولا فدیة (وجاء آخر ققال ذبحث قبل أُن آرمی قال ارم ولا حرج) أي لا ائم ولا فدیة علی الءمرد وآما ۱ 


التارن والمتعتم فُلیس علیھما الائم إذا لم یکن عن ععد لکن علیهما الکقارۃ (رواہ الترمذی؟. 
(الفصل الثالٹ) 


۸- (عن أسامة بن شريیك) بفتح الشین وکسر الراء (قال خرجت مع رسول اللہ پا 


حاجا) أی رید الحح ( کان التاس بأانونه فمن قائل یا رسول ال سعیت) أي للحج عفیب ٦‏ 


لآ ۔- تس 


روہ قدوم الاّفاقی آو طراف نقل للمکی (قہل أن أطوف) أي طواف الإفاضة وعو . 


عرہ یشمل الّفاقی والمکی وو مذھبا علی اختلاف فی أفضلیة التقدیم والتآخیر خلافا 


ال بالاناقی (آو آخرت شیتا آو قدمت شیئا) ای فی افعال ایام منی (فکان بقول !, 


لا حرجح) ای لا اٹم للا علی رجز) الامتثاء یوید أنْ معتی الحرج هو الائس (افترضں) بالقاف 
أْى اتطع (عرضس سسام) أی نال مه وقطعءه بالے أو غبرعا (وھو) أی والحال أنْ ذلك الرجل 


(ظالم) فیخرج جرح الرواة والشھود قَإنه عباح (فتلك [الذي] أي الرجل الموصوف (حرج) ' 


بخسر الراء أی وقع مله حرج (وھملكد) أی بارتم والعطف سیر یی (رواہ أہو عاود) وقاد جاء ہی 
احادیث آن ستة وثلائین زئیة ہالام فی جوف الکعبة آھون من عرض السلم. 


زہاب خطبة یوم النحر) 


الخطبة المراجعة فی الکلام وه الخْطبة والخطبة لان الْخْطۂ ہالضے مختصۃ بالموعظة 
والخطبة ہائکسر بطلب المرأۃ ذکرہ الطیبی (ورمی آیام التشریق) عطف علی خطہبة (والئودیع) 


حدیٹ رقم :۲٦ ٥۸‏ آخرجہ أپو داود فی ۳/ ۶۱۷ الحدیث رقم .۲۰٠٢‏ 


٢7ے‏ کتاب المناسٹ/ ہاے خط2 توم التعحر 


الفصل الاول 


4۹ (۱) عن آأپی بکرۂ [رضی ال عنہ] قال : خطبّنا النبی تل یومَ التحر: قال: 
ون الزمانٌ قد استدار کھیئت یومُ خَلیٌ اللهُ السماواتِ والأرضّں: 


قال الطیہي [رحمه (۵] عطف علی التشریق أبي ایام الٹقر الٹی تستم طراف الرداعاعہ. 
والصواب آنه عطف علی رمی أو خطبة فإنه ما وقم طواف وداعه عليه الصلاۃ والسلام إلا مي 
اللیل اتی بعد أیام النئر وللاتفاق علی جوازہ فی ایام النفر وما بعدھا بل الأولی عند الکل تأخیرہ 
لی حین خروجه عن مكة فلا وجھ لثقییدہ بأیام النفر مع أنه تکرار محض لا [فادة فی إعادتہ . 


(الفصل الأول) 


۹-۔ (عن آپي ہکر) اي اكففٰي (قال خطبنا) اي وعظنا (النبي فٍ یوم النحر) یستحب 
الخطیة عند الشافعي في آوّل أیام الئحر وعندنا فی الٹائی من أیامه تقییدہ فی الإأحادیث 
الصحیحة یؤیدہ مذھینا ب٭ واستشکل التووي وما اتفق علبہ اصحاب الشافعی من فولھم یسن أن 
بخطب المام أو نائبه الناس بعد صلاۃ یوم اللحر بملی خطبة فردة یعلم فیھا حکم المناسك إٰی 
آن قال نقولھم بعد صلاة الظھر مخالف لما ٹی الأحادیٹ الصحیحة آٹھا کانت ضحی ھ. 
الصواب آت عذہ الخطبة کات خطہة موعظہة وإن الخطیة المعروقة کات ثٹانی یوم النحر واللہ 
اعلم (قالِ أن الزعان) هو اسم لقلیل الوقت وکثیرہ والمراد نا التة (قد اسعدار) أي دار 
(كھیۓة) قال الطیبی [رحمے ا۵] الھيعة صورۃ الٹيء وشکله وحالته رالکاف صنۂ مصدر 
محذوف أی استدار استدارۃ عثل حالت (پوم خلق اللہ السموٰات) آي وما فیھا من النیرین اللذین 
بھما تعرف ال‌یام واللیالي والسنة والأشھر وفی نسخة کھیٹة یوم بالأضافة وھو خلاف الروابة 
والدرابة (والأرض) أي عاد ورجع إلی الموضع الڈي ابتدأً مه یعنی الزعان فی انقساعه إلی 
الاعوام والأعوام إلی الاأشھر عاد إلی اصل الصاب والوضم الذي اختارہ الله تعالی ووضعه 
بوم خلق السموات والأارض وقال بعض المحققین من علعائنا أي دار علی الٹرتبب الذي اختارہ 
اللہ ووضعہ یوم خلق السموات والأرضی وعو آن یکون کل عام ائلی عشر شھراً وکل شھر عا 
بین تسعة وعشرین إلی ٹلاثین یوما رکانت العرب في جاعلیتھم غیروا ذلك قجعلوا عاماً اثي 
عثر شھرا وعاما ثلائة عشر فإنھم کانوا ینسژن الحج قي کل عامین من شھر إلٰی شھر آخر بعدہ 
ویجعلوٹ الشهھر الڈی نسزڑہ ملغی فتصپر تلك الّتے مثُلائة عشر وتتدل!''' اشھرعا بحلوت 


حدیٹ رتم ۰۹ احخرجە البخاري فی صحیحه ۳ ,٦۷٣‏ الحدیث رم ١۱۷۔‏ ومسلم می ۳/ ۱۳۰۷ 
الحدپٹ (۳۱۔ )٦٦۷۹‏ وابن عاجه ئی الستن ۸۶/۱ الحدیت رتم ۲۴۳. والدارمی ۹۳/۳ الحدبث 
رقم ٦۱۹۱۔‏ واحمد فی المسند .1٤,/5‏ 


(١)‏ يك ال خٰطو طة 8یبل۹, 


کاب المتاسٹ/ باب خطبة یوم حر یئ 


النة اھ انآ سیا اتوہ خرم: تاڈری عقرالياتت ڈو القعدی ودو الہ ےہ 


والمحرم وزجت فضر الدی ہن حمادی وشسانا. وفال: یی شیرم خدا؟٢‏ فقلٹا: الله 
ورس لہ اع 


الأشھر الحرم ویحرموٹ غیرعا کما قال تعالی: ٭اإنما النسیء زبادة فی الکفر 4 [العوبة ۔ ۳۷] . 


الایة فابطل الله ثعالی ذلك وفقررہ علی عدارہ ا(أصلی فالتة التی حج فیھا رسول ال نل حجذ 

الوداغ ھی السنة الٹی وصل ذر الحجة إلی مضہ ال انت لغ ان الزعان تقٹ استدار گھیٹثہ ۱ 
یعنی آمر اش ان یکرت ذو الحجۂ فی ھذاالرفت فاحفظوہ واجعلواالحج فی ھذاالوقت ولا 
تدلراٹھراڈبشھر کعادۃ أھل الجاعلية ١ھ.‏ وقال البپساوی گانوا إذا جاء شهر حراموھم 
محاربوت أحلوہ رحرعوا مکائه شھراً آخرحٹی رقضوا خصوصس الاشهر واعتبروا مجرد العدد 
اھ. فكأن العرب کانوا مختلفقین فی ائنسیء والہ تعالی اأعلم (التة اٹٹی عشر شهرا) جملة 
مستائفة مہینة للجملة الڑولی قاله الطببی رحمه اش (عٹھا اربعة حرم) قال نعالی فلا تظلموا فیبن 
أنفسکم قال الببضاري [رحمه اش] أي بھتك حرعتھا وارتکاب حرامھا والجمھور علی ان حرمة _ 
المقاتلة فیھا منسوخة وأولوا الظلم بارتکاب المعاصي فیھن فإنه اأعظم وزرا کارٹکابھا فيی الحرم 
وحال الاحرام وعن عطظاء لا یحل للتاس أنْ یغزوا فی الحرم والأشھر الحرع إلا ان بقاتلوا 
ویژید الاوٴل ما روي آنە نل حاصر الطائف وغزا عوازن بحٹین قی شوال وذی القعدۂ لثلاٹ) 
أی لیالی (متوالبات) آی متتابعات قال الطیبی [رحمه اش] اعئبر ابتداء الشھور من اللیالی فحذف . 
الناء والأاظھر أله تخلیب للیالی عنا کما فی أربعة ثقلبب تلابام (ڈو القعدۂة) ہفتح القاف ویکسر ' 
(وڈو الْححة) بیکسر الحاء وقد یحذف متھا در (رالمحرم) عطف علی دو القعدة کان العروب ' 
بؤخرون المحرم إلی صفر مثلا لیقائلوا فی وھو اللسيء المذکور فی القرآت وھکذا کائوا بفعلون ‏ 
في کل ستة فیدور المحرم ث"ي جسیم [الٹھور] قتی سنة حجة الوداع غاد المحرم ای اأصله قبل 
فلذلك آخر النبی قَل الحج [لی ٹلٹ السنة١ھ.‏ لکن پشکل حیث آمر التبی لج آبا بکر وأمرہ 
پالحح قبل حجة الوداع مع أن الحج لا یصح في غیر الحجة بالإجماع وقد کثتیت فی عدہ 
الِمِكأَلَة رسالْة مسٹتقلة ثم رایت ابر حجہ [رحمه ا] وافقتی فی علذءہ التَضضيیة حیٹ قال وعما 
یتعین اعتقادہ أن الحج ستة ثمان لٹی کان علیھا عتابِ ین آسید آمیر مکة وسنة ٹسع التي گان 
علیھا أہو ہکر إنعا کانت فی الحجة وکا الزعان استدار فبھما لاستحالة آمرہ ےت للناس بالحج 
فی غبر الحجة وھذا الحدیث لا پنافی ذلك لآن قوله قد استدار صادی بھڈہ الٰحجة وعا قبلھا 
کے عصةعل فقالے تل اکا تا فلت الم ا اس ہر سمش اسان 7ت 
عمر غیر ملصرف قبیلة عظیعة من العرب آضیف إلبھم أئھم کانوا یعظمونه فوق ما یعظموت 
غیرہ من الأشھر وکانوا یعظمونه اکثر من ساتر العرب ولا یوافقون غیرھم من العرب في 
الال زیر عطت على 8اک رانا مہ ٹرلا (اللی ہج جمادی‌ارف الج ہج اقال 
وبعدہ الف ورسعە بالیاء (وشعبان) فلا‌زاحة الارتیاب الحادث فيه من الكيء وفال الطیہبي 
[رحمه ١ش]‏ لزیادة البیان (وقال أبيی شھر ھذا!) راد بھڈا الاستفھام أت یقرر فٰي نقفوسھم حرمة 
الشھر والیلدة والیوم لینی عليه عا آرادہ (قلغا الہ ورسوله اعلم) رعایة للادب وتحرزاً عن النقدم. 


و کتاب المناسك/ باب خطة ‏ زم الٹحر 
کٹ حتی ظتٹا اه سیْسمّیه بغیر اسمم. ققال: ا لیس ڈا الجحثُة؟ہ کلنا: ہلی؛ فال: ٭ ای 
بلدٍِ ھذا؟٤‏ قلنا: اللَهُ ورسولہُ أعلمء فسکث حتی ظا اه سیٔسعيه بغیر اسمه. قال: ة لیس 
البلدة؟٤‏ قلنا: بلی! قال: ٭فأي یوم عذا؟۱ قلنا: الله ورسوله أعلمء فسکث حتی ظا أَنهُ 


سج خر اس عامس الس انا ہی قالت نام اک ران اک 
واعراضکم عليکم حرامْ کحرمة یومِكم عڈاء في بلیکم ھذاء فی شھركکم عذاء ومَثلْقُوْنْ 
. ۱ : ۰ 3907 چھ٭ ُ 

إ ريَکم؛ فسالكم عن آھمالکی الا فلا تَرْحِمُوا بعدی ضلالاء یضرب بَعضکم رقاب بعض: 


الا مل بلخُث؟؛ قالرا: نعم۔ قال: ٭ اللھمٌ اشهھذ؛ فلیبلغ الشُامدُ الَغالبٌ: فرب مُہلمْ 


:: بین یدي ال ورسوله وئوتفا فیما لا یعلم الغرض من السژال عنہ (فسکت حتی ظٹنا آه مسیبہ 
بغیر اسمه فقال آلییں) أي ھذا الشھر أر ہے (ذا الحجة قال آي ہلد عذا قلنا اللہ ورسوله آعلم 


٠‏ فسکت حتی ظتنا آزہ سیسمیه بغیر اسمه قال) بلا فاء (ألیی) ای البلد (الہلدة) قال الطیبی 
لرحمه اش] غلیت الیلدۃ علی مکة کالببت علی الکعہۂ ١‏ م. وقال بعضھم أي الیلدة الٹي 
تعلموتھا مکة وقیل ھی اسم مكھ١ھ۔‏ والأظھر أن العراد ہالہلد الأارض پقوینہ الإشارۃ بہذا فی 


' وإرادة الکل وعته قوله تعالی: [نعا أآمرت ان اعبد رب علےہ البلدۃ الذی حرمهاولا شك آن 


التحریم یسم مواضع الحرم کلھا (قلنا بلی ال اي یوم عذا لٹا الله ورسولە أعلم ٹسکٹ حتی 
ظننا نہ سٌٍعیه بغیر اسمە قال آئیی) أي ھذا الیرم (یوم النحر قلنا پلی) ولعل قائدۃ السڑال 
علی ھذا المنوال مع ٹگرر الحال لیکوت أوقع في القلب وأاحفظ في اللشی (قال فإن دماءکم 


۱ عورضشسع المدح والدم من الانسان سوا کان قی تفسه أو سلفه (علیکم حرام) ای محرم حرمة 


شدیدة (آکحرمة یومکم عڈا) والعشبه به قد لا یکون آقوی بأن یکون اأشھر وأظھر وکان کذلك 


ا سنة أعل الجاعلیة (فی بلدکم عذا) فالمعصبة به عظبعة کما قال آبن عہاس [رضی الله عنه] 
وجمح من اتباعه ہمضاعفة السیثات ہمکڈۂ کعا تضاعف الحسنات بھا لکن المعتعد أن الیۂ بھا 


تضاعف کفة کے اثلا بخالف حصر فولہ: فلوسن جاء پالسیٹة فلا بجزی |لا مئلھا 4 [الأنمام 


]١٦٦‏ واما قوله تعالی: لف٭ومن یرد فیه پإلحاد بظلم تذقہ من عذابِ الیم ٭ [الحج ۔ ]٥٢‏ فلا 
یصلح دلیلا للتعدد الذي ادعوہ ہل للعظم الذي ذكرتہ (في شھر کم عذا) إنما شبھھا فی الحرمة 


بھڈہ الأشیاء لأنھم کانوا لا یرون استباحة تلك الأشیاء وانتھاك حرمتھا بحال (وستلقون رہکم) 
اي یوم القیامة (نِی۔الکم عن أعمالکم) أي القلیله والکٹیرۃ (آلا) للتب (فلا ترجعوا بعدی أی لا 


تصیروا بعد وفانی (ضلالا) ہضم الصاد وتئدید الام جمع ضمال قاں الطیبی آر حمه اتلَ] ویر ری 


تسخة بالجزم علی جواب الٹھی (آلا) للتنبیہ ڑھل ہلغت) بتشدید اللام أي اعلمتکم ما آنزل إلیْ 


من رہی (قالوا ئعم قال اللھم آشھد) أي لی وعلیھم (تلیہلغ) بالتشدبد ویخفف أي لیخبر 


(الشاعد) أي الحاضر (الغائب) أي حقیقة آو حکماً (غرب مبلغ) بتشدید اللام المفتوحۃ أي من 


جاب اأماسك/ باب خطلة یوم اللحر باقفھ 





أوعی من سامع4 متفق عليه . 


٠‏ (۴) وعن وَبرۂء قالا: سلَلتٗ ان ممر: متی آزمی الجماز؟ قال: إڈا رمی :۔ 
إمامك فارمة: فأعدث عليه المسالة. فقال: گنا تتحْیْنْ: فإذا رَالْتٍ الشمس رمَیْنا۔ رواہ 
الخاری ۔ 


71:١‏ (۳) وعیٰ سالم عئ ابی غعر , ارہ کان برمی جھرۂ الدنیا بسبع حْصیّاتء 
یکَبْر علی إثر کل حصاقء ث'مْ یندم حتی یُسھل 


بل لت حر ای اط اع راف لاف سا اصمالتالاسی مترک“ 
للتابعین وإہماء ان باب ال مفتوح للسالکین ولا یطرد عن بابە إلا اٹھالکین (متفق علید). 


٭۰٦7۔‏ آ(وعن وہرة) بفتحات وقیل بسکون الموحدۃ واقتصر عليه المؤلف وعو ابن عبد : 
الرحمٰن نابعي (قال مالت ابن عمر متی آرمی الجمار) أي قي الیوم الثاني وما بعدہ ۔قال إذا : 
رعی أمامكك) أي اقند فی الرمی بمن عو اعلم منك بوقت الرمي قاله الطیيں [رحعه ا] ویزبكدہ ٠‏ 
ما قال بعضھم من تہع عالعاً لقي الله سالعاً وأما قول ابن حجر أي الإمام الأعظم إن حضر 
الحج وإلا فأمیر الحج ففيه إنھم لا یجوز الاقتداء بھم فی زماننا (فارمہ) بھاء الضمیر آو الکت . 
وعلی الأوّل تقدیرہ ارم موضم الجمرۃة أو ارم الرمی ار الحصی (قأعدت عليه المسأَة) اردٹ , 
تحقیق وقت رمی الجمرۃ (فقال گنا نتحین) أيی نطلب الحین والوقٹ ال الطیبي [رحەه اض] . 
أي ننتظر دخول وقت الرمي (قاذا زالت الشمس رهیٹا) بلا ضمیر أي الجمرۃ وفيی نسخة وعبناہ . 
أىی الخنصی وی روابة اود ما تصربح مأنه بعد عسلاة النظھر رعو الأنم ےب تقدہم الاعم الا مم 
واللہ تعالی اعلم (رواہ الٰبخاري). 


٦۔‏ (وعن سالم عن ابن عمر) أي اہے (آنہ کان یرمی جمرۃ الدنیا) آي البقعة الفربی 
وعی الجمرۃ الاولی لھا الاولی لھا قرب إلی منازل التازلبن عند مسجد الخیف وعنالك کان 
مناخ النبي پا (بسبع حصیات) في کل یوم من أیام التشریق (ہکبر علی أثر کل حصا) بکسر 
الھمزۃ وسکون المثلكثة وبقتحھما آيی عقیب کل واحدۃ من الحصی وفی روایة مع کل حصاۃ 
وفی روایة عند کل حصاة وعر اعم والعراد بالمعیة خروج الجمورۂ من الید فھو مع الرعي باعتبار 
الابتداء آو أثرہ باعثیار الانٹھاء قال ابن الھمام [رحمه ا]: کذا روی عن ابن مسعود وابن عمر ۰ 
وکذا فی حدیث جاہر وغبرہ وظاعر المروبات من ذلك الاقتصار علی اللہ آگیر یعنی وفی بعضھا 
زیادۃ ہسم اللہ وئي بعضھا رغماً للشیطان ورضا للرحمٰن اللھم اجعاء حجاأً مبروراً وسعیا 
مشکورا وذُنباً مغفوراً (ئم ینقدم) أي یذھب قلیلاً من ذلك الموضع (حتی یسھل) بضم الیاء 


حدیث رقم ٭٦٦1:‏ اخرجہ البخاري فی صحیحەه ٦۷۹/۴‏ الحدیث رقم ١۱۷۵۔‏ وآبو داود قي الستن ۲ 
٦‏ الحدیٹ رتم ۱۹۷۲ 
حادبث رقم 1٦۹٦‏ : آخرجه البخاری فی صحیدہ ۳٣ر‏ 8۸7. الحدیث رقم 5, 


٦‏ کثاب العناسكث/ باب خطيه یوم الْنحر 


فقوم مستقبل القبلۃ طویلا٭ ویّدعو؛ ویبرفم یدیهء ثمُ یرمی الوسطی بسبع حَصیاب؛ یکبز 
'کلما رمی بحصاق؛ تم یأخذ ہذات الشمالِ فیٔسھل ریقومٌ مستقبل القبلة؛ ثمْ بدغو وِیَرنم 
ایدي ویقومُ طویلاء ثمُُ پرعي جمرة ذاتِ العقبَة منْ بطن الوادی ببٔع حَضیْابٍء یکپٔڑ عنذ 
اکل حخایت ولا يقٌف عدعا: 


وکسر الہچاء أي ہلال المکان الےها وعو اللین ل ضمد الحز ہفتح الحاء وسکون الزاي أ 
الصعب (فیستقبل القبلة) وفی نسخۂ صحیحة فیقرم مستقیل القبلة ای حال کون مقابل الْكَعِِۃ 
آوقی التعییر بالقبلة [شعاراً باعتبار الجھة ثم فوله: (فیقوم) مرفوع عطفاً علی یتقدم (طویلاً) اي 
قیاما أو زعانا طویلاً وھما متلازمان (ویدعو) أي قدر سورۂ البرۂ رواہ الخاری!"' (ویرفع یدبە) 
.ا خلانا لمالك (لم یرمی الوسطی) أي الجمرة التی ہین الأولی والآخری (بسبع حصیات) فال بن 
..الھمام عل ھذا الترتیب متعین أو أولی مختلف فيه والذی یقوی عندی استلان الترتیب لا تعپینہ 
۰ واش سبحانه وتعالی أعلم . أقول والاحوط عراعاۂ الترٹیب لأنه واجب ند الشافعی وغیرہ ثم 
ع27 ملاسا تنا تی اضر دن راس رہ ناس مات جع افااعالت اکر 
گلمارمی بحصاق) ظافرۃ تاخبر التکہبر عنْ الرمي لکن پژول بما تقدم (ئم یآخذ ہڈات الشمال 
٠‏ ٹیسھل) أي یڈھب علی شمال الجمرۃ الوسطی حتی یصل إلی موضع سهھل (ویقوم مستقبل 
القبلة ثم یدعو ویرفع یدیه ویقوعم طویلا) کعا تغدم (ثم یرمی جمرۃ ذات العقہة) باضافۃ الجمرۃ 
(من بطن الوادی بع حصیان) فی الھدایة لو رماخا من غوق العقبة آجزاہ إلا آنه خلاف التےۃ' 
فال بن الھمام ففعلہ عليه الصلاۂ والسلام من اسفملھا سنۂ لا أَنه المئعین ولذا لبیٹ رمی خلق 
کثٹیر من الصحابة من اعلاھا ولم یأمرعم''' بالاعادة ولا أعلنوا بالنداء بذلك فی الناس کعما فی 
الصحیح عن اپن مسعود أنه رمی جمرۃ العفبة من بطی الوادي ہسبع حصیات یکبر مع گل 
حصاة فقیل لە ان اسا پرمونھا من فوتھا غقال عبد الله عذا والڈی لا إله غیرہ مقام الذی أنزلت 
عليه سورۃ البقرة وکان وجھ اختبارہ عليه الصلاۃ والسّلام لذلك ہو وحم اختیارہ حصی الخذف 
7 07 0م وا فا لا پخلو من مرور اللاس فصییهم بخلاف 
االرسي من أسفل مع المارین من فوقھاًٴ'١ھہ.‏ ویژیدہ جواز الرمی من جوانب سائر الجھات 
معع آنه علبه الصلاۃ رانسّلام مارھی إلا عینٰ جهه واحدة ڑیکبر عند کل حصاة ولا یقف) أی 
للدعاء ڑھتدھا) ال ابن الھمام [رحعه اش] ولم نظھر حکمة تخصبص الوفوف والدعاء بغیرعا 
من الجمرتین قإات تخایل آنە فی الہوم الاوّل ٹکئرۃ عا عليه من الشغل کالذبح وائحلی والوفاصضة 


)١(‏ ابوھی نسخة العتن. 

.۱۷۰۵۹۱ لیس ھی الحدیث عن اين عمر عند البخاري آنه کان بدعو قدر سورۂ البقرۃ ۳ئ ۵۸5۲ الحدیث‎ )٢_ 
قولھ إلا آند خلاف ال لیس من الھدابة یل من فتح القدیر ٣ل ۲٭۳۔‎ )۳۶( 

2 ٹی المخطوطة یأمروھم وعو الصواب کذا! پي فنح القدیر۔ 

رہ فتح القدیر ٦‏ +-۔ 


کاب المنٹاسٹ رر ہاب خطے یوم اللحر تج 





تم پنصرف: فیقرل: ھکذا رأیث اللیٔ اي یفعلہ . رواہ البخاري. 

٣٢‏ ك4 )٤(‏ وعن ابنْ ععر؛ قال: استأفٌ العباسٔ بن عبدِ المطلب رسول اللہ ہکا ان 
ییث بمکە لیالي مننء من اجل مبقایتهء فَأَؤْنَ لە: متفق علیہ. 

٣۳‏ _۔ (م) وعن ابن عباس: ان رسول اللہ چ2؛ جاۃ إلی السّقایة فاستسقی . فقال 
الکای 1 راف اذهبِ إلی أُلْك قاتِ رسول الله قٍ بشراب من عندِما فقال: اسیّنی! 
فقال: یا رسول الل! إِنھم یجعلون أَیدبّھم فیہ. قال: ‏ اسقني؟. فشرب مل 





إلی مکة فھو منعدم فیما بعدم من الأیام إلا ان یکون کوت الوقوف بقع في جمر العقبة في 
الطریق فی وجب قطع سلوکھا علی الناس وشدۃ ازدحام الواقفین ویقضی ذلك إلی ضرر عظیم 
بخلاقہ ٹی باقی الجمار الہ کی نا لس الطریق بل بمعزل معتصم عنه ٹم بنصرف) أي ابن عمو 
(فیٹول عکذا رآبت النبي ؿٍ بشعله رواہ البخاري) [رحمہه الله تعائی]. 


7٦7۔۔‏ (وعی اب عمر ال استأڈن العباس بن عبد المطلب رسول الل بَة ان بت بمکة 
ایاليی متی من اچل سقایته) أي الٹي بالمسجد الحرام المملوأۃ من ماء زمزم المندوب الشرب 
مٹھا عقب طواف الإْفاضة وغیره إِذا لم یتیسر الشرب می الیئر للخلق الکثیر وھی الانْ برکة 
وکائت حیاضا فی ید قصی ثم منہ لان [عبد مناف ٹم منە لاہہ عاشم ثم ملە لابته عبد المطلب 
لم منه لاہنہ العباس ٹم عنه لابلہ عبد اللہ ثم عله لابته] علي وھکنا إلی الات لکن لھم نواب 
یقوموت بھا قالوا وعی لآل عباس آبدا (فأذنِ لە متشفق عليه) قال بعض غلمائنا یجوز لمن هو 
مشغول بالاستقاء من سقایة العباس لأجل الناس أن یترك المبیت ہعٹی لیالي منی ریبیت بمکە 
ولمن له عذر شدید أیضا ١‏ ھ.. فآشار إلی أنه لا یجوز ترك الےة إلا بعذر ومع العذر ترتغم عنہ 
الاساءۃ وآما عند الشافعی فیجب العبیت في اکثر اللیل ومن الأعذار الخوف علی نفس أو مال 
ار ضیاع مریضس او حصول مرض لە یشق معہ المبیت مشقة لا تحتمل عادۃ. 


٣۳۔‏ (وعن ابن عہاس أن رسول الہ قيُ جاء إلی السقایة) أيی سقایة الحاج المذکور 
فی القرآن ڑفاسصقی) آي طلب الماء [ہلسان القال] أو ببیان الحال (فقال العباس یا فضل اذھب 
إلی أمك فاتِ رسول اللہ پڑ بشراب) ای ماء خالص خاص ما وصله استعمال (من عندھا ثقال) 
أئ النہيی کا (امہتنی) ہھمزڈوصل أو ُطع ای سن عذا العاء الحاضر فی الےابۃه (ققال) أىی 
العباس (یا رسول اللہ [نھم) أي الناس (یجعلون آیدیھم فیہ) أي في ھذا الماء والغالب عليیھم 
عدم الكظانۃ (قال اسقنیي فشرب عنه) ویوافقه ما رري أنه عليه الصلاة والسْلام کان بحب الشغرب 


حدیث رقم :۲٦٦٢‏ آخرجہ البخاريی ٹی صحیحه ۳/ ۰. الحدیت رقم ٤٢۱۷۔‏ ومسلم قي صحیحہه ٦‏ 
وو ات ١ذفض٣٢۳٢)‏ وابو ٦‏ ٭ 7 "8ۃ ہم" ہو بسانمان 


حدیث رکم :1٦٦٦‏ ےد کت ۸۵.. 


او کتاب المنامسٹ/ باب خطبة یو اللحر 





ٹم آئی زمزم وھم عون وبعملون یھاء فتال : ااعملرا فإِنکم علی عملِ صالحة. ئمْ 
ا ولا ان تُعْلیُوا؛ لثرلت حتی اض الحْبٔل علی عذہ؛۔ وأشار إلی عاتفہ. رواء بش 


17-48 رض اس ررض یھ عننا آ لے کو صلی الظیت اَی والژطرت: 


. والعشاء: ثمْ رف رقدۃً بالممُحصب+ ثم رکب إِلی الب لبیت ہ فطاف ب٭. رواہ البخاری‎ ٠ 





عع تضل وق الٹاسی کی کا عاورز ی الدارقطني في الافراد من طریی ابر عباس مرفوعاعن 
ز اضسضن التواضع أن یشرب الرجل من سؤر أخیه واما حدبث سڑر المؤمن شماء فغیر معروف 
(ثم ائی زمزم وھم یسقون) آأي الناس علیھا (ویعملون) أي یکدحوت (فیھا) أي ہالجذب والصب 
. (فقال اعملوا فإنکم علی عمل) أي قائمون آو ٹابٹون أي تعوت علی عمل (صالح) أي خیر لان 
. خیر النامی أنفعھم لاس (ثم قالوا مولا ان تغلیوا) أي لولا کراعة أن یغلیکم الناس ویأخذوا عذا 
العمل الصالح من آبدیکم (لٹزلت) أي عن ناقتي (حتی اضع) بالنصب والرفع (الحبل علی هد 
واشار إلی عائقة) ومو أحد طرفي رفہته (رواہ البخاريی) وقی مسند أحمد ومعجم الطہرانی عن 
ابن عباس قال جاء اللبي ا إلی زعزم فنزعنا لە دلوا فشرب ثم مج فیھا ثم افرغناما في زمزم 
'اإثم قال لولا ان تغاہو! علیھا لٹرعت بہدی''''. وفی روایة عن عطاء أُنه نل لما آقاضی تزع بالدلو 
اي من زمزم ولم ینزع معہ أحد فشرب ثم آفرغ باقي الدلو هي البئر ووجه الجمع لا بخفی, 


٤ ْ‏ ۔ (وعن انس آن النبي پٹ صلی الظھر والعصر والمقرب والعشاء ٹم رقد رقدةا 
.اي نام ٹومڈ خَینۂ (ہالمحصب) یفتح الصاد المشددة تتازع فی الجار والمجرور ورقد وھو فی 
''الأصل کل موضم کثر خصاؤہ والمراد الشعب الذي أحد طرفیه عنی والآخر عتصل بالٗأبطح 
ہوں یں چو شر سے س ھتہ سوہ تی 
۱ ' حدیثھ الآخر ى۶۷" وہشال لہ الہطحاء . قال ٢‏ بن الھعام قال فی امام وھو موضح بن 
مک ومتی وھو إ بی عنی اأقرب وعذالا تحدید فه أی لا تحقیق لە وعال رھ نے سا 
ا العسلی قفت الات لی سال ال انا لالہ تا فی الشق الأیسر وأنت 
ذاعب إلی منی مرتفعاً من بطن الوادي ولیست المقبرة من المحصب!'' سی 
- کثانة وأاصل الخیف معناہ سصفح الجبل مطلقاً (ئم رکب) أي من المحصب عتوجھاً (إلی البیت 
فطاف به) أي طواف الوداع یحتمل راب وماشیاً (رواہ البخاري) قال الطیبی [رحمه ا۵] 
التحصیب هو آئە إذا نفر مٹي إلی مکة للتودبع ینلزل ہالشعپ الد یخرج بە إلی الأبطح ویرقد 


)١(‏ احمد فی المسند ٦ٴر‏ ۴۳۷۲۔ 
: حدبٹ رم :۲٦٦٢‏ آخرہە البخاری فی صحبحە .٦۸٥ ٣۳‏ الحدیث رقم ٦۱۷۵۔‏ والدارمی فی السنن ۲/ 
۱ ۷ الحدبث رنم ۱۸۷۳. 
)٢(‏ الِمُحَضب: بالضم ثم الفتح, علی وزن اسم ممعول معن الحصہاء آو الخطب۔ وعو الرمی بالحصی 
رھي صضغار الحصی وغبارف وعو مرضع فبعا ہین مکة وعتی وغو متی اقربِ بعرف الیوم ابعجر 
الکۓ؛! وعو عما بلی العقبة الکبری من جھة معکة إلی عنفرج الجبلین. [المعالم الأثیرۂ . ٢٤٢]۔‏ 





6٭۔ (۷) وعن عبد العزیزِ بن رُقیعء قال: سالث انس بن ماك قلت: اخبرتی : 


بسٌيء عقك عن رسوب اللہ پا أَبنْ صلی الظھر یومَ الٹرویة؟ قَال: بمتی۔ قلت: غََبنُ إٴ 
١‏ 





فیه ماعة من اللیل ٹم یدخل مکة وکان ابن عمر*“' یراہ سنة وھو الاصح تال ابن الھمام پحترز | 
یه عن قول من قال لم یکن قصداً فلا یکون سنة لما اخرج البخاري عن ابن عباس قال لیس | 
التحصیب بشوء إنما و منزل نزله رسول ال پچ وآخرج مسلم عن بی رافع مولی رسول اللہ إٴ 
قال لم یامرني رسول ال قے أن آنزل الڑبطح حین خرج من منی ولکن جشت وضربت قیتہ :ٴ 
قِته فجاء فنزل ووجه السختار ما آخرجه الجماعة من آسامة ہن زید قال قلت یا رسول اللہ أین 
نزل غدا فی حجتك ققال عل ترك لنا عقیل منزلاً ثم تال تحن نازلون بخیف بٹی کتانة حیثٹ 
نقاسمت قریش علی الکفر یعنی المحصب الحدیث وقي الصحیحین عن أبي عریرة قال قال!. 
رسول اللہ پل ونحن ہمتی نحن ازلون غداً بخیف بي کنائة حیث تقاسموا علی الکفر وذلك | 
ہر سی وس یں 7ں امو ہی و ور روعسےت 
یسلموا إلیھم رسول ال پا یعلی ہذلك المحصب اھ. فثبت بھذا أئه نواہ قصندالری لطہیف 
سو شریر اور اس تع بد یرہ را بای ود مات 
رورض یہ( سورا دو رام ہب مو لد چو سوا نوز 
التی شملته عليه الصلاۃ والسّلام من النصر والاقتدار علی إقامة التوحید وتقریر قواعد الوضع 
الٹھی الذدي دعا اللہ تعالی إلیه عیادہ لینتفعوا یه فی دنیاعم ومعادھم لا شك فی آنھا انید 
سی سی ولا نے بط مر وی کت افص رکز راد یہ سو ا 
والشکر التام علیھا لانہ عليه ایضاً فکان سنة فی حقھم لآن معنی العیادة فی ذلك یتحقق قی : ۱ 
حقھم أیضا ون ھذا حصب الخلفاء ء الراشدوت آخرج عسلم عن ابن عمر أن التیي قلچ وآیا یکر <, 
وعمر کانوا ینزلون الأبطح وأخرج عله ایشا ٦‏ آنه کان یری التحصیب سنة* وکان یصلی الظھر 
یوم النھر بالمحصب ال نافع قد حصب رسول اللہ پچ والخلماء بعدہ. ا ھ. وعلی ھذا الوحم لا ۱ 
یکوت کالرمل ہو سرد وو پا ہپ رنہ جور جج ۱ 
مشرك عام حجة الوداع ہل المراد المساعین الذین کات لھم علم بالحال الڈول!"۲, ' 


5+ ۔-۔ (وعن عبد العزیز بن رقیع) بة ضم الراء وقتح الفاء آسدی مکي سکن الکوقة وھو رٗ 
سن مشاغعیر التابعین وثفافتھم ذکرہ المؤلف (لقال مألت آئس بن مالك قلت) بدل من سألت آر : 
ان لاخبرتی بشيء عقاك) بفنح القاف أی علمتہ وحفظتہ (عن رسول اللہ و این صلی الظیر 
یوم الحرویة) أي الیوم الٹامن (قال ہمنی قال) نے العفات إِذ حقه آن یقول قلت (قابن 





ا 
۶ في المخطوطة تانی؟ والصحیح ان ابن عمر کما رواہ مسلم وسیأتی. ۱ 
() فلح القدیر ۳۹۲. ۳۹۷۔ : 
حدیثٹ ‏ رئم :۲٦٦٢‏ أخرجه البخاری فی صحیحہ ۷/۳ .٠۰‏ الحدیث رقم ۱۷٦۳‏ : ومسلم قيی صحبحه /٢‏ | 
٠‏ الحدیث رقم ,۴۳۳٦[(‏ ۳۰۹٢)۔‏ وآبو داود فی السنن 1٦٤/٢‏ الحدیث ۱4۹1۲ والئرمذیي پي ' : 
۳۲ چم ج 4. ہار سوا یں ۷ء 


سے سممسسصا۔ سے - 2 عاقفاھاہ ہے سو مس سُُس ‏ حا ہی کک سط مر رت ااشے الا 


-د ہد -د ۔- 8ھ 8 - طالہ 


۵۷۰ اب المناسف/ باس خطة وم النحعر 





صلی المصز یوم الٹر؟ قال: بالأبطح. ثمّ قال: افعل کما يِفعلُ أمراؤك ۔ متفق علیہ, 


٦۔‏ (۸) وعن عاثشة [رضی اللہ عنہ]+ قالت: نزول الأبطح لیس بسنة انما نزّلهُ 


رسول اللہ پل لالہ کان آسمخ لخروجہ إذا خرجج۔ متفق علیه. 


۷٣ھ۔‏ (۹) وعنھا: قالت : أَخزمّت من اللعیم بمُمرڈۃء فدخلت 





صلی العصر پوم النفر) أبي الثائی وعو الیوم الثالثٹ من آیام التشریق (قال بالاأہطح) المتہادر من 
عذا الحدیث آأته عليه الصلاہ والّلام أوٴل صلاة صلاھا نمی الٛأبطح هو العصر وحدیث آنس 
السابق علیہ صریح في أنه الظھر لكنه مخالف لە آنه تَا في تقدیم الظھر علی الرمي فی سائر 
الڈیام ولا شك أن رعيه عليه الصلاۃ والسّلام کان بعد تحقق الزوال وإت جوّز آہو حنیفة [رحمه 
اللہ] فی الیوم الراہع من أوّل الٹھار مع أنه مکروہ عندہ وغیر جائز عند سائر العلماء ولا پیعد أَنَ 
یفال الحکعة فی تآخیر ظھرہ حین فرہ إظھار ال خصة بعد پیان العزیمۂة والإیماء إِلی السرعة 
الجامعة ہین نوع من التعجیل والتاخیر فی الآیة اللامعة (ثم قال) أي آنس (افعل کما بفعل 
آمراؤك) آي لا تخالفھم فإت نزلوا ہه فائزل ہه وإت ٹرکوہ نماترکه حذار معا یتولد علی المخالمٰۂ 
امن العقامد فقیفید ان ترکه لعذر لا باس بە لا کما فال اہن حجر [رحعه ا]: یعنی ما ذکرہ من 
٠‏ رسول اللہ ٹل لیس بتسك من المناسك حتی وجب عليك فعله ئعم غیر واجب اجماعاً وانما 
الخلاف في کون سنة آم لا (متفق عليیه). 


٦۔۔‏ (وعن عائثدة قالت نزول الإأبطح) ای الٹرول غيه (لیس بۓنة) أى اذ یه ومن 
سنن الحچ بدلیل ال وابِة الایے فی الع مه تھا لی ش2 المتاسك ویعمگن ان پکرن اتعا 
۱ تر أو من السٹنن المؤکدات (إنما نزله رسول اللہ پا لأنه کان آسمح) اي آسھل 
' ا (لخروجہ) أي إلی المدیئة (إذا خرج) أي إٰذا أراد الخروج وقبل آسھل لخروجه وقت الخروج 
امن منی إلی مکة لطواف الوداع وقال الطیبي [رحمه ا]: لأئه کان پترك فبه ثقله وعتاعه اي 
' ا کان نزوله بالأبطح لیترك ثقلہ ومتاعہ عتاك ویدخل مکة فیکون خروجه منھا إلی العدِية أسپل ا 
ا ھ۔ ار آتھ سا رنافمە فصد النرول به للمعنی الدی ذکرہ لین الیعاءم (متفق عله) زرراۃ الارعة 
اوت انتا ای مل علی لت قح اف لیس سی سی ا عجر اعد کن 
'". المعتی لیس ہشیء من العتاسك أو لیس بشیء یلزم وخالفھما فی ذلك ابن عمر کات یراہ سنة 
ویستدل بائہ پا وآیا بکر وعمر ینزلون بھ. 


۷۔ (وعنھا) أي عن عائشۃ (قالت آحرمت من التتمیم بعمرة فدخلت)أی مکة 


خادبث رقم :۲٦٦٦‏ اخرجهە البخاري پيی صحپحہ ۵۹۱/۳. الحدیث رقم ٦٦۱۷ء‏ وعسلم في ۹٥/۲‏ 
الحدیث۔ رغم (۳۳۴۹۔ ۱۳۱۱)۔ وأیو دارد فی السَنٰ ٦ر‏ رئم الحدیث ۸۸ والٹرھذی ۲۴/ 
٤‏ الحدیث وقم ۹۲۳۔ واین عاجه ۱۰۱۹/۲ الحدیث ٣‏ واحمد ٹی المسٹد ٦‏ ٢۲۳۔.‏ 
حدیٹ رقم ۷٦٦۲ء‏ آخرجہ أبو داود لي السنن 6١٢/٢‏ الحدیث .٦٠٠۰٢‏ 


کتاب العتاسٹث/ باب خطبة یوم النحر ١‏ یہ 





ققضہث غُمرتي؛ وائنظزئی رسول اللہ ؛ لے بالابطح حتی فرعث فأمر الاس بالرحیلٍ 
٢خرج‏ قہ' اج فطاف بە فٰل صلاۃ الثصہح: نم خرح م لی انم بن . جا الیتررۓ ۳ 


٦۹7۸‏ * -ہ(۱۶)وعن ابن عبّاس؛ قال : 8 ٭ . ققال 


رسول الہ 28: 'لا یَنْفَِرَنْ أحدُكم: حتی بکون آخر غَھّدہ بالبیت: إلا آيّهُ حَفّف عن 
اللحائض٤.‏ متفق علے۔ 





(فقضیت عمرتي) أي العمرة التي تحللت منھا بسیب حیقھا (وانتظرتي) بالنون وفٰي نسخۂ ابن 
حجر باللام وھو مخالف للاصول المعتمدۃ مع احتیاجه إلی تاویل انتظو لأجلی (رسول ال نی 
بالأبطح حتی فرغت) أي من العمرۃ (أمر اللاس بالرحیل فخوج) أي من الأبطح (غمر بالبیت 
فطاف بە) ای طواف الوداع (قبل صلۃ الصبح ٹم حرج إلی المدیدة) پحتمل أن یکود قبل 
الصلاء آر بمدھا بھذا الحدیث عا وجدثءە بروایة الشیخین) أی احدھمعا (بل) أی ورجدتہ (بروایة 
أبي داود مع اختلاف بسیر) أي بین وبین روایة المصابیح ڑفی آخرہ) قليه اعتراضان علی صاحب 
المصاہبح حبث ذکر الحدیث ٹي الفصل الال وحبث خالف لفظ أبی داود والل تعالی أعلم. 


۶۸- (وغعن ابن عباس قال کان الٰناس) اي بعد حجھم (پنصرفون فی کل وجھ) ای 
طری سائقا تھے طائف (فقال رسول اہ نل لا ینفرن احدکم) اي النفر الال وائٹائی أو لا 
بخرجن آحدکم من مکتة وا رش ہو ری م يپ یشت ا بالطواف کما 
رواہ أبو داود تال : الطِی ارحعه اھ]: دلِ علی ورجوب طواف الوداغع وخالف فيه مالك ززلإ! آن 
خقف) جع مه الہجھول أی طواف الوداع (غن الحائضں) وفي معناعا التفساء وعلی ھذدا 
الاستثناء اتفاق العلعاء ڑعتفق علیه) قال ابن اٹھمام طواف الوداغ واجب ویستحب أن بجعله آخر 
طواقہ فی الکافي للحاکم ولا باس بأن یقیم بعد ذلك ما شاء ولکن الأفضل من ذلك ان یکوت 
طوافه حین بخرج وعن آبي یوسف والحسن إِذا اشٹتل بعد بعمل مکة یعیدہ للصدر وانعا بہ 
إٛذا فعله حین یصدر واجیب بأئه قدم مکكة للنسك فحین تم غراتحه مل جاء آواتن السفر فطوافه 
حینٹڈ یگوت لە إِذ الحال آله علی عزم الرجوع نعم روي عن أہی حنیفة [رحمه اش] أنه إٰذا طاف 
للصدر ئم أقام إلٰی العشاء أحب أن یطوف طوافاً آخر کیلا یکون بین طوافه ونفوہ حائل ولکن 
ھذا علی وجھ الاستحباب تحصیلا لمفھوم الاسم عفے۔ عا أضیف إليه ولیس دلك بحتم إذ لا 

ب في العرف تآخیر السفر عن الوداع پل قد یکوت ذلك ولیس علی أھل مکە ومن کان 
داخل المیقات وکدا من اتنخذ مکة دار ثم بدا له الخروج لیس علیھم طواف صدر وکذا فالت 
الحج لان العود مستحق عليه ولآنە صار کالمعٹمر ولہسں علی المعٹمر طواف الصدر ڈکرہ ٹی 


حدیٹ سوا رس ہے وپ نو ید وھ ۲ 8 


نفد کاب المٹاسث/ ہاب خَطة وم التحر 





۱ ۹4۔-۔ (۱۹) وعن عائكة: قالثَ کافریھنٹ ا اتفت فقالت: ما آُرانی ال 
سان تال ای ے٠‏ 7عقری 2 ء ا٘طافٹ یبوغ التحر ؟٦‏ قیل ۔ نعم۔ قال : فانفِر ي٤‏ ۔ 





ا التحفة وئی اثباته علی المعتعر حدیث ضعیف رواہ الترمذي وفی البدائع قال أبو یوسف آحب 
إِلي أن یطوف المكي طواف الصدر لان رضع لختم أنعال الحج وعذا المعتی یوجد أھل مکة. 


۹۔-۔ (وعن عائشة رضی اللہ عنھا قالت حاضت صفية) أي إحدی أمھات المژمنین 
ا وھي بنت حيي بن أخطب الیھودي الخیہري من بلي إسوائیل من سبطا ھارون أخي موسی 
ا علیھما الصلاة والسّلام (لیلة الفر) أي لیلة یوم النفر [لأن التفر] لم یشرع في تلك اللیلة بل في 
جھات الگ تخل الأول والٹانی وجزم ابن حجر فتدہر (فقالت) أي صَیية للنبي عليه الصلاة 
ا الام ومن معہ من ال بیته الکرام (ما أراي) بضیغة المجھول من الآَراء اي ما أظن نفسي 
* الا حابےکم) بکسر الباہ وفتح التاء نصباً علی المفعولیة وفی نسخة بصیفۃ المتکلم أي عا 
ا نعتکم عن الخروج إلی المدینة بل تنتظرون إلی أن أطھر فاطرف طواف الوداع ظناً مھا أن 
١‏ طراف الوداع کطواف الإفاضة لا یجوز ترکه بالأعذار ولما ظن التبيی اگ حین ہلخه حدیٹھا أنھا 
:| قائت قولھا لاتھا لم تطف للزیارۃ (قال النبي گ عقری حلقی) قال الطیبي [رحمه اك] ھکذا 
ز| روی علی وزن فعلی ہلا تتوین والظاعر عقرا وحلقاً بالٹٹوین أي عقرھا الل عقرا وحلٹھا ان 
و رر بی ور پیپوی تہ یہس 
:.| التکلم بمثله علی سہیل التلطف وقیل ھعا صفتان للمرأۃ یعتي أنھا تحلق فومھا رنعقرعم اي 
تستاصلھم من شژمھا !ا م٭. وقیل أنھما صدران والعقر الجرح والقتل وقطع العصب والحلی 
|١‏ إصابة وجع فی الحلق أو الضرب علی الحلق آو الحلق قي شعر الراُس لأنھن یفعلن ذلك عند 
ا شدۃ المصیبة وحقھعا أن ینونا لکن أبدل التنوین بالأالف إجراء للوصل''' والمجری الوفف اھ۔ 
۱ وقه آزہ لا یساعدہ رسمھا بالیاء وقیل أتھعا تأئبث فعلان أی جعلھا عقری أي عاقر ای عقیما 
ا وحلقی أي جعلھا صاحبۂة وجع الحلق ثم عذا وأمثال ذلك تربت یداہ وثکلته آو معا یقع غي 
۱ عو سمل را سے ربمسد فلا اس سس ہام 
۱ ورالدلالة علی اڈنماسه (اطافت) أي صفیۃ 2یوم التحر؟ أی طلواف الافاضے ورلعا اعرضی عھا 
ای وت ات تس ا تس ری وت 
التغت إِلیھا حین تبین عدم تقصیرعا ڈقالب) إذا کلت طفت طواف الفاضۃ (فائفري) ہبکسر الفاء 
آی اخرجی إلی العدینة من غیر طواف الوداع فان وجوبه سائقط بالعذر ( متفق عليه). 






)١( ||‏ قی المخطوطہۃ ×الأصل٤۔.‏ 


الحدیث (۳۸۷. ۱۲۹۱) وابن ماجه فی السئن ٣‏ الحدبث وقم ۳۰۷۲ واحمد فی المسٹد 
7/٣‏ ۵*, 








الفصل الثانی 
۰-۔(۱۴۷)عن عمرو بن الأحوص؛ قال: سمعث رسول الله پ8 بقول فی خگة ر 
حرامم کحرمة یومگم هذا في بلیكم هذاء لا لايَجُنی جا علی نب : 





(الفصل الٹانی) 


۰۔ (عن عمرو بن الأحوص قال سععت رسول الإ بقول قی حجة الوداع) أی ' 
یوم النحر کما سبق (أي بوم عذا قالوا پوم الحج الآکبر) قال تعالی : ٭وآذان من اللہ ورسولہ إلی . 
ااس ٭٭ ای اعلام إیوم الحچ الأکبر آن الله بريە من المشرکین ورسوله ب4 [التوبة ۔۴] قال إ 
الپیضاوي أي یوم العید لان فيه تمام الحج ومعظم افعاله ولأن الاعلام کان فیه ولما روی آنە ' _ 
عليه الصلاة والسلام رقف پوم الٹحر عند الجمرات في حجة الوداع فقال اھذا یوم الحج || 
الاکے ؛ وقغیل وم عر دہ لغولھ عليه الصلا والسلام االحج لف ] ررصت الج الاکس 0 
العمرۂ الحج الأصفر أو لان المراد بالحج عا یقع فی ذلك الیوم من اعماله قإله اکہر من بافی |ٴ 
الاعمال و لان دلك الج اجتمم فه المسلمون رالمٹوکون جج ائی ضہےئن اعمادِ مل الاب آو ' 
اذ مین ادرك عرنة فقد أدرك الحج آو یسمی بالحچ الاکبر لأئه اقبر عن یوم الجمعة وھو حج ا 
المساکین وقیل ہو الذي حج فیہ رسول اللہ پل لالہ اجتمع فیە حج المسلمین''' ذکرہ ابن إ) 
املك او لاأازه وافق یوم عرفة یوم الجمعة وھو المشتھر بالحح الاکبر الذي ورد في حقه أن |: 
حجه ػسبعین حجة وفیه کتہت رسالة مستقلة أو لان ذلك الحج لم بکن فی إلا المسلمون ٹم |: 
قولھم یوم الحج الاکیر بظاھرہ یتاقي جوابھم السابق واللہ ورسوله أعلم ولعل ھذا فی بوم آخر ۱ 
من أبام التحر أو أحد الجواہین صدر عن بعضھم (قال فان دماءکم وأموالکم واعراشضکم ہینکم) ۱, 
ا ای رک اک 7 ضرا یمسر سک (کجرت پر کے متا بک انی 
حرمکم (ھذا) ولعل ترك الشھر اقتصار من الراوي (إلا) للتبیه (لا یجنی جان علی تفسه) ای لا 1, 
یظلم احد علی آحد نحو لا تقثلوا أشسکم أي لا یقتل بعضکم بعضاً وقیل معناہ لا تقتلرا 
أئفسکم کما صدر عن بعفس الجھلة وھو نفی معناوتھی نحو قوله تعالی: لا یمے إلا ۱ 
المطھرون ٭ [الوائعة ۔ ۷۹] کما ذکرہ العفسرون ونظیرہ الدعاء بخقر اللہ له ورحمه ولحوہ فإنه |, 
ہلغ من أغفرہ وارحمه قال الطیبي خیر في معتی الٹھي لیکون أہلغ یعنی کأنه نھاہ نقصد آن ۱ 





حدیث رقم ۰ :۲٦۷‏ أَجَر جد الٹرمذ یی فی الین ٤ ٤‏ الحدیٹ رم ۲۱۶۹۔ وابن ماجه ھی ۱۱۰۱٢٢‏ 
الحدیٹ رقم ٭۴۰۵, 


٥‏ ئی المخطوطۂ 1المساگین+۔ 





َِِےنٗےًےًےء<صًؤسعَححححححَٔحَََوالژ“ٗ٭ًَٴً”سٗإپهھ؛'ھ٢-ح‏ ےچ ےت ےئ ےتسس شس تش ومےںہ....90" .۔ ۔۔ہسو۔وںہے 
. - . ۰ ۔. ٴ. . ۰ 
رج“ دے گت کے ہے ٠‏ سیر اتا ۔ ول ے۔ ٣‏ اوھ اعد ۔- اعد ۔ ہے ئا ویسات 7- َ۔۔ - ٤ےج‏ ۔ے۔-ے نا مسھمد 





راغلی طاق علے لی ولا مَوُلودُ علی والدو؛ الا وإِن الشبطایْ قد ایس آن يُعبداقبي 
بلدِكکم ھذا أبداء ولک ستکوںُ لهُ طاعةً فیما تحتفروںٔ من أععالِکم مَسَيَرُّضصی رہ٭ 1ا رواہ اہی 
ماس والترھذی وصکحھ. 

1۱ہ (۱۳) وعن راقع بن عمرر والشزنی: قال: رأیٹ رسول الله هثُ یخطبْ 


الا ہمئی حینٰ ارتَفمٌ الضحی علی بغله شھباة: 





تھی قأخبر بە والمراد الجنایة علی الغیر إِلا تھا لما کات سیا للجتایة علی نفسه أنذرھا في 
صورٹھا لیکون ادعی إلی الامتناع ویدل علی ذلك آلە روي في بعض طرقی الحدیثٹ إلا علی 
نفس* وحینشذ بکون خبرآً ہحسب الععنی أبضا ڈإلا) للتتبیه ڑلا پجنی جان علی ولدہ ولا مولود 
علی والدہ) بحتمل أن یکون المراد الٹھی غن الجنایة عليه لاختصاحھا ہمزید قیح وأن یکون 
المراد تأکید لا یجئی جان علی نفه فإِن عادتھم جرت بأتھم یأخذڈون أقارب الشخص بجاابته 
والحاصل أُن هذا ظلم یؤدی إلی لم آخر والأاظھر أن عذا نقغی قبوافق قوله تعالی: ٭ولاتر 
وازرة وزر آخری 1الآسراء ۔ ]٤١‏ وإنما خصی الولد والوالد لأٹھما أقرب الآقارب فإذالم 
یڑاخڈ بفعله فغیرععا آولی وفی روایة لا یڑؤخذ الرجل ہجریعة آبيه وضبط بالوجھین (إلا وإِن 
الشِطان) وھو إبلیس الرئیس أو الجنس الخسیس (قد یئس) وفي نسخة ابس أي قنط (آن بعبد) 
أی من أن یطاع في عبادة غیر اللہ تعالی لأنہ لم یعرف أنە عیدہ أحد من الکفار (في بلدکم ھذا) 
أای مکة (اہدا) أي علائیة إِذٰ قد آئی الکمار مک خفة (ولکن سبکون لەه طاعة) أی انفیاد آر طاعة 
(فیما تحتقرون من أعمالکم) اي من القتل والٹھب ونحوھما من الکہائر وتحقیر الصفائر 
(فسیرضی) بصیغة المعلوم وفی نسخة بالمجھول أي الشیطات (به) اي بائمحتقر حیث لم 
یحصل له الذنب الاکبر ولھذا تری المعاصي من الکذدب والخیانة ونحوھما توجد کثٹبرا ني 
الەسلمین وقلیلاً فی الکافرین لأئە قد رضي من الکفار ہالگٹر فلا یوسوس لھم ٹي الجزثیات 
وحیٹ لا یرضی عن المسلمین بالکفر فیرمیهم في المعاصی وروي عن علي رضي الله عنہ 
الصلاة الٹتی لیس ٹھا وسوسۃ إِنماھي صلاة الیپود والنصاری ومن الامثال لا یدطل اللص فی 
بیت إِلا فيه معاع ٹفیس وقال الطیبي [رحمه (ھ] قوله فیما تحتقروث أي مما یتھجس ئي 
خواطرکم رنتفوٌھون عن فنائکم وصغاثر ذنوبکم فیؤدیي ذلك إلی عیج الفتن والحروب کقرله 
: ١إت‏ الشبطان قد پلنی من أن یعبدہ المصلونل ٹی جزیرۃ العرب ولک غي التحریش 
تی (رواہ ابن ماجه والترمذڈی وصحعہ). ۱ ۱ 


۱ ۱ -۔ (وعن راقع بن ععر والمزتی) نسبة إلی قبیله مزبنة ہضم المیم وفتح الراي (قال 
رایت رسول الل ےل بخطپب الٹاس ہمنی) أي اوّل الٹحر بقرینة قوله (حین ارتفع الضحی علی 
بغلة شھباء) أی پیضاء یخالطھا قلیل سواد ولا بنافیه حدیث قدامه رایت التبي للا برمی الحمرہ 


[((] آخرجە٭مسلمقی جعلۃ / ۲۱٦٦‏ الحدیث رقم ٥٦۶‏ ۔ ۸۱۲٦)۔‏ 


حدیث رم ۵۱9۱ آخر حہ ابو داود فی المتن 7۲ الحذبث رقم .۱۹۵٦‏ 


کتاب الٹاستكت/ باب خطۂ بوع الٹحر ت ہپ تن 





وعلیٰ یع کا رالناس بس قائم وفقاعاد ۔ روا ابو داود 

)۱١( -۹۲‏ وعن عائشةً وابن عبٔاس [رضي ا عنھم] أن رسول الله تل أحْر 
طوراف الز بارہ ہوم التحو ا اللیٍل ۔ زواهہ الترمذندی وابو دای وابہِن ہاجھ ۔ 

)۱٥( -٣۳‏ وعن ابن عبّاس: أَن النبي قلٍ لم بَرمُلُ فی السٌّیع الذي آفاض فی ۔ 
رواقااو حارف رای فاص ۱ 

21 عاددةء ان الب ٹ2 قال: ٢إذا‏ رئی أحدُکم جَمْرۃ العفَيَة فنْد 
حل لهُ کل شيە إِلا النساہ رواء فی ٭شرح السنةہ وقال: إسناڈہ ضعیف . 





یوم النحر علی ناقة صھباء لوعلي بعبر عنع) أي یہلغ حدیثہ من عو بعید می اللبی ین فھو 
ری اللّ عنه وفف حیٹ پبلفغه صوت ابی چٹ ویفیمه فی لہ للتاہی وبفھمهھم من مر 


زیادة ونقصان وأما قول ابن حجر بزیادة بیان فلیس في محله (والاس بین قائم وقاعد) أي _ 
بعشھم قاعد ون رپضیم غائموںن رقم گٹیروٹ رٹ ہلغوا جامة آلف ونلالہیٰ الما زرواء ابو ۱ 


داود)۔. 


7- (وعن عائشة وابن عیاس ان رسول اش نف آخر طواف الزبارة) أی جڑز تاخیرہ ے. 


(یوم النحر إلی الثیل) إما مطلقاً أو للنساء لما ثہت آنە فاض یوم النحر ئم صلی الظھر بمکة أو 


متی قال الطیبي [رحمه اش] آزْل وفته عند الشافعی بعد نصف اللیل ليلة العید وعند غیرہ بعد ر٠‏ 


طلوغ فجر العید وآخرہ متی طاف جاز ا ھ۔ لکن یجب عند أبی حنیفة أن یقع فی أیام اللحر 
بن آخرہ عنھا لزمہ دم (رواہ الترمذی وحسنه ہو داود وابن عاجه) ۔ 

٢‏ ۔ (وعن این عباس [رضی اش] عنه أن النبي ٹڈ لم یرمل) ہضم المیم (في البع 
الذديی آفاض فے) ای کی طراف الزیارۃ اقم السعی عاے (رواہ اہو دارد وابن ساجھ) . 


4ة -۔ (وعن عائشة رضی اللہ عٹھا ان الئبي لا قال إذا رمی احدکم جمرة العقبة) أي 


الشاقعی [ر حمه٭ اس.] نکاجھن (ر واء) یی سےاجی المصاہیح لضي شرحخ الےة) 05 سدہ (وکالی :. 


اسٹنادہه یعیف؟. 





السء ۔ ۳ ۰ ۔ 
ہا ہے سس سادےے رے ھا اس کھ عًکی ۔ عحہ کس و وےڑے× ھل ے ہے ہے 


حدیٹ رٹم ۲٦۷٤‏ : اخرجھ أبو دارد فی الستن ,٦‏ ۵+4 للحدیث ورقم .٦۲۰۰۰‏ وائٹرمڈدی قی ٦٦٦٢/۳‏ : 


حدیث رہم ۹۲۰۔ وابن عاجە ھی ٢‏ ۱۰۱۷ الحدیث رقم ۳۰۵۹۔ وآحعد فی المسند ۳۱۹/۱۔ 
حئنبٹ رقم :۲٦۷۳‏ اخرجہ آبو داود قی السئن ۹7 الحدیث رقم ٢۲۶۰ء‏ وابن ماجه قی ۰۸۲ 
الحدیٹ رلقم ۳۰۹۰. 


حدیث رقم :1۲٦٦۷4‏ اخرجه أبو داود قی السنن 77٦‏ الحدیث رٹم ۶۔ والدارقطتی فی ۲۷٦ /٢‏ 
الحدیث رقم ۱۸۵ من باب العواقہت, وآحمد لی السند .۱٦٤٤/٦‏ 


5 : . . 7 
ے ہے -.-ےسسمس-س٣‏ س۱ص سًٌسپپىووں۔۔۔۔۔۔_ل جوڑےں ُٗسوچس سس سییی-دٛا-سیہ ًے س-۔ 7 ىدجددں٭دس ”ح٣‏ ہے برح - ق: مہ ور و‫- کى×-حت ہس ےد کی سد ساس دہ 


٦‏ ى۷ات کاپ المناسٹ/ باب عخطے یوم العر 





ُ ٥-۔‏ (۱۷) وئی روایة أأحمد: والنسائی عن ابن عیّاس قال: فإذا رمّی الجمرة قد 
ا حل له کل شہء إلا ا۸ء ۔. 


' ٦۔‏ (۱۸) وعنھاء قالت : أفاضش رسول اللہ پ2 مِنْ آخر یومہ 





: ۵۔ (ڑوفی روایة احمد والنسائي من ابن عباس) بسند صحیح موقرفاً ومرفوعا (قال 
۱ إذا رمی الجمرة) أي جمرۃ العقبة وحلق ولو قبل الذبح (فقد حل لە کل شيء إلا الشاء) أي 
جماعھن بالإجماع حتی یطوف طواف الافاضة ولو قبل العي عندنا خلافا للشافعي تال ابن 
: العام وأخرج ابن آبي شیبة ثنا وکیع عن هشام بن عروة عن عروة عن عائشة [رضي اللہ عنھا] 
.. الحدیث ورواہ أبو داوۃ ہسند فیه الحجاج بن أرطأة الدارقطنی بسند آخر هو فيه أیضاً وتال إذا 
: رمیتم وحلقتم وبحتم وقال لم یروہ إلا الحجاج بن أٗرطأة وفي الصحیحین عن عائشة [رضي 
ا ال عنھا] فالت طیت رسول الل لئ لڑإحرامه ہل أن بحرم ویوم النحر قبل ان یطوف بالبیتِ 
بعلیب فيه سك فلا بعارضه ما اسعدل لعالك بحدیث رواہ الحاکم فی المستدرك عن عبد اللہ 
ابن الزبیر مال من سنة الحج أن رمي جمرۃ الکبری حل له کل شوء إِلا النساء والطیب حتی 
یزور البیت وقال علی شرطھما''' ۱ ھ. وإن کان قول الصحابی من السنة حکمە الرفع وکذا ما 
من عمر بطریق منقطع آنه مال إذا رمیتم الجمرة فقد حل لکم ما حرم إلا النساء والطیب ذکرے 
١‏ وانقطاعہ فی الآمام کذا حققه ابن الھمام ٹم قال ولا یخفی آن ما ذکرناہ من السمعیات یفید آنە 

أي الرمی هو الب للتحلل الاول وعن ھذا نقل عن الشافعی [رحمه اه] إن الحلی لیس 
ٰ بواجحب والل تعالی أعلم وھو رواب عندنا لآن التحلل الواجب لا یکوت إلا ب٭ ویحملوں ما 

ذکرنا علی إضعار الحلق أي إذارمی وحلق جمعا بینه وہین ما فی بعض نسخ عا ذکرناہ من 
عطفه علی الشرط وفی روایة الدارقطنی وقولہ تعالی : لثم لیقضوا تفٹھم 4 [الحج -۲۹] وھو 
|| الحلق واللیس علی عاعن ابن مر وقول أھل التاویل أنە الحلق وق الأظفار وقول تعالٰی: 
۱ للعدخلن المسجد لحرام إن شاء ال آنٹین محلقین ٭ [الغتح ۔ ۲۷] الایة آخبر بدخولهم 
. محلقین فلا بد من وقوع التحلیق وإن لم یکن حالة الدخول في العمرة لاٹھا حال مقدرة ثم هو 
ا میتی علی اختیارعم فلا ہد من الوجوب الحامل علی الوجود فیوجد المخبر بە ظاعرا وغالبا 
لبطابق الأآخبار غیر أن عذا التاویل ظني فیشثت بە الوجوب لا القطم وأما قول ابن حجر یسن 
تآخیر الوطء عن أیام التشریق علی ما قالوہ ففيه نظر ظاھر لقوله عليه الصلاة والسلام أیام منی 
أبام أکل وشرب وہعال أي جماغ . 





حدیث رتم ۵ آخرجہ اكسائی یی تٗر ۲۷۷ الحدیٹ رقم .۳۰۸٣‏ 

)١(‏ قح القدی ٦ر‏ ۳۸۷۔ 

ا حدیث رٹم ٦۲٦‏ احرجە أبو داود می الستن ٦4۷/۲‏ الحدیث رقم ۳ والدارقطتی فی ١/٢‏ ۲۷ 
۰٢‏ الحدیث وقم 1۷۹ من پاپ المواقیت: وآحمد قی المسند ۹:۷/۹:._ 


ٰ 
٦‏ ۔ پ(وعٹپا) أی عن عائشۃ (قالے آثاض رسول اش ا سن آخر بومه) أىی طلاف 


-۔ُْ پٹ ےٌھء جس .۔-۔ 


جد ۔- -- - سے تس ً- 


کتاب المتامماك/ - باب 27 برح 22 پ بن ٰ 





حینْ صلی الظھرّء ثمُ رجَغ إلی منؾ؛ فمکٹ بھا لیالي أیام التشریقء برمي الجمرۂ إذا زالئں' 


الشمسٌُء کل جمرۃ بسٔع حَضیّاتِ: بُکبْر مم کل حضاۃء ویقف عند الأولی والثائیة فیٔطیل 
القیام وبتضٌغٌء ویرعي الٹالئةً فلا يَقَف عندھا. رواہ أبو داود. 


۷ھ- (۱۹) وعی أہی الباح بن عاصم بن عدي: عن أبيەء قال وحن بل ال ۱ 


ڈاا مرعاء الیل في البوتة: يَزدُوا یومْ النحرِء ثمٌ یجعمُوا رمي یومینِ بعد یوم اللحر 
فیَزموہ تی احیعما. 





ثلزیارۃ می آخر یوم التحر وھو أول آیام النحر (حین صلی الظھر) فيه دلالة علی آله صلی الظھر . 


بمنی ثم أقاض وھو خلاف ما ثبت في الأحادیث لاتفاتھا علی أنه صلی الظھر بعد الطواف مع 


میس تو و جو چھ نیدی جس ٌ۰ 


لی و می فو کے کور 
علي حدیٹ حجة الرداع کھا سبی ا ھ۔ وبعدہ حبث لیس علامی محلە لا یخفقی ہل لا یصح 


کما یعلم بادئی تأمل علی ما ذکرہ ابن حجر لقولھا (ئم رجع إلی منی قمکٹ) بفتح الکاف إ: 


رضمھا أي لبیٹ وبات (بھا) أي ہمنی (9لیالی آیام التشریق یرمی الحسرة ة إذا زالت الشمس کل _ 


جمرۃ) بالنصب علی البدلیة وبالرقع علی الابتدائیة (یسہع حصیات یکر کل حصاۃ ویقف عند 


الأولی) أي اأولی الجمرات الثلاث (والثائیة) وعی الوسطی (فیطیل القیام) للڈذکار من التکہیر : 
والتوحید والتسپیح والتحمید والاستغفار والٹمجید (ویتضرع) أي إلی ال بانراع الدعوات ٌ5 


وعرضی الحاجات ڑویرعی الثالئة) وھی جمرۃ العتبة (فلا یقف عندھا) اي لادعاء لألہ لا پدعو 
عندعا أو بعدھا ولعل ذلك لضیی المقام وازدحام الأثام وإلا فالدعاء انب بعد الاختام وأغرب 
این حجر [رحمە الل] بقوله تفاؤلا بقبول الوقوفین الأولین (رواہ أہو داو) قال المذريي حدیث 
حسن رواہ ابن حبان می صحیحہ ذکرہ ابن الھمام ۔ 


۷ ں.ےں (وعن أہی الہدح) ہفتح الموحدۃ فتشدید الدال وہالحاء المھملتین (اہن عاصم بن 
عدي عن آبيه) أي عاصم قال الطیي [رحمە اثہ] الصحیح أئە صحابي یروي عن أبيه وقال المؤلف 
قد اختلف فی اسمە فقیل أت اسمه عاصم بن عدي وقیل عو ابن عاصم بن عدي وابو الہداح لقب 
غلب عليه وإنما کنیته آہو عمرو وقد اختلف فی صجتہ ققیل لە إدراك وقیل أن الصحیة لابیە ولیست 
لە صحىة والصحیح أنه صحابی قاله ابن عبد البر (تقال رخص وسول اللہ پا لرعاء الوٴبل) بکسر الراء 
والمد چمع راع أي ٹرعاتھا (في البیتوتة) آىي غی ترکھا (آن یرموا) أي جیرة العقہة ڈیوم الشحر) أي 
في أول آیام (ثم یجمعوا رعي یومین ہمد یوم النحر فیرموہ) أي رمي الیرمین (في احدھما) 


حلیث رقم ۲۹۷۷: آخرجہ آبو دارد فی السٹن 1۹۷/۲ الحدیث رتم ۱۹۷۷. والترمڈي في ۲۸۹/۳ 


الحدڈیٹ ۹۵۵ والنسائی تر ٣۷۳‏ ألحدیث رقم ۳۰۹۹. راہن ماجه فی ٠۰ ١١١ ٢‏ الحئیٹ ۳۰۴۷۰۔ 
ا پا ٠‏ احود رو ھی کو اع رق 6 ۵٤‏ 


×ظ پ۷ مھ کاب المناس۱ك/ با ۶ بوسجت ےہ المحرم 





روزاہ مال والترمذی : والسائی ؛ وقال الترمذی : دا حدیبٹ صحیح , 
)١١(‏ باب ما یجتنہه المحرم 
الفصل الأاول 


۸ہ )١(‏ عن عبد الله بن عمر: ان رجلا سال رسول الل ئ: ما یلبس المحرم 
سن الٹیاب؟ 





أي فی آحد الیومین لاٹنھم مشغولون برعي الڑإہل قال الطیبی [رحمه اش] ای رخص ئھم أن لا 
یبیتوا ہمنی لیالي [أیام] التشریق وأن یرموا یوم العید جمرۃ العقبة فقط ثم لا پرموا فی العد بل 
یرعوا بعد الد رعي الہومین القضاء والاداء ولم یجوّز الشافعی آرجعه ان] وعالٹ [رحےهہ اللػ] 
أن یقدموا الرعي في القد١ھ.‏ وھو کذلك عند ائمتنا (رواہ مالك والٹرمذي والنسائی) وغیرھم 
(وقال الٹرمذي عڈا حدیث صحیح) رفي روایة آنه عليے الصلاۃ والسلام رخصی لرعاء الڑبل آت 
پٹرکوا الببت ہعنی وأن یرموا یوما وبدعوا یوعاً ٹم یتدار کون . 


(ہاب ما پجتتبه المحرم) 
أی ا المحظورات یعنی وھا لا پحجتتبه سن المیاحات . 


(الفصل الاوّل) 
۶۸۔ (وعن عبد اللہ بن عمر ان رجلا سآل رسول الل للا ما لیس المحرم) من لیس 
کسی اج سی موا وا سے نکر لا تی لی سی نے کم وباق وا 
بمعئی الخلط ومنه قوله تعالی ولا تلیسوا الحق بالباطل ‏ [الیقرۃ ۔ ]٦٤‏ وإنما ذکرته مع کمال 
فو 7ار اس اھ ا اس اھ فی اللبس للالتبامی'''' قال الطی [رحمه 
اش أي عما یلیس او عن رسول اللہ ا فان سال یتعدی إلی الٹانی بعن وإلی الاول بنفسه وقد 
بنعکس والاول اشھر واکٹر لتوله تعالی : ٭ب.اآلونك غن الأعلة ہچ [الیفرۃ- ۔۸۹٣]‏ ۶ون 
المحیض 4 [الیترۃ _ ]۲٢٢‏ رز امن الأنفال 4 [الأنفال ۔١]‏ ویجوز أن یکون ما استفھامیة ایق 
سالته [ما] عذہ العسأل ومنه قولہ تعالی : ٭یسألوئك ماذا بافقون ت٭۹ [البقرة ۔ ]1٦۹‏ (من اكباب) 


حدبٹ رقم :۴۲٦۷۸‏ آخرج البخاري لی ص حبحہ ٣ر ٠١٤‏ آلحدیث رقم .۱٥٢١١‏ ومسلم غي ۸۳٣/۲‏ 
الىحدیٹ .١(‏ ۹۹۷۷), وابہو داود فی التن ٤٤ /٢‏ الحدیٹ رهم ٣۳‏ والعرمذی فی ۳/ ۱۹ 
الحدیٹ رٹم ۸۲۴۔ والنساتي نی ٢۲۹/١‏ الحلیٹ .۲٦٦۷‏ وابن ماجه ۲/ ۹۷۷ الحدیٹ رتم 
۹ء والدارمي هی ٦۹/۲‏ الحدیث ۱۷۹۸ء وعالك في العوطاً ۳۲٣/۱‏ الحدیث رقم ۸ من 
کاب الححخ واحمد اَی المسند ٢/۳۲۔.‏ 


() قی المخطوطة ٦‏ الالتباس۔ 


-ث” 
اف >۰ ہے ا8ھ ۰ نے مم - پل ہے ایت ٔ5 کت 2 جت بت 
٠‏ 





سح ےک کو ککج ‏ کات کلس-سطست کہا ورام کت ا بس و ہمت مت اس سی >د‫ڑدک کے ھا ھک ھال ے ے ے ٤وتوھ‏ وھ ہو سد و کل دم سر کر ”سد کک × کس سد پر کسی ہے کر وا سیر 


کتاب العتاسك/ باب عا بحتبه المحرع ۹ ۷ 





فقال: ١لا‏ تلْيشْرا الكمُصّ؛ ولا العمائمم ولا الراویلاتِء ولا البرائس: ولا الخفاف إِلأ کی 
اد لا یڈ نعلین فَيلبْں خُفَينِ وِليفٰغھُما اسفل من الکعبینە ولا تلیْسُوا من الئیاب شیٹاً .) 
مس زعفران ولا وَزس ١‏ . متفق عليه۔ وزاد البخاري می روایة: فولاتنتقئ المراہ 
المحرمڈ ولا تليْسٌ القفازین٤.‏ 





اي من أنواع الثیاب وعو بیان والمعنی سٹل عما یحل للعحرم من اللباس وما یحرم ڑفقال لا ٴ 
تلیسوا) أي أبھا المحرمون أو مرید والإحرام من الرجال (ائقعص) ہضمتین جمع قمیص قال 
الطیبی [رحمہ الل] اچاب ہما بحرم لیسه لأئه منحصر (ولا الععائم) جمم العماعة بکسر العین (ولا 
السراوبلات) جمع أو جمع الجمع ڑولا الہراٹں) بفتح الموحدة وکسر النون جمع البرنس 
ہضمھما قال الطیی [رحعے اش۵] عو قلورة طویلۃ کان بلہسھا النساك فی صدر الرسلام قال 
الجوعری وفی الٹھایة ٹوب یکون رأسه ملتزقاً من جبة أو دراعة ا ھ. والعراد مطلق القاسوة ورکل 
ما یخطی الرأس إِلا ما لا”'' یعد من اللیس عرفاً کوشع الإجانة وحمل العدل علی الراأس (ولا 
الخقاف) ہکسر الخاء جمع خف قال ابن المنذر اجمع العلماء [علی] ملع المحرع من لں شیء 
سما ذکر فی عذا الحدیث ڑإلا أحد) بالرفغم علی البدلیة من واو الضمیر (لا بجمد تعلین قپلیس 
خفین ولیقطعھما اسفل من الکعیین) أی اللذین وسط القدمین خلافا للشافعی [رحعه اش] حبث 
قال المراد بالکمہین عنا المراد بھما فی الرضوء (ولا تلہسوا) نکتة الإعادة والہ تعالی اعلم اشتراه 
ائرجال والنساء ني غذا الحکم أما علی وجه التخلیب أو علی التبعیة (من الثیاب) بیان قدم علی 
المبین وھو (شیٹاً) صفته (مه) أی صبفہ (زعفران) لما فی من الطیب (ولا ورس) وھو نبت أصفر 
مشابہ للزعفران یصیغ بە وفی معناہ العصفر (متفق عليه وژاد البخاري في روایة ولا نتنقپ) نفي آو 
تھی من باب التغعل أو الاتعال أي لا تسٹر وجھھا بالبرقم والنقاب ڈالموأة المحرمة) ولو سدلت 
علی وجھھا شیتاً مجافیا جاز تغطیة وجە الرجل حرام کالمرأۃ عندنا وبە قال مالك وأحمد [رحمیم 
۵۷] نی روایة خلاقاً للشانعی [رح ال ہ] (ولا تلبی) بالوجھین أي المراۃ المحرمة (التفازین) 
القفاز ہضم القاف وتشدید الفاء وہالزايی شیء تب نساء العرب فی آبدبھن بغطی الاأصابع والکف 
والساعد من البرد ویکون فيه قفطن محشو ذکرہ الطیبی وقیل یکوت لە آزرار یزر علی الساعد ال 
ابن الھمام: ا أخرج الستة عن اہن عمر قال رجل یا رسول اللہ عا تأمرنا أن تلس من الثیاب في 
الإاحرام قال لا ٹلیسوا القعص ولا السراوبلات ولا العمائم ولا الہرانس ولا الخفاف إلا أن بکون 
احد لیس لە ثعلان فیلیس الخفین فلیقطع أسفل من الکعبین ولا تلب-وا شیئاً مسه زعفران ولا 
ورس زادوا لا مسلعاً وابن ماجه ولا تنتقب المرأة العحرمة ولا تلیس القفازین قیل قوله ولا 
تتٹقب المرأة إلی آخرہ مدرج من قول اہن عمر ودغع ہآنه خلاف الظاعر وکأنه نظر إلی الاختلاف 
نی وقعه ورفعه فان بعضیم رواہ موقوفا لکن غیر قادح إذ قد ہفتي الراوي ہما یرویه من غیر أن 
یسدہ أحائاً مع أن عنا قرینة علی الوفع وھي أنلە ورد إفراد آلتھي عن النقاپ من روایة نافع عن ابن 


جو ٹيی الہ طم علة الم ۔ 


× ٹر ۵ کحاب اف سرت باب یا بے ] 


78ط 1 فی اتال یکرت تمالا کر بحعت مم رت لا 


ہ و مر . سو رر ٹہ 
اش] والحکمة في تحریم اللباس المذکور وإباحة الأزار والرداء ھی أن یہعد عن الترفه ویتصف 
بصمة الخاشع الذلیل ولیکوت علی ذکرہ دائعاً أله محرم فیکٹر من الدعاء ولا یفٹر عن الاذکار 
ویصرن نفسه عن ارتکاب المحظورات ولیتذکر به الموت ولپس الأكفان والبعٹ یوع القیامة حفاۃ 
عراۃ مھطعین إِلی الداع والحكمة في تحریم الطیب والنساء أن یعد عن الالعم وزینة الدنیا وملاٹھا 
اذا لحاج اشعٹ أغبر وأن یجمع ە لمقاصد الآخرة والحکمة فی تحریم الصید تعظیم بیت اللہ 
ورحرمە٭من قتل صیدء وقطع شجرۂ ٹم اختلف العلماء فی عذا الحدیث ونتحوہ فقال أحمد یجوز 
لیس الْخفین بحالھما ولا یجب قطمھما إذالم یجد النعلین ہحدیث ابن عباس وکان اصحابه 
یزعموٹا سخ حدیث ابن ععمر المصرح بقطعھما وزعموا آن قطعہعا اإِضاعة مال وقال جماغیر 
العلعاء ولا یجوز لمبسھما إلا بعد قطعھعا آسفل من الکعبین وحدیث اہن عمر مقید والمطلق 
محمول علی المقید والزیادۂ من الثقة مقبولة وقوله آله ضاعة مال لیس بشيء لن الإ٘ضاعة إنما 
تکون فیما تھی عله وآما ما آمر به فلیس بإضاعة ہل حق بجب الاذعان لە ثم اختلفوا قی لاہی 
الخفین لعدم النعلین ھل یجب عليه قدیة أم لا فقال مالك والشافعی [رحعھم ا] ومن وافقھعا لا 
شيء علیہ لن لو وجب بە فدیة لبیلھا عليه الصلاۃ والسلام وقال آبو حنیفة رأاصحابه [رحعھم اش] 
عليه الفدیة کما إذا احتاج إلی حلق الراس فیحلقه ویفدي وقد سبق ما فبه من التحقیق واش ولي 
التوفیق ثم تحو آلھودج إن مس الراس فمحظور وإلا فلا وکذا استار الكَعة وسغف الحمة وأماما 
جاء عن عمر رشضي الله عنہ] ما ضرب فسطاطاً في سفر حجه وعن ابنە آله أمر من استظل علی بعیرہ 
بأن پبرز للشمس وعنە عليه الصلاۃ والسلام نہ قال: ۶ما من محرم یضحی لاشمس حتی تغرب إلا 
غربت ہذنوبیه حتی یعود کما ولدته آمہ''. فلا متمسك فی ذلك لمنم مالك وأحمد الاستظلال 
للاإجماع علی جواز جلوسه في خیمة وتحت سقف ولآن ما جاء عن عمر وع ابن عمر لا تھي 
فیە أو مذعب صحابي والخبر ضعیف مم أنه فی فضائل الأعمال وأما قول اپن حجر علی أُن خبرہ 
مقدم علی کل ما خالفه وھو ۶ آنه عليه الصلاۃ والسلام سٹر بثوب من الحر حتی رھی جمرۃ 
العقة“''ہ ففيه أنھ لإ دلالق یه صراحة آنه کان حال إحرامه ومم الاحتمال لا یصح الاستدلال . 


۹- (وعسن ابسن غصاس قُال سجحمت رسول ال یق بخطب ومعویقول إِذَا 


۶۸ ٹح القدیر .۲٤٦//۲‏ () این عاجه فی السنن الحدیث رغم ۲۹۲۰ء 

(۳) آخرجھ مسلم ئی صحیحہ ۳ ٣٣٣٣‏ الحدیث رقم (١۱۔‏ ۱۷۲۴)., 

حدیث رٹم :۲٦۷۹‏ ا جە البخاري فی صحبحە پ/۷٦.‏ الحدیث رظم ١٢۱۸ء‏ ومسلم ئی صحہس٭ /٢‏ 
۵٥‏ الحدیث رفم 4/ ۱۱۷۸ء وآبو داود فی السئن ٦١٤/٢‏ الحدیث رغم ۱۸۲۹, والنسائی فی /٥‏ 
٢‏ الحدپث رقم ۱٦۷٦۲۔‏ وابن ماجه ٹپی ۹۷۷/٢‏ الحدبث رۂٌم ۲۹۴۱ والدارمی فی ١/٢‏ 


و الحدیث رقم ا ۹+ دو "0 


کر رر اع بی وو یا 


پمسکھ ٠‏ ہے نے داد ے۔'"“* سے مات ؟ کاٹ“ ہے ے۱ ے۴ عو ے۔- سورد یں ہے ہے 


۔ے٦‎ 
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کتاب المناسكث/ باب عا بجتليه المحرعم ۱ 
لم یجدِ المحرمٔ نعلین لس خٌقین؛ وإذا لم یچڈ إزارآ بس سراویل۹ ۔ عتفق عليہ۔ 
۰ھ (۳) وعن یعلی بن أَمیةء قالا: کا عند النبیْ ْ2 بالجغرائةق إِذْ جاه رجل 


لم یجد المحرم نعلین لی الخفین) أي بعد قطھما انل من الکعبین (وإذا لم بجد آزار لی 
سراویل) ولیس عليه فدیة وھو قول لاشافعی''' وقال أبو حنیفة ومالك [رحعھم اللہ تعالی] لیس 
لە لیس السراویل فقیل بشقه وپائزر ربه ولو لے من غیر فتق فعليه دم وقال الرازیيی یجوز لہس 
السراوبل من غیر قتق عند عدم الآزار ولا یلزم منه عدم لروم الدم لأله قد یجوز ارتکاب 
المحعظور للفضرورۃ مع وجوب الکفارۃ کالحلق للاڈی ولبیس المخیط للعذر وقد صرح الطحاوي 
[رحمه ا۵] فی الآٹار بإباحة ذِلك مع وجوب الکفارۃ فقال بعد ما روی عذا الحدیث ونحوہ 
تھب إلی عذہ الاثار وقوم فقالواعن لو یجدعمالسھما ولا شميء عليه وخالفھم می ذلك 
آخرون ففالوا ما ما ذکرتموہ من لہس المحرم الخقین والسراویل علی حال الضرورۃ فتنحی نقول 
دلك وئبیح له یسه للضرورۃ اليی ي بە ولکن نوجب علبه مع ذلك الکفارۃ ولیس فیما رویٹموہ 
نی لوجوب الکفارۃ ولا فیه ولا فی قولنا خلاف شيە من ذلك لأنا لم تقل لا یلبس الخفین إذا 
لم یجد النعلبن ولا السراریل إِذا لم یجد الأزار ولو فٹنا ذلك گنا مخالقین لہدا الحدیث ولکن 
قد پحتا له اللیاس کما آباح النبي تل لم آوجینا عليه مع ذلك الکقارة پالدلائل القائمة الموجبة 
لذلك ٹم قال عذا قول أبيی حئیفة وأبی بوسف ومحمد [رحمھم الل تعالی]١ھ.‏ وٰی منسلدہ ابن 
جماعة وإن شاء قطع الخفین من الکعہین ولہسھماولا قدیة عند الأربعةاھہ. وأغرب الطیری 
والنووي والقررطیی وابن حجر [رحمھم الل] فحکوا عن أبی حتیفة [رحمه اش] آنه یجب عليه 
الفدیة اذا لہس الخقین بعد القطعم عند عدم النعلین وھو خلاف المذھب ہل قال قی مطلب الفائق 
وھذہ الروایة لیس تھا وجود في المذھب بل ي منتقدۂ'''(متفق عليه) ولیس فی الحدبث أنە لا 
یلزمہ فتق السراویل حٹی بصیر غیر مخیط کما قال ب٭ أبو حنیفٰۂ [رحمہ الش] قیاساً علی الخفین 
وأما اعتراض الشافعیۃ بأن یه اِضاعة عال فعردوۃ ہعا ثقدم تعم لو فرض أله بعد الفتق لا پسٹر 
العورۃ بجوز لہ لیسھ من غیر فتق بل عو متعین واجب إلا أئهە یقدی وأما قول این حجر [رحمم اش] 
وعن أبي حئیفة وعالك امتناع ٹس السراویل علی عیثته مطلقاً فغیر صحیح عتھما. 


۰۔ (وعن یعلی بن آمیة قال کنا عند اكبي َلٍ بالجعرانة) یکسر الجیم وسکوت العینٰ 
وتخقیف الرا+ علی الصحیح موضع معروف من حدود الحرم آحرم مله انی ُ للْعمرةاوعو 
آفضل من التلعیم عند الشافعیة خلافاً لأپي حنیفة [رحمه الل] بناء علی أن الدلبل القولی أٹوی 
عندہ لان القول لا یصدر إِلا عن قصدہ والقعل یحتعل أن یکوٹ اتفاقباً لا قصدیاً وقد آمر تل 
عائشة رضی الله عنھا أن تعتمر من الئنعیم وھو أفرب المواضع من الحرم (إذ جاءه٭ رجل 


[) فی المخطرطہۃ ٥‏ الشاقعیة+۔ () کی المخطوطة قالمتتدۂ4, 
حدیث رقم ۰ء اخ جے الیخاری می صحبحە ۳۹۳/۳, الحدبث رقم ١٥٥۱۔‏ ومسلم ٹی ۸۴٦/۲‏ 


الحدیث رقم ٦2‏ ۱۹۸۰). وابو داود قی الس ٦۰٤/٢‏ الحدیث رقم ۱۸۱۹۔ 





۔. 8 
ہے ۔و: ج٠‏ ےچ ٠۔ح‏ ند ۔ سد ۔ ذائاّ ا ھجمد دائاا: 0 ا جح ند دتھا: 9010 


سےدگہ نا ا سھگ اکا کت ھ ججستستجیتصودسسوےہ وسدصد سسصى_-س××ثت-تحس× ‏ حست× د- ہے سے سس 


: ا ۸ہ کتابِ المناسك/ پاب عا يَختنيه المحرم 





اعرابی عليه جبّذء وعوامتذ متضمح بالحُلوقِ؛ فقال: یا رسول اللّ! إئی آحرت بالمُمر وت 
عَليٌ. فقال: ٭آما الطیْئ الذي بك فاعسَلَه ثلاث مرٗاتٍء واأما الجبَةُ فائزغھاء نم اصنغ في 


)٤(- ۲٣٣9‏ وعن عثمانَ قال : قال رسول اللہ پل : الا پنکكح المخرم 





إخراہی) منسوب إلی الاعراب وعم سکان البادیة أي بدوی (عليه جبئ) ٹوب معروف ومله 
] قوثھم جبة البرد جنة البرد (وھو) أي الرجل (متضمخ پالخلوق) بفتح الخاء المعجمة نوع من 
الطیپ یتخذ من الزعفران وغیرہ حتی کاد یتشاطر الطیب بدنە (فقال یا رسول اللہ إنی آحرمث 
ز بالعمرة وھةھ) آأي الجبۃة (علی ٹنقال آما الطیب الذی بك) ئ ےت (فاغله 
ثلاث مرات وآما الجبة فائزعھا) بکسر الزای أي اقلعھا فوراً ورأخرجھا ذکر الثلاث إنما هو 
لعف إِزالھ الخلوق علیھا غالبا وإلا فال اجب إزالة العین با وج کان واغوب ابر حجر فی 
1 ئن مت سے ےھ ٘تتے ‏ وت 
|إ یفھم من دلیل آخر فتدیر ٹم غي قوله عليه الصلاۃ والسلام فائرعھا رد لقول الشعبي أن من أحرم 
ا في قمیص أوجبە مزق عليه وأما اعتڈار ابن حجر [رحمه اش] بآأنه إنما قال ذلك فی المتعمد 
لتعديه والدی ۂٗ في الخبر فی جاعل معذور فلا یصح إِذ العہرۃ بعموم اللعَظ لا بخصوص السبب 
۰ (ثم اصلع قی عمرتك کما تصلع في حجحك) وفي نسخة بالتاہ أي اجتنب فی العمرة ما تجتنب 
ملە فی الحج أو افعل الطواف والسعي والحلق وبائجملة الأفعال المشترکة بین الحج والعمرۃة 
علی الرجه الڈي تفعلھا ني الحج وئي الحدبث إشعارا بأن الرجل گات عالماً بصفة الحج دون 
الععرۃ کما ڈگرہ الطیبی [رحمە اش] والظاھر عو الآاول می القولین والمراد پالتشبیه زیادۂ الإفادۃ 
وأ پجتنب فی إحرام الحج ما یجتنب می العمرۃ لأن التشببه قد یکون لمجرد الاشتراك عنْ غیر 
أن یکون المشبه بە أقوی إِذْ کان معلوماً عند المخاطب وعلہ عبارۃ بعضہم یغسل فمه بمیاء کائفة 
(متفق عليه) وآما الاکتحال ہما لیس فی طیب فإتن کان للزینة فمکروم وملعه أحعد واسحاق رغی 
مذعب ماك قولان ثم اعلم إن محرمات الؤحرام إذا ارتکہت عمعدا یحب قبھا القديیة اجماعاً 
ون کان ناسپاً فلا یلزمہ“'' عند الشافعي والثوريی وأحمد وإسحاق [رحمھم ۵۱] وأرجبھا أبو 
حنیفة وعالك [رحمھم اہ] ومن تعھما۔ 


: 
زسم‎ 
٦ 


۹۸ (وعن عثمان قال: قال رسول ال پچ لا يٍنَکح المحرم) بفتح الیاء وکسر الخاف 
وتحربك اڑ ساے ہالکسر لالقتاء الساکتین علی الأصح سن الن سح أي لا یزوج لتفسه امراۃ میْ 





)1 تی المخطوطة ایلزم8. 

حدیث رظم :۲٦۹۸۱‏ اُخرجہ مسلم فی صحیحد ٦ل ٠۰۴۰١‏ الحدیث رقم 1١(‏ ۰۔۹ ٤٤٢)۔‏ وآپو داود فی السنن 
٦]‏ الحدیٹ رقم ,۱۸١‏ والشرمدی فقی ۱۹4۹/۳ العمڈبہٹ رتم ۸۰ واللسائی هي 4٤‏ 
الحدیث رقم 1۸. راہن ساجے ا٦٦٢١‏ الحدیثٹ رفم .۱۹٦٦‏ والدارعی ۱۸۹/۲ الحدیٹ رقم 
۵۸ ومالك فی العوطاً ۳٣۸/۹‏ الحدیث رغم ۷۰ من کتاب الحج۔ وأحمد فی المسند ۱/ ۵۷. 


کاب المناسك/ باب ما بحتحه المحرم ۳ٹ 


ولا نی 1 خط8 , روا مسلم 
9٤ے‏ (ئ) وعن ابن عبّاس: ان اللبيٗ پل نوج میمونةً وھو محرمٌ. متفق علیم. 


۲٣۹۹۸۳‏ -۔ڑ٦)‏ وع بزید ؛ بن الاصمٌء ابن اَختِ میمونف عن ممونہف انارشول الله 
ا مرو پا 


لکح (ولا یُتکػح) ہضم الیاء وکسر الکاف مجزوعا أي لا یزوج الرجل امرأة إما بالولایة أو ہالرکالة 
من آنکح (ولا یخطپ) ہضم الطاء من الخطبة بکسر الخاء أي لا بطلب امرأۃ لنگاح وروی 
الکامات الثلاث بالتفي والتھي وذکر الخطابی اُٹھا علی صیفة التھی آصح علی أن اللفي بمعنی 
الٹھی أیضا أبلغ والأولان للتحریم والثالث التنزیه عند الشافعی فلا بصح نکاح المحرم ولا 
إنکاحه عندہ والکل للتتزیه عند أبی حثیفة [رحےه اه۵] ٹرواہ سلم) قال ابن الهحام رراہ الجماعۂ 
إلا البخاري زاد مسلم وأہو داود ولا بخطب وزژاد ابن حہان فی صحیحه ولا بخطب عليه وقال 
الطي [ر حمه السة] آخرج ۴ھ الحدیث مسلم وآبو داود وأبو عیسی وأبو عبد الرحسن قی کثبھم 
والذيی وجدناہ الآاکٹر فیما بعتمد عليه من الروایات الإثیات وھو الرقع فی تلك الکلمات . 


۶۲۔ (وعن ابن عہاس آن النبی 8ے تزوج میمولۂ وعو محرم) وعی بنت العارٹ 
الھلالیة وکانت اُختھا آم الفضل لبابة الکبری تحت العباس وأختھا لأمها آسماء بنت عمیس 
تحت جعفر وہسلعی بنت عمیس تحت حموة وکانت چجعلت أمرھا إلی العیاس فانکػحھا 
النبي لا وھو محرم فلما رجع بنی بھا بسرف حلالاً ومن غریب التاریخ أٹھا [دغنت] بسرف 
اأیضاً وھو من المشاھد المپورۃ ہین الحرمین قریپب عکة ڈوت الوادی اججھور وی لاس 
تال الطبری وعو علی عشرۃ أمیال من مکة والصحیح أنه علی ستة أمیال (متفق علية) قال اہن 
الھعام رواہ الأئمة الستة وزاد البخاري وبنی بھا وھو حلال وماتت بسرف واما تاویل قوله وھو 
محرم آنه داخل في الحرم ففي غایة من البعد ولیس نظیرہ فتلوا ابن عفان الخلیفة محرما أي في 
حرع المدینة لان الصارف عن المعنی العتعارف ظاھر مم احتمال تحققه لیٹال ثٹواب المتلیس 
باللسك فی آخر عمرہ وخاتمة أمرہ علی أله لا حرم للمدینة عندناقی معنی حرممکة کماھو 
مقرر في محله مع ان عثمان لم یکن داحلا فی الحرم بل کان ٹابٹا فيه نعم لو أول بمرید 
الإحرام کان له وج إلا أله یردہ ما قی الصحیح آنە بنی پھا وھو حلال. 


حدیث ‏ رقم :۲٦۸٢‏ اخرجھ البخاري ئُی صحیحه .8٥/4‏ الحدیث رئم ۹۷, وسسلم ئی صحیحه ۲/ 
۱۹ الحدیث رکم ٦٦(‏ ۔ ١٤۱4)۔‏ وابو داود فی السٹن ٢٣/٢‏ الحدیث رقم ۱۸. والٹرمذديی 
فی ٦٢٢٣‏ الحلیث رٹم ۸۲. والنائی فی ۱۹۱/٥‏ الحدیث رثم ۰ء وابن ماجه فی ۱ 
٦‏ الحدیث رقم ۵٦۱۹۔‏ والدارعی فی ۵۸/۲ الحدیث رقم ۱۸۲۲. وأحمد ٹی المسند ,۲٦٦/1‏ 

حلیث رقم :۲٦۸٣‏ آخرجە مسلم فی صحیحە ۱۱۳۲/۲ الحدیث رقم [۸ ۔١18٢)ء‏ وأبو دارد ٹی 
الىیٰ ٢٦‏ الحدیث رقم ۴٣۱۸۔‏ والترنڈی قی ٣‏ ر۳٢٦‏ الحدیث رغم ٤٦ھ‏ وابن ماجہ فی ۱/ 
٦‏ الحدیثٹ رقم ٦٦۱۹ء‏ وأاحند فی المسند /٦‏ ٣۳۳۔‏ 





ا 
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۰- ہت کے 7 --ے 07 کے 0٦‏ کت 





یا الشیخ الامامم محبی الَسمّة ز ستہیبے ایتھ ؛ رالآاکٹرون علی آبە ترجا کا لا ظط ا 


اظھر زواجپا (رھو حلال) ای غبر محرم (رواہ مسلم) قال الٹووی [رحمه ا۵]: واختلف 
العدماء في ھذا الحدبث والذي نہله ٹی نکاح المحرم فقال عالك والشاقعی وأاحمد وجمھور 
العلعاء مس الصحابۂ ھن بعلغم از لا بصح نکاح المحرم واعتمدوا علی احادیث زقال اہو 
حنیفقۂ رالخرقےوثن یصح نکاحه لحلیٹ مےونة (قال الشیخ اارُماع محیی الس ) آئ اب 
المصابہح رحمہ ال ڑالأکٹرون) وی نسخَۂ بالواو یعتی الأتمة الثلائد واباعھم (علی أله تزوجھا 
حلالاً وظھر آمر تزویجھا وھو مرح ٹم بئی) أي دخل بھا (وھو حلال بسرف) علی وزن کتف 
غیر منصرف وقیل منصرف (فیي طریق مكة) أي إلی المدینة وذلك بعد فراغہ من عمرته المسماۃ 


۱ بعمر ۂ ا ام قال ا امام جمیے ال ] علمٹ برریف شس اسم لم یھو کروی علدبتث اپب عباس 


خلا فإلهمعاانفق عليه الستة وحدیث زید لم بخرجه البخاری ولا اللسائی وأیضاً لا یقاوم بابن 


عباس حفْا زاتمان ولتاقال ععرو ہن ديتار ٹلزھری وھا بدری اب الام اعرابی گنا وگدا 
بشيء قال آتجعلء عثل ابن عباس وما روی عن أبي وافع آلہ پچ تزوجھا وعو حلال وکنت آنا 
الْرسول بہنھمالم بیخرچ فی واحد من الصحیحین و[ت روی قی صحبح ابن حبانِ فلم بلغ 
درجة الصحة ولذا لم یقل الٹرمدي فیه سوی حدیث حسن قال ولا نعلم أحدا اسندہ غير حعاد 
عن مطرف وعاروی عی اہن عہاس أنە لٹ نروج میمونة وھو حلا‌ل فملگر عله لا یجوز النظر 
لب بعدما اشٹھر إلی أنْ کاد آن بہلغ الیقین عله فی خلافه ولذا بعد ان أخرج الطبرانی ذلك 
غارشف٭ بن خر جھ ای اب غعہاس س× حخمسف عٹمر طم پش أته تزرجپاوشو محہےء وفی لف وھتا 
محرمان وقال عذا هو الصسیح والحاصل أنه قام رکن المعارضة ہین حدیث آبن عباس وحدبئی 
عثمان وابن الاصم وحدیث ان عباس أقوی مٹھما سدا فان رجحختا' باعتہارہ کان الٹر جیح معنی 
و بقوة شضبط ار وا رففھیم فإِن ارواۃ عن عثمانِ وغیره لبسوا کی روی عن اب عباس تلك 
تھا وضہطا کسعید بن جبیر وطاوس وعطاء ومجاعد وعکرمة وجابر بن زید [رحمھم اللہ] 
قفکدذلك وا ترکناھاأی الأدلة تسافط للتعارض وصرتا إلی القیاس فھو معتی "ویإآأنه عقد کسائر 
العفود التي یتلفظ بھا من شراء الأمة للتسری وغیرہ ولا یمتلم شی من الحقود بب الإأحرام 
ولو حرم لات غایته آن ینزل ملزله نفی الوطء وآثرہ قي فساد الحج لا غي بطلان انعفد نے 
بإن رجحنا من حیث المتن کان معلی لان روایة اہن غہاس نافية وروایة زید مثبتة لما عرف وات 


المثبت هو الذي یثہٹ آمرا عارضا علی الحالة الأصلیة والحل طاریء عئی الإحرام والنافی و 


رجح لمنعھا لأنه یلفی طروٌ طاریء ولا یشك آن الإحرام أصل بالبة إلی الحل الطاریء علیہ 
ق 7ات کات یں اسر تد اسرہ ھت کا قغاس سی دا سط 
فیعارض الالبات ویرجح بخارج وھو زیادة قوۃ السند وفقھ الراوی علی ما تقدم ھذا بالتبۂ إلی 
الحل اللاحق واما علی [رادة الحل السابق علی الإحرام کما فی بعضض الروایات أنہ بل بعٹ آیا 
رشع مولادورجلا من الأانصار فزوجاء میمونة بتت الحارٹ ورسول الله تل بالمدینة قبل أن 


عس ے. _-ہے-[ے سید ججصوہ -صےےح٦ح‏ ةے ٭<ححژيؤجػعىثدً دے۔ سے -ے 


- ۔‪ ا 5 - 3 ے ٹف ' 7 ۔‫ ۰ ۔‪ .-- - ۔ 0٦‏ .اد 


۵54- (۷) وعن أبی آیوب: أن النبی تل کان یغسل رآسٌّه وہو مُحْرمٌ۔ متفق علیہ 
۵5۶.۔- (۸) وع ابن عاس قال: احتجم اللی ٹل وہو مُحْرم۔ متفق علیہ ۔ ١‏ 


بذات العتن لتر جح المثبت علی الناقی وإن وفقنا لدفع التعارغی فیحمل لفظ التزوج فی حدیث : 
ابن الأحم علی البناء بھا مجازاً بعلافة السببیة العادیة ویحمل قولہ ٹل لا ینکح المحرم إما لی 
التحرہم والنکاح الوطء والمراد بالجمعلة الثانیه التمکین من ال وطء والتذکپر باعتیار األشخصی أي 
لا تمکن المحرمة عِْ الوطء زوجھا أو علی تھی الکراہة جععا ہین الدلائل رذلك لان المحرم 
فی شغل عن عباشرۃ عقود الأئکحة لن ذلك یوجب شغل قليه عن الإحسان قی العیادۃ ثما فیە 
عرح خنطبة وعراردات ودعوۃ واجتماعات ویعضمن تتبيه النفس لطلب الجماع وعلا مخمل قونہ 
ولا بخطب ولا پلزم کونه عليه الصلاة والسلام باشر المکروہ لآ المعنی المنوط به الکراھة عو 
عليه الصلاۃ والسلام عنزہ عنه ولا بعد لاختلاف حکم فی حفہ وحفتا لاختلاف المناط فيه وفینا 
کالرصال تھانا عله وفعله*''١ھ.‏ کلام المحقق مختصراویمکن حمل فعلہ پچ علی بیان 
الجواز بل مذا هو الأظھر واہ تعالی اعلم وأما استدلالھم بإرسال جماعة إلی أہاث بن عثمان 
البيھقي عن این المسیب أن رجلا تزوٴج وعو محرم فاجمع أھل المدینة علی أن یفرقوا بیتھما. 

4٥.۔‏ (وعن أبي آیوب أن النبي نگ کان یفسل راسه وھو محرم) بجوز للمحرم غسل ٢أ‏ 
راسه بحیث لا ینتف شعرا ہلا خلاف آعا لو غسل راأہے بالخطنی فعلي دم عند أبی حثیفة ‏ 
[رحمه اش] وبه قال مالك وقالا صدقة ولو غسل بآشنان ففيه طیب فإت کان می رأہ سماہ أشنانا ] 
فعلیہ الصدقة وإن سماہ طیباً فعليه الدم کذا فی قاضیخان ولو غسل وأسه بالحرض والصابون ‏ 
والسدر ونحرہ لا شےء عليه بالإجماع (عتفق عليه) وقی ررایة کان بغتسل وعو محرم وجاء عن 
ابن عباس بد ضعیف آأئه دخل حناعاً بالجحمَة وھو محرم وقال ما یعبأ اللہ بأوساخنا شیا 
یعٹي فلیس قيه من دیة ففيه رد علی عالك آن قی إزالة الوسخ صدقة والتحقیق آئهە لا پہنی 
للمحرم أنَ یقصد بمَسله إِزاله الوسخ لقوله عليه الصلاة والسلام: ٦المحرم‏ أشعث آغیر. 

ك۲ ۔لوعن ابن صباس تال احتجم اہی ہا وضرو مضرح) کال الطیہي رحمه ابھ.] 
رخص الجمھور في الحجامة إذا لم بقطع شعرا (متفق عليه) وسألٹ عائشة عن المحرم ایحكٹ 
جسدہ قالت فلیحث ولسدد. 


.1۳4 فنتح القدیر نر ۳۳۸ ۔‎ )١( 
۸٦٤ /٢ الحلبیث وقم ۱۸۰ ومسلم پی‎ ٠٥7/٤٥ اخرجے الیخاری پٹی صحیحه‎ :۲٦۸ حدیث رقم‎ 
/۵ الحدیث رغم +1۸4۰ والنسانی پی‎ 1٢٤/٢ وأبو داود ٹی السٹن‎ ,)٦۱۲۰۰ الحدیث رم (۹۱ ۔‎ 
.٦٤۸/5 وابن عاجه ۲ر ۹۷۸ الحدیٹ رتم 5۹۳۰ء واحند فی الستد‎ .٦٦٦٦ الحدیثہ رقم‎ ۸ 
/۲ الحدیث رٹم ۱۸۴۳ رعسلم فی صحیەه‎ ٦٦/٢ حلیث رقم ٭۸٦۲: آخرجہ البخاريی ئٔی صحیحہ‎ 
الحدیث رغم 1۸۳۵ والٹرمذیر في ۔۔ٴْ‎ ۵٦۸/٢ وآبو داردغي الین‎ ,)٢٢٤٤ الحدیث رقم ل۸۷‎ ۸43۲... _ 


ا کاب المناسك/ ہاب ما بِحَتلْه المحرم 


۵۹ - (۹) وعن عثمانُ [رضي اللہ عنە]ء حدث عن رسول الله پل نی الرْجُل إِذا 
اتکی غیلنيه وھو محرم ضمّدھھا پالصبر . رواہ سسلم . 


٦۔‏ (وعن عثمان رضی اللہ عنہ حدث عن رسول الل کل ٰي الرجل) اي فی حفہ 
رشان وکڈا حکم المرأة المحرمة (إڈا اشتکی عینیع) أيؤ''' حین ٹکا وجعھما أو ضعف 
نظرضعا (وعو محرم ضمدھما) بصيمَة العاضي مشلدا وفی نسخة غلی بنا الآأمر للاٌہاحه 
ڑبالصپر) بکسر الباء وعھو دواء معروف أي اکتحل عیيه بالصبر کذا فسروا التضمید وأآورد ئيی 


ٹاج المصادر*' غي ہاب التفعیل فی الحدبٹ شمد عیله أيٍ وضم علیپعا الدواء قال فی 


المقاتیح ہو شيء آحمر یجعل في العین ہمنزلة الکحل وقی القاموس الصہر ککتف ولا یسکن 
إلا فيى ضرورة شعر عصارۃ شجر من ضعد الجرح یضمعدہ وضعدہ شدہ ہالضماد وھي 
العصابة کالضماد وقال الطیبی [رحمە اش]: اأصل الضمد الشد بقال ضمد رأسه وجرہ إڈا 
شدہ بالقماد وعو خرقة یشد بھا العضو المأفوف أي المصاب بالافة ٹم قیل لوضع الدواء 
علی الجرح وغیرہ وإن لم یشد ثم اعلم أله إن اکتحل المحرم بکحل یه طیب فعليه صدقة 
الا أن یکون کٹیرا فعليہ دم ولو اکتحل بکحل لیس ففیه طیب فلا بس به ولا شیےء عليه ولر 
عصب شپئاً من جسد سوی الراس والوجہ فلا شیء عليه ویکرہ واما لو غطی ربع رآمه آر 
وه نصاعدا فعاہ دم وی آقل سی الریع صدقة (رواہ مسلم) وروی الببھقي عن عائشۂ إنھا 
قالت فی الائمد والکحل الاسود آأله زبنة نحن لکرعه ولا تحرعه وبه قال مالك وأحمد 
سان 7 ےه( الام سی ضصواس امت ات آت را انا تی 
طبیب عنلد علعائتنا ورری الببھقيی ان نساء اہی کپ یختقمےن بالحاء وھعن مسحرعات یی 
مریدات للزحرام. 

؛۷- ڑوعن آم حصین قالث رأیت أسامة وبلالا وأاحدعما) أي والحال أت أحدعما 


٣ -َ‏ 18۸ الحدیث رقم ۹, وال۔ائی فی /٥‏ ۱۹۴ الحدیث رقم ۸٤‏ وابن عاجه نی ۲/ ۱۰۹ 


الحدیث رٹم ۴۰۸۱۔. والدارمی قی ۵۷/۲ الحدیث رقم ۱۸۱۹ وأحمد لی المسند ۹ ۲۱۵, 
حدیث رقم ۴۲۹۸٦‏ : آخرجہ مسلم هی صحیحہ ٦أ ۸٦٣‏ الحدیث رقم (۸۹ ۔ .)۱۲۰١‏ وآبو داود نی السلنٰ 
٦‏ الحدیث وقم ۱۸۳۸. والٹرمدي في ۲۸۷/۳ الحدیث رفم ۹0۲. والنسائی ٹی السٹن /٥‏ 
٣۳‏ الحدیث وقم ۲۷۱۱. والدارمی ۹۸/۲ الحدبث رقم ۱۹۴۰. 
() فی المخطوطة او 
٢(‏ اناج المصادر قي اللعَةا لاہي جعفر اأحمد بن علي العمررف بجعقرلا العقري الببھقی ت .)٥٤٤(‏ 
جمع فه مصادر القرآن والأحادیث وجردھا عن الأشعار والأعٹال واتبعھا الْإأفعالِ التی ٹکٹر قي دواوین 
الع ب, 
حلیث رتم :۲٦۸۷‏ آخرجه مسلم فی صحیحه ۹8٦8/۲‏ الحدیث روٹم (۳۱۲, ۱۲۹۸). وأہو داود ي 
_السٹن ٢١١/٢‏ الحدیث رغم .۱۸۴٣‏ النسائی لي_ ۲٦۹/٥‏ الحدیٹ رقم ۴۰۹۰ء _ 


کتاب المناسك/ باب ما یجثليه المحرع ۹(۷ :.ت-نت 


002 : ٹ ۴ مخروٴ ک ج ےئ ک- 0 ۳ 5 
ا٘حَد بخُطظام نافة رصول الله عقف والا خر راقع ٹوب پستره من الحَر: جتی ڑمجی سضر 


اتور ورا اف 


)۱١( ->۸‏ وعن کعب بن معضرۃ توقتون اللہ ]اق ا2ھ ٠ق‏ تس تھا وغز 
وجھه٭؛ نشُال: ٥‏ أنَوذْيك عو امك؟٢‏ قال : نعم۔ قال: ٭فاحلیٰ ناما وأ٘طعم فرّتا بین ستة 
مساکےے)؛ الف ار اصع 


والظاعر أئه ہلال (آخذ) بصیغة الفاعل (بخطام نائة رسول اللہ نيٌٍّ) والخطام بکسر الخاء ہر ۰ 
الزمام والمھار ککتاب (والآخر) وعو آثامۃ (رافع) بالتنوین (ثوبە) أي ثوبا في یدہ (یحرہ) أي ' 
یظله بٹوب مرتفع محن رأآسه بحیث لم یصل الٹثوب إلی راس رسول الل تل (من الحر) قال ۱ 
الطیبي دل علی جواز الاستظلال للمحرم وفیہ أن دلالتہ غیر ظاھرۃ لاحتمال وقوعه بعد التحلل ‏ 
وقوله (حتی رمی جمرۃ العقبة) لیس نصا فی کونە أو ایام فالأاوٹی للاستدلال الاستظلال بالقبة ٴ 
المضرویة غی عرقة وقد تقدم (رواہ مسلم)۔ 

۶۸۔ (وعن کعب بن عجرة) ہضم العین وسگوت الجیم ان الئبی یل مر به) مٔیه 
تجرید أو التفغات أو نقل بالمعتی (وھو) أی کسب (بالحدیبیة) بالتخفیف ویشدد (قیل ان یدل ٴٴ 
مكة) أي وعو یتوقع دخولھا حین لم یقم منع عن وصولھا (وعو محرم وھو یوقد) من الابقاد ' 
(تحت قذر رالقمل) آي جئسے (تتھافت) بالتاءین أی تتسائط (من رأاسه علی وجھه فقال) أی 
اليی عليه الصلاۃ والسلام (أبؤذيیك) بالتذکیر والتأئیث ڈو امك) بتشدید المیم جمع عامة رعي 
الدابة التي تسیر علی الکون کاكمل والقمل (قال) أي کعب (تعم) واغرب ابن حجر هي قولە أن 
عوام ال راس عذر مع أٹھا لا توذي غالبا ذکرہ فی ال الفصل الثالث (قال فاحلق رآسك؟ آمر 
إباحة (واطعم) أمر وجوب (فرقا) ہفتح الراء وسکوتھا قال الطیبی [رحمه اللہ]: بالتحريك مکیال 
پسع ستة عشر رطلا وھی اثتا عشر عداً آو ثلائة آصع وفی العفاتیح فال الأزھري المحدلون 
علی السکون وٹلام العرب علی التحریك فرق بینھما القتیبي فقال الغرق بسکرت الراء من 
الأراتيی والمقادیر ستة عشر رطلا وہالفتح مکیال یسع ثمائین رطلا | ھ۔ والمعتمد ما يأتي في 
الاأصل (بین ستۂ مساکپن) قال الطیبی [رحمه ا]: قلکل واحد نصف صاع بلا غرق ہین 
الأطعمة قلت أئه مطلق فحمل علی الفرد الأکمل وعو البر کما هو مذھبنا (والفری) بالتحريك 
ویسکن لثلاة آصح) کذا فی صحیح مسلم وکتاب الحمیدي وشرح الستة وفي نسخ المصابیح 
آصوع وکلاھما حمع صاع وأخطاً من قال آسع لحن قال الطیں: صح عذا اللفظ فی الحدیثٹ 
وعو من قبیل القلب واصله آصوع ١ھ‏ ۔ والعراد بالقلب قلب المکانی بأن تجعل الوار مکان 


حدبٹ رقم ۲٦۸۸‏ : اخرجه البخاریي قی صحیحه ۱۲/٤‏ الحدیث رغم ۱۸۱. رسسلے قی ۸١٦٦‏ 
الحدیت وقم ۸۳ ٣۱۲۰۶١‏ والٹرمذي فی السئن ۳/ ۲۸۸ الحدبث رقم ۹8۳. ومالك فی العوطاً : 
۱( 8ء الحدیث رکم ۲۳۸ من کتاب الحح راحمد لی المسند .۲٥٠/۹‏ 


پالر برق کجاب الہیاسٹ /ر باے ما یه المحرم 


الفصل الثانی 


۹ے )٦١(‏ عن ابن عمر: آَئّهُ سمم رسول الله قی یٹھي النساة في إحرامھنٌ عن 
الفْفَازین؛ والتقابِ وما مس الورمی والزعفرانُ من الثیاب: وِلْتْلْبَْس بعذ ذك ما أحبّث من 


ال ان الثیاب معصفر أو خُز آو خْلى آو سراویل آر میص أو خف. روام أبو داود. 


الصاد وعکے بعد تقل حرکة الواو إلی الصاد ثم تقلب الواو ألفا لتحرکھا في الأصل وانقتاح ما 
تلپا وھذا التفسیر من بعض الرواۃ جملة معترشۃة (او صم ٹلائة آیام أو ائسك ٹسیکه) اي ادبخ 
ذبیحة والحدیثٹ تفے لفوله تعالی: ٭ولا' تحلتوا رژوسکم حتی بلغ الھدي محله نمن کان 
منکم عربضا آو به آڈی سن راممه ففدیة من صیام أو صدتة آو نك 4 [البقرۃ - ]۱۹١‏ راأر 
مساکین ثلاث اصع من تمر وفی روایة لکل سکین نصف صاع. 


(الفصل الٹانی) 

۶۹۔ (عن ان عمر آنہ سمع رسول اللہ چٹ یٹھی الناء فی آحرامھن عن الففازین) أي 
عن لبسھما في آیدپھن (والتقاب) أي البرقع ٹي وجوھھن بحیث یصل إلی بشرتھن (وما مس) أي 
وعما صہثه ڈالورس والزعقران من الٹیاب ولتلی) قال الطیبی [رحعە ۸] کانه قال سمعته یقول 
لا تبلیسی النساء القغازین ولتلیسں (بعد ذلآكث) أی عا ذکر ڑما احیت من آلوان الٹیاب) أي اُنواعھا 
(معصفر) پالچر علی آنه بدل من آلوان الثیابِ أي المصبوغ بالعصفر وظاھر الحدیث علی الفرق 
ہین المزعفر والمعصفر وآأما المفھوم من المذھب فھو العموم ففي خزانة الاکمل والوالجيی 
وغیرعما أنه لو لس السحرم مصہوغا یعصفر أو ورس أو زعفران مشبعا یوما أو اکٹر فعليہ دم وإن 
کان اقل من یوع فصدلة قیلغی أن سمل الحدیث علی معصفر مغسول لا یوجد مل رائحة آو 
یفسر المعحصفر بعا یصبغ بالطین الڈرمتی وآما قول اہن حجر العصفر لیس بطیپ فیکذہه ربحه (او 
خز) ہفتح الخاء المعجمة والزاي المشددۃ لوب من اپریسم وصوف وفی المغرب الخُز اسم دابة 
سعي المتخذ من وبرھا خزا (أو حلی) ہضم الحاء وتشدید الیاء ما یلیسە النساء من آلات ؛لزینة 
کالخرص في الأذن رالحج فی الرجل وغیرھما من ذعب أو نضۃ قال الطیبی [رحمه اش]: جعل 
الحلي من الثیاب تغلیباً و أدخل فی الثیاب مجاز العلاقة إطلاق الس عليه فی قوله تعالی: 
٭اونستخرجون حلية تلبسونھا 4 [فاطر ۔ ]٦١‏ (آو سراویل) اختلف فی آنه جمع آر مفرد ڈاو 
قحیص أُو خف رواہ آہو داود) تال المنٹری (رحمه ال : رجاله رجال الصحیحین ما شغلا اہن 
اسحاق ١‏ ھ.. وألت علمت أن ابن إسحاق حجة قاله ابن الھعام فالحدیٹ حسن . 


حدیٹ رتم ۹ آخرجہ ابو داود فی السنن 7ڑ الحدیٹ رقم ۱۸۲۷. 


کتاب المناك/ باب ما یجتبہ المحرم مت 


۸۰ (۱۳) وعن عائشة [رضی اللہ عنھا] قالت: کان الركبأ یمروتٗ بنا رنحنْ مع 
رسولِ اللہ قللِ محرماث: فإذا جاوزرا بنا سذلت إحداتا جلبابھا من رأبھا علی وجھھا 
فإاذا جاوزوتنا کشفناۃ. رواء أبو داود؛ ولاہن ماجه معناف۔ 


)۱١( -۸‏ وعن ابن عمر [رضي للہ عتھما] أَنّ ابی پل کان یدهیُ بالزیتِ هو 


۰ ۔-۔ و(وعن عائشة رضی ال عنھا قالت کان الرکبان) ہضم الراء جمع الراکب (یمرون) 
ای عارین (بٹا) أي علینا معشر النساء (ونحن مع رسول ال ٹٌ محرمات) بالرفع علی الخبریة 
أي مکشوفاٹ الوجرہ ڑفإذا جاوزوا) أی مررا (پنا) رفی نسخۂ جاوزنا ٹُذا گتے الد علی 
الھامش وجعله ظاھراً مم آله غیر ظاھر معنی لأنہ لا یلزم من أُن بقع الإرسال حین المجاوز: 
اللھم إلا آٹ یقال إتھا ہمعنی المرور لکن لا یظھر وجە الأظهھربة ولعل المراد إذا أُرادوا 
المجاورة والمرور بنا وکتب لسخة اخری کذلك بلفظ حادونا'''' وعو الظاہر وفی نخة قإذا 
جاوزنا ولا وجه لہ أصلا قال الطیی [رحمە ا"]: قولە فإذا چارزوا بنا ھکذا لفظ أبي داود وفيی 
المصابیح حاذونا | ھ. وعو ہفتح الڈال من المحاذاۃ ہمعنی المقابلة وعو أظھر معنی من الکل 
واللہ تعالی اعلم (سدلت) أي ارسلت ڈڑإحدانا جلہابھا) ہکسر الجیم اي برفعھا آو طرف ٹوبھا 
(من رأمھا علی رجھھا) بحبث لم یمس الجلباب ہشرة الوجه قال الطیبی [رحمه اش]: فوله 
سدلت لیس ھذالفظ أبي داود ولا لفظ اہن عاجھ٤ھ.‏ فکات لنظھعا دلت ع التدلية کماعو 
لفظ المصابیح فتکون روایته بالمعٹی (فإذا جاوڑونا) أي تعدوا عدا وتقدموا علینا (کشفناہ) أي 
ازلتا الجلہاب ورفعتا النقاب وئرکتا الحجاب ولو جعل الضعیر إلی الوجه بقرینة العقام فله وجه 
(رواء آبو دارد) أی بہڈا اللشظ (ولاین ماجه معناہ). 

٦۔‏ (وعن اہن عمر أن النبی 8 کان یدعن) ہتشدید الدال (بالزیت وعو محرم وغیر 
الہقتت) بتشدید التاء الأولی حال من الزیتِ أو صفة لە قال الطےی [رحمه الل]: غو ما بطبہخ 
فيه الرباحین حتی توبحہ لیعئی) هر کلام بعض الرواۃ یعنی یرید اہن عمر بغیر المقتت (غیر 
المطیب) اعلم أن المجرم إِڈا ادھن بدھن مطیپ کدھن الہنفسج والورد وسائر الأدھان التي فبھا 
الطیتے عضوأ کاملا فعليه دم بالاتشاق ران ادھیٰ بزیٹ و نل وعھو الشیرج أْی ذھن ےم 
غیر مخلوطین ہطیب واکثر متھ فعليء دم عند أبی حتبفة وصدفة غندھعا وھذا الخلاف فقیما إِدا 
گان عاشے ط فان جو طامئ اقااس جج و جا ای درز تو تس 


حدیث ررقم :۴٦۹۰‏ آخربء أبو داود می الستن ٦١٢/٢‏ الحدیث رقم ۱۸۳۲ وابن ساجے ۹۷۹/7 
الحدیث رقم ۲۹۴۵, واحمد نی الد .۳۰/٦‏ 

9و نی المختطوطة اجارزتا4, 

حدیلہ رتم ۱۷ء احرجہ الشرمذی هی النن ۲۴ الحدیث رقم ۹۲5۔ وابن ماج قی ٠۰۴۰ ٦‏ 
الحدیٹ ورقم ۴۰۸۳, واحند فی المسند .۱٢١۵/۲‏ 


سسژسمًٗٗججصسسسژٗسؤٹڑھڑےؤےھھىطچأوصوؤتے--ہ × ×.--.-د ص-٦-ص--‏ تن سے سےہے۔ کا اد اس حم سد سے۔-ے - -ً٦‏ ٭-- 


‌" کاب المناس۱ك/ پاب عا یثتيه المحرع 
رواه الٹرمدی ۔ 


الفصل الٹالٹ 
7۲ےھ )٢۵(‏ عن نافع أَن اہن عم ود القُرْ فقال: ألق علیٗ وبا یا نافع غالقیث 
عليهِ پُرْتُا . فقال: تُلقی علیْ عذا وذ تھی رسول اللہ ہے2 أن يْلبْسَهُ المحرم؟. رواہ آبو داود. 


٣۳‏ ۔۔ 2 ۱۹) وع ضر ان اہن مالك بن بُحيف 


فیجب الدم باستععاله اتفاقا وکذا إذا کان الزیت مطبوحخاً ففيه الدم بالاشاق وأیضاً الخلاف فیما 
إڈا استکٹر عنە وإن استقل منە فعلي٭ صدقة اتفاقاً ٹم عذا إذا استعمله علی وجه التطیب وإن 


(الفصل الئالٹ) 

۲۔ (عن نافع ان ابن عمر وجد القْرٌ) ہضم القاف وفتحھا وتشلید الراء أي البرد 
مطلقاً وقیل بختص بالشتاء (فقال ألق) آمر من الإلقاء أى اطرح (علی ثوباً یا نافع فالقیت عليه 
پرنسا) أي ثوباً ملتزق الراس (فقال ثلقی علی) بحذف الاستفھام الاإنکاري (ھذا) أي الٹراب 
المخیط (وقد تھی رسول اللہ قڑ ان بلبے المحرم) فجعل طرحە عليه لا ومذھبنا أآنه بحرم 
علی المحوم لیس المخیط وتغطيیه بعضی الاعشاء ہالمخیط وغیرہ علی الوجه المعتاد والمخیط 
عو الملیوسی المعمول علی قدر الہدن آو قدر عضو عنه بحیث بحیط بھ سواء بخیاطة آو نسچ آو 
لصق أو غیر ذلك وتفسیر لیس المخیط علی وجه المعتاد أن لا یحتج في حفظه إلی تکلف عند 
الاشتمال بالعمل أن یحتاج إليه وقال ابن الھعام ولس المخیط ان یجعل بواسطة الخیاطه 
اشتماله علی البدن واستمساکه فأيھعا انتفی انتفی لہس المخیط فإن أدخل منکببه القباء دون أَنَ 
بدخل یدیه آو لبس الطیلسان من غیر ان یزر علیہ لا شيء علیہ لعدم الاستمساك بنفسه فإن زز 
القباء أو الطیلان یوما لزمه دم لحصول الاستمساك ہالزر مع الاشتمال بالخباطة بخلاف مالو 
عقد الرداء آو شد الآزار بحبل کرہ له ذلك للتثبه بالمخبط ولا شیء علیءه لانتفاء الاشتال 
بواسطة الخیاطة ۱ ھ٭۔۔ ولعل اہن عمر رضی اللہ تعالی عنھعا کرہ ذلك للتشہه بالمخیط واطلق 
اللں علی الطرح مجازاً ویمکن آنه ألقی عليه علی رجه غطی رأسه ورجھە قأنکر عليه فعلی 
عذا معنی کلامه أتلقي هذا الإلفاء والحال أنە ٹل تھی المحرم عن [ستر الرأس] وثغطیته والل 
تعالی اعلم (رواہ آبو داود) ونقل العز بن جماعة عن تصریح الشافعیة [رحمه اش] واقتضاء کلام 
الأئمة الثلاثة أنه بزوال العذر یجب النزع فقوراً. 


۳۴۔۔ (وعن عبد اللہ بن عالٹ ابن بحیئة) ہضم الموحد: وفتخ الحاء المهملة بعدھا باء 


حدیث رقم ۲.: پ خر حہ ابو داود می السلن 8٢۳/۲‏ الحدیث رقم ۱۸۲۸۔ 
اوک وف 75556 او ای تی ری ک2 اتا رف ۱6 رص سی سای 





ؿ4٤‏ ْ (۱۷) رعئ ا رضی لہ عه] کال : احتجم حل آ٦‏ پا وعر محرع 
علی ظھر القدم من وجع کان ب٭. راہ ابو دارد وائنسائی . 


5۷( - (۱۸) وعن أبي رافع؛ قال: تزوخ رسول اللہ پل میمونة وعو حلال: وبلی 
اس علافورحيت ارت7 ساوراا ھت رااکو ر تال علاسظ(حی۔ 


)۱١(‏ باب المحرم یجتتنب الصید 


ساکٹة ثم نون بعدھا خاء اسم أمة ولذا کتبت الألف فی ابن بحینة ڑقال احتجم رسول اللہ پا 
زیو ٰی وھ جو چ سر بیو پت موضع (من طریق مكة) أي إلی المدینة (في 
وسط رأسه)؛ بغتح السین ویسکی وھنذا الاحتجام لا یتصوٗر ہدون إزالة الشعر یحمل علی حال 
الضرورة والل تعالی اعلم وعن ابن عمر وعالك کراعة الحجاعة حال الإحرام وإن لم یتضمن 
قطع شعر وعن الحسن البصري فیھا الفدبة (متفق عليہ). 


اإحرام واحد آو هي إحرامین والل تعالی اأعلم وعذا الحدیٹ یرد إطلاق ابن عمر ومالك کراعتھا 
وکذا إطلاق الحسن البصرىي إن فیھا الفدیة (رواہ أبو داود والنسائی٤.‏ 


۵8۔- (وعن أبي رافع) مولی النبي پا (قال نوج رسول الہ ا میموثة وھو حلال 
وہنی بھا) اي دخل علیھا وھو کثایة عن الزفاف (وعو حلال وکنٹ آٹا الرسول) أي الواسطۃ 
(پیٹھما) تقدم الکلام عليه من اہن الھمام (رواہ أحمد والٹرمذی وقال هذا حدیث حن؟. 


(باب) 


ہجوز سو جو 2 ورفعه علی أُنه خُره مبتدا محذوف ھو ذڈا ویحتمل الإضافة 
(المحرعم بجٹتٹئپ یجتنب الصپد) أی اصطیادہ وقتله وإن لم یأکله واکله وإن ذکاہ محرم آخر والمراد 


۔ ٦٦ھ‏ الحدیث وم ۱۹۸۳٦‏ ومسلم قی صحبحھ ٣ظ ۸٦٦‏ الحدبث رٹم ۸۸7 , ۰۳٢۱)۔‏ والنسائي 
نی السنن ۱۹۲/6 الحدیث رقم ۸۰٦۔‏ والدرامی 5۷/٢‏ الحدیث رغمر ۱۸۲۰. ومالك ٹي العوطاً 
۱ الحدیث رٹم ۷] من کتاب الحح۔ 

حدیث رتم ۹۶ آخرجه اہو داود فی السنن 1١۸/٢‏ الحدبث رقم ۱۸۴۷۔ والنسائی فی ٥‏ ء۹٢‏ 
الحدیث وٹم ۲۸۲۹. 

حدیث رتقم ۵8+ اخرحهہ الترمڈی فی السنن ٦٦٠٢/۴‏ الحدیث رقم ۸١٤‏ والدارمي قي ٦۹/۲‏ الحدیت 

ے یقم ٥۸۲۵‏ کر ہے 


٢7٭ا‏ کاب الٰمناسك/ باب المحرم بحتكکآن العےد 


الفصل ااأول 


۹ ۔ )١(‏ عی الصعبِ ہن چَتَامۃً اه أآھدی لرسول الله ا ۔حمارا راوس 


۷ باذبواہ أو بو دا 


ہالصید حیوان متوحش بأصل الخلقة بأن کان توالدہ وتناسله فی الہر آما صید البحر فیحل 
اصطیادہ للحلال والمحوم چمیعاً عأکولا أو غیر ماکول لفوله تعالی: ك|ااحل لکم صید البحر 


وطعامه عتاعاً لکم وللسیارة ٭ [1المائدة ۔ ]۹٦‏ والڑجماع علی عذا النص وإن کان الماء نی 


ٰ الحرم والنہ تعالی أعلم : لوحرع عليكکم صید البر ما دمتم حرما .- (العائلدۃ _- ]۹٦‏ وآما حمد 


الحرم فلا خنصوحیة له بالحرم قادرا در ون لور بر وو سا وع رہ ات السکي 


۱ وکولہ لیس ہمکة بافي الحرم غقر پا دا و اللہ تعائی اعلم ثم البري الماکول چرم ام 


علی المحرم بالاتشاق واما غیر العاکول 5. ۔ چ ےہ تما حب البدائع علی ُوعین رخ پکوں مزذیاً طبعا 


1 مہتدثاً بالاڈی غالبا فللمحرم ان یقتله ولا سشیء غليه تحو الا سد والذئب والتعر والقھد ونوغ لا 


یبتدیء بالأڈی غالباً کالضہم والثعلب وغیرجما فله أن یقتله ان عدا عليه ولا شیء عليه وھو 


قول أصحاہنا الثلالة وقال زفر یلزمه الجزاء وإن لم یعد علیہ لا یباح له أت ییندئه بالقٹل رآن قتله 
ابتداء فعل انج ام اتا 


(الفصل الأوّل) 

-7٦‏ ل(عن الصعب بن جثامة) بنشدید المثائة (أله آعدی لرسول اللہ فلا حماراً وحشیا) 
أيی حیاً وقیل آي بعضه کما بینته روایات آخری لمسلم إذ فی ہمضھا لحمه وفی بعضھا عجزہ 
رئي بعضھا رجله وفي بعضھا شقه وفي بحضها عضوامن لحم صید قروایة لحم ای بعضہ 
ورجله أي مع العجز وعو الشق العذکور فی الأخری وروایة عضواً هو الرجل وما اتصل بھا 
٭احىت:ال رابات دک بن حجر والاظھر لہ آعداہ حیاً الا ئم آعدي بعضے مذبرحا (وعو) 
اي النبي کل (بالاہواہ) یفٹح الھعزة قریة من عمل الفرع علی عشرة فراسخ من العدیتة یمر بھا 


' رھ می وی التی کان علیه الصلاۃ والسلام یسلکھا وھی غیر العسلوکة الیوم 
۲ پفترقان قریب الچحفة ویجتمعان قریب العدیئة (أُو بودٌان) ہتشدید الدال المھعلۃ قریة جامعة 


ز علی ثعائیة آمیال من الأبواء رھي بین الأہواء وجحفة قال الطیبی [رحمه اش]: موضعان بین 


حدبث رقم :۲٦۹٦‏ اخرجه البخاري فی صحیحه /۳۱, الحدیث رغم ۱۸۲۶۔ رمسلم فی ۸۵۰,۲ 
الحدیثٹ رتم (٭٦‏ .۰ ۱۹۹۳]۔ والٹرمذی قی السنن ۲۰٢٦/٣‏ الحدیث رئم ۸4۹۔ والنسائی فی /٥‏ 
۴ الحلیث رتم ۹ء وابن ماجه قی ۴/ ۳۲ء ٠‏ الحدیث رتم ۳۰۹۰ والدارعی لی ٠٦/٢‏ 
الحدیث رقم ۱۸۳۰۔ ومالك فی المرطاً ۳۵۳/٦‏ الحدبٹ رتم ۸۳ مل کتاب الحج, واحمدہ تي 


العستد ٤إ‏ ۳۷۔ 7 


کات المثاسكث/ با دس جح بحٹلب الصیا۔ ۳ ئا 


مكة والمدینة (فرد) اي النبی پ (علیه) ای علی الصعب صیدہ (فلما رأی) اي انی 288 (ما از 


۱ 
پا 


قردُ عليه؛ فلما رأی ما في وجھه قال ەإنا لم نردّۂ علیك إلا انا حْوُْمْہ متفق عليه. 


۷ھ () وعن أبی فعادیٰ ال خرج مم رسولِ اللہ پل تخل مم بعض أصحابہ 


وخم محرعون؛ وھو غيرٌ محرم؛ 


في وجهہ) آي في وجه الصسب من التغیر الناشیء من أثر فاعم رعدل اد تنا 


اعجذا! وتسلة لہ زایا سم نردہ) بفتح الدال الم دد٭ وشضشعیا أيی اعد (علكث) أى لشيء ء (را 


نا) أي لأنا (حرم) ہضعتین أي عجرعوت والحرم جمع حرام رھو من احرم بنك قال الطیبي . 


[رحمه ا۵]: دل الحدیث علی أُن المحرم لا یجوز لە قہول لیت 1غ اقم ا وت جار لد 


قبرل لحمه وقیل المھدي کان لحم حمار وحشی وانعا لم پقبل لأنہ ظن أنە صید لأجلە ویزیدہ : 


حدیث آبی آقادة وعفریث عاہر رح اش ات۔ رسیائی القلام غلہىا (سطظطن عب) ال این 


چو نو ہے ہو یی ویو وص طرو۔ 


لفظ شق حمار قإله یقتضی حرمۃة أکل المحرم لحم الصید مطلقاً سواء صید لە أو یأمرہ آم لا 


جو ہ بسور پر یی ری لاس اب ھی 


وہه ال این عباس وطاوس والآٹوری [رحمسھم دو شر ی2 سو 
فی حدیث آأہی قادۂ أنه إنما بحرم ویکون میتة ان صادہ أو صید لە أو دل آو أآعات عليه أو آشار 
إليه تمالوا وزعم أن حدبث الصعب فی ححة الوداع فیکون اسخا لحدیث اہی قتادة اي غیر 
صحیح لان شرط النسخ تعڈر الجمع وتعلیل الرد یکوئھم حرعا إنما عو لکونہ ظن آنە صید لە 
ریاتی حدیث آہی قتادة حیث آکل پل مما اصطادہ تارۃ ولم بأکل منه آخری له صح ذلك رصح 


آنہ پٹ آئی بالعرج وہر محرم بحمار عقیرة فأباحہ لە صاحبہ فاأمر قٍ آبا بکر فقسعه ہین الرفاق إ 


وصح أن آبا عریرۂ [رضي ال غنه] استفتی ٹی أکل محرم من لحم ما صادہ حلال فاقتی بحله 
ٹم آخبر عمر فقال لو أفتیتہ بغیر ذلك لأر جعتعكد*'۔ 


۳۷۔ (وعن أبی فتادة آنە حرج مع رسول ال نے٢‏ ےه الحدیےے (فتخلف) أي تآخر آبو 
قتادۃ ژمع بعض آصحابه) الضمیر راجع لی ا لاظار لی عو رہ ای اق تریس 
وھو) ای أبو فتادة (غیر محرم) وفی ررایة المالکی أحرموا کہم إلا ابو قتادة لم یحرم قابو يتادہِ 


.۲۷ ۔‎ ٦٢/٣ فنتح القدیر‎ )١( 

حدبث رقم :۲٦۹۷‏ آخرجہ البخاری ھی صحبحه 1۹/4 الحدیث رقم ۱۸۲۶. ومسلم ئی صحیسه /٢‏ 
۱ الحدیث رقم 8۰٦(‏ ۔ ٦114)۔‏ رآہر داردۂ فی السنن ٦٢۸/٢‏ الحدیث رغم ۱۸۵۲. والٹرمذي 
ٹيی ۲۰٢/۳‏ الحدیث رقم ۸۲۷. وہس للحدیث رقم ۲۸۱۲ وابن ماجحه فی /٢‏ 

ہ2۲5 ارت ۸۲2 ٣‏ وعابك فی البوطا ۱ ۰ الحدیث ع1 سن اب الححخ۔_. ۱ 


ٴ۰ ٴ۰ الا ۔ َ‫ لع َ‫ لاہ 1 ۰ 
سد صحہ دہ × بسبصد ےہ +سحححبت٭.×۔ ّہ گی ہے پہ-ٹپؤژہگ جچجٌ-۔ ہد صہہصصصححت تہ ہہ ےہتد-. نئت ۰× طلالا۱کاکصہ سد ۔×کھ--د-د سد گگادد ے ص-ص.ْٔ کک د عدددے- دج ۔ 


کت کػحاب العتاسك/ پاپ المحرم بھتنے 'الصیاد 


ان پُناولوہ سوطةء فابواء فتناولّه فسْمْل عليه؛ فَعْقَرَة: لم کل فأکلواء فتّدِمواء فلما ادرکرا 
رسول اللہ ےا سالوۂ. قال: فعل معکم ملە شیۂ؟4 قالوا: متا رجل. فاخڈھا ال ن 
فأکلھا۔ متفق عله٭۔ 


ول رات لیسات فا اور سرل ال 709092 طاسئ اعة رہ آن یعل علما5 آؤ 
ا2 ا000 90 قال2 لکل اق نے لصا 


أبي کثیر وأبي عمرو ولا یصح أن یجعل امرأنك بدلآاعن أحد لأنھا لم نر معه کعا پدل عليه 
قراءة اللصب (فرأوا حماراً وحشبا قہل ان یراہ ابو قتادة فلما رأوہ ترکوہ) أی الحمار أُو ایا قتادة 
بأن لم یقولوا ھا حمار بل سکتوا (حتی رآہ أہو متادة) وقی المصابیح حتی رآہ نقط أی حتی 
وا اس قتادۃ الحمار لائه لا یجوز للمحرم الدلالة علی الصید ولا الإشارۃ إليہ (فرگب) آي آبو 
تحادة بعد ما رای الحعار (فرسالة فسألھم أن یٹارلوہ) أي بعطوہ (سوطه تاأہوا) لعدم جواز 
المعاونة (فثتاولہ) اي أخذہ بیدہ (فحمل عليه) أی وجٴ''' الفرس نحوہ فأدرکه (نعقرہ) أی تتلہ 
واصل العقر الجرح ڑثم) أسي بعد طبیخه (اکل) أي اہو قتادة من (قاأکلوا) تہعا له (ئندموا) لظنھم 
آله لا یجوز للمحرم أ٘ل الصید مطلفا (فلما ادرکوا) أی نحقوا (رسول الل چ2 سألوہ) آی عاله 
عل یجوز آکلە آم لا (قال ھل معکم منه شيء قالوا معنا رجله پاخدھا) ای رجلہ (البی پک 
ناکلھا) إشارۃ إلی آن الجواب بالفعل أقوی من المُول فی روایة صحیحۃ آأنه عليه الصلاۃ 
والسلام لم باکل عنه ولا تنافی لاحتمال أنە چری لأبی قتادۃ فی تلك السفر قضپتات ولھذا یرد 
قول من حرعه مطلقاً ذکرہ ابن حجر والأظھر أنە امتتم اؤلاً خشیة أن احداً آمرہ أو آعانه فلما 
تین آمرہ اکل منە (متفق عليه وني روایة لھما) أيی للشیخین المعلوم من عتفق علبه (فلما آنوا 
رسول ال قال أمنکم احد آمرہ) أي بالصریح أو الدلاله (أن یحمل) آي بالقصد (علیھا) أيٍ 
علی الحمار أو الصید وٹائٹه باعتہار الدابة ڑأو اشار إلیھا) عطف علی أمرہ والفرق بین الدلالة 
والڑشارة ان الاولی باللسات والثانیة بالید وقیل الآاولی فی الغائب والثالیة فی الحضور وقیل 
گلتافعا بیعئی واحد وعی حرام علی المحرع فی الحل والحرم وعلی الحلال فی الحرم فی 
وجوب الجزاء عليه شرائط محلھا کتب الفقه فال ابن الھعام أخرج السنة فی کنبھم عن بی قتادۃ 
. آٹھم کانرا فی مسیر لھم بعحضھم محرم وہعضھم لیس بمحرم فال أہو قتادةۃ رایت حمار وحشی 
إ فوکبت فوسي وأاخذت الرمح فاستعنتھم أبوا أن یعیتونی فاختلسٹ سوطا من بعضھم وشددت 
:ا إ علی الحعار فاصیتہ فأکلوا من واستبقوا قالوا فسال عن ذلٹ الٹی پا فقال أمنلکم أحد آمرہ أن 
.ایحمل علیھا أو اشار إليە (قالوا لا قال فکلوا ما بقی عن لحمھا) رئی لفظ لمسلم عل أشرتم عل 
.عنم قالرا لا ال فکلوا١ھ.‏ وفی روایة ألھم رأوھا مفضصحکوا فأبصرھا فاستعائھم فابوا أن 
یعیلوہ وفی آخری رآھم یتراژون شیا فنظر فإذا هو حمار وحشي فوفع السوط فقالوا لا نعینك 


)۲ ٹی المخطوط ار جا 


کاب العناسك/ باب المحرم یتب الصید ت ۹ ۵ 


الحْرٔم والاحرام : الغْأرةٔہ والغرابُ: والجِذَادء والعقربٔ والکلبٔ العقورہ, متفق علیہ 


واحبوا لو آئی آبصرته فالتفت قأبصرته فقلت ناولونی السوط والرمح فقالوا والل لا نعیلك عليه ' 
بشيء وکل عذہ الروایات صحیحة ویستقاد منھا أنھم لم یفصدوا بضحکھم ولا بٹرالبھم [ليهٴ 
إعلامه وإلا لحرم قفی شرح المھذب لا فرق بین الدلالة الظاعرۃ والخفیة اتفانا۔ 


2۸- (وعن این عمر آنە ٹل قال محمس) أي من الدواب کا فی روایة (لا جتاح) أي _ 
لا اثم ولا جزاء والمعنی لا حرج (علی من قتلھن فی الحرع) اي في آرضہ (والإحرام) أي في : 
حاله (الفارة) ہالھمز ویہدل أئي الو حشبة والالھیۃ (والغراب) أي الاأہدم الاأبلق کما فی الو وایۃة . 
الاتیة وخرج الزاغ وعو أسود محبر المتقار والرجلین ویسمی غراب الزرع لانه یأکله (والحدآ9) ! 
علی ون العنبة قال ہبعش المحققین أن الحدأة فعلة بالکسر وکذا الحدا وقد یفتح وھو طائر : 
معروف والحدیا تصنے حد لٰخۃ فی الحداأً أو تصخر حدأۃ قلبت الھمزة بعد پاء التصخیر یاء ! 
وأدغم یاء التصغیر فيه فصار حدیۂ ٹم حفقت التاء وعوض عتھا الألف لدلاته علی التائبث ابضا : 
(والعثرب) وفی معناھا الحیة بل بطریق الاولی (والکلب العقور) وفيی حکم الکلب العقور السبع . 
العسائل عندنا ویؤیدنا روایة الترمڈي التي حستھا لو ضعفھا غیرہ زیادة السبع العادی وأما زیادۃ أن , 
المجرم یری الغراب ولا یقتله فْتِعی أن یحمل علی الخراب الاسود وأما فول ابن حجر [رحمه : 
اللہ] أي لا یتاکد ندب قتله تاکدہ غی الحیة ونحوعا غغیر موجه وبحرم قتل کلب فيه منفعة انفاقا : 
وکذا ما لا منفعة فيه ولا محضرۃ وفسر الطیبي [رحمه الل] الکلب العقور بالبع الذي یعفر ویقتل . 
کالأسد والڈٹب والٹمر (متفق عليه) نفله ابن الھعام عن الصحیحین لکن بلفظ خمس من الدواب ‏ 
لیس علی المحرم وفی قتلھن جتاح العقرب والفارة والکلب العقور والغراب والحدأۃ١ھ.‏ 
وصح أمر رسول اللہ ال یقتل الوزغ وسماء فویسقا. 


۹۔ (وعن عائشۃة رضی اللہ عنھا عن اكبی پل قال خمس)؟ بالتنوین مبتدا وقوله : 


حلیث رتم ۲٦۹۸‏ : اخرچه الہخاری قی صحیحه /٦‏ ۳۵۵, الحدیث رقم ۳۳۱۵۔ ومسلم فی ۸۶۷/۲ : 
الحدیث رقم (۷۴ ۔ ۱۹۹۹), وآہو داود لی السٹن 1٤٤/٢‏ الحدیث رغم ١1۸8۔‏ والتساني في /٢‏ 
۷ الحدیث وقم ۲۸۲۸ء وابن ماجه ۲ ۱۰۳۱ الحدیٹ رقم ۴۰۸۸, وعالك فی العرطاً ۳۷ 
الحدیث وقم ۸۹ من کتاب الحج واحعددہ قی السند ٢ر۸,‏ 


حدیث رقم :۲٦۹۹‏ اخرجه البطاری فی صحيحه ٦‏ ۳. الحدیث وقم ٣۳۳۱۔‏ ومسلم في ۸۵٦/٦‏ 
الحدیث رقم .]1١۹۸ ,٦٦[(‏ والٹرمذی فی النن ۴۳ ۱۹۷ الحدیث رقم ۸۳۷. والتسائی فی ۵/ 
۸ الحلیث رقم ۳۸۲۹. وابن ماجه فی ۳٣,٦٢‏ الحدیث رقم ۳۰۸۷. واحعد قی الہسند ٦‏ 
۹٤۔‏ 


۹٦‏ کتاب المناك/ باب المحرم بجتل الصید 


والحْدیًا9, عتشقق علےہ. 


الفصل الثانی 


٠ھ )٤(‏ عی جابر [رضي ال عنەا]ء ا رسول اقہ تل فال: ؛لحم الْصیّدِ کم 


اي الإآخرام دای ما لم تصبدوه او بصاہ لکكم ۔ 





۱ ۳٠ 
(فواسق) أي مؤڈذیات صفته وھو غیر متصرف فقول اہن حجہ کوینھھا خطاوکذا قوله بالصب‎ 
فواسق علی الڈذم ہمخالفة الر وایڈ وخعف الدرایة والخَے قوله (بقطن) قال الطہبی وروی بل"‎ | 


انتوین مضافا إلی فواسق تال لی الطایع الائل خر سی بی ہیفاق راد فو 


می ر2 النضور متھن (قی | لحل والحرم) أی ےل کان ار محر مآ (الىے+) بانواعها ورئی 


معناھا العقرب (والغراب الأبقع) ٴي الذي قیه سواد وبباضی لا عا خالط بیاضه لوتا آخم کما قاله 
0 حجر فتدبر (والفارة والکلب العقور والحديیا) نتصۂہر حدا وراحدۃة حدأۃ تصدرھا حدیاۃ 
(عتقق عليه) قال ابن الھمام ئٔي الصحیحین عن قوله عليه الصلاۃ والسلام خمس می الشواسیق 
ا یقعلن في الحل والحرم الغراب والحداأَة والعقرب والفارة والکلب الاعقور وفی لعظ المسلم 
الحیة عوقی العقرب وفال يی في مسلم الغراب الأأبقم ۔ 


(الفصل الثائی) 
۰ءء (عن جابر آن رسول اللہ ا قال لحم الصید ٹکم فی الإحرام حلال ما لم تصیدوہ) 
أي ہانشکم عیاشرۃ (أو یصاہ لکم) روي بالرقم وبالنصب ٹال الطی [رحمہ الش] الظاہر الجزہ 
وغایة الٹوجیه آنه عطف علی المعنی أي مالم تصیدوہ أو یصادلػم۱ھ, وقال بعض علائنا 
بالنصب باضمار أن وار ہمعنی آلا یعٹی لحم صید ذبحه حلال من غبر دلالة المحرم وإعائنہ حلال 


: لکم إلا أن یصاد کم لأجلکم وبهذا یستدل مالٹ والشافعی [رحمه اش] علی حرمة لحم عا ادء 


الحلال لاجل المحرم وأبو حنیفة [رحمم ؛ش] یحمله علی آت یھدی إليکم الصبد دون اللحم او 


علی ان یکون معناہ آن یصاد ہأمرکم''' قلا پحرم لحم صید ذبحه حلال للمحرم من غیر أمرہ أو 
دلالت 1 ھا وتحقیق اللصبِ ما فی المفاتیح آن أو بمعلی إلا أنَ وعا لم تصیدوہ قی معلی الاستٹناء 
٠‏ نکكأئه قال لحم الصید لکم فی الإحرام حلال إِلا أن تصیدرہ إلا أن یصاد لمکم ا ٭ہ. نیکون 
الاستثناء الٹائی من عقھرم الا ستشناء الال کا 200صو اور سرت ومنهانوله 
تعالی : فلآنہ من یتقي وبصبر 4 آپرسف ۔ ۹۰] بإثبات الیاء ورفع یصبر'''' وقول 


۱ ل الٹا 


پیر 1 


حدیث رلم ۴۷٢٢‏ : اخرجە آبو داود نی السنن نز ۶۲۷٤ ٦٢‏ الحنیٹ رقم ۱۸28۱۔ والٹترھلذی نی ٣ر ٠٠۴‏ 
الحدیٹ رقم ,۸٤5‏ وائنسائی فی ۱۸۷/8 الحدبٹ رقم ۲۷۲۸۔ والدارفطنی فی ۲/ ۲۹۰ الٰحدیت 
رغم ۲٢۳‏ عیٰ باب الموافیت, واحمد تی المسند ۳/ ٣٦٦۔‏ 


|| () اي المخطوطة الام کگیپا. ٣‏ [() فراءۂ شاذق, 


مود .- 


کاب المناسك/ ہاب المحرم یجتنب الصید 2 
ووأہ ابو دارود والترمذدیں والنسائی . 


1۱ھ )٦(‏ وعن آبی عریرق سن الشر گا قال: ۶ الجراڈ سس ضَیْد الیُحر؟. روا , 
ہو داود والترمذدی . 


٣ے‏ (۷) وعن أبي سعیدِ الخدریٰ: عن التبيٰ 7ء قال: ایقٹل المْحرمُ السَيْم 


٭ الم یأئيك والأخبار ئنمی ٭ 


اھ. وھر خطاأً فاحش من وجھین اأحدھما أن الله المٹھورة إنما ھی فی حرف العلة . 
تم اش راس مدان راتا 2 اریت سے 07 فاکر ےھ تتروصضس× 
موصولة لا جازمة والکلام فی المجزوم فذکرہ مخل بالعرام آما القراءة المتواترۃ بروایة بعض 
السبعة ہإثبات الیاء وجزم ٭بصبر ہ''' فحمل ٹو علی نلك اللعْة أو علی تولد الیاء من اشباع 
الكےرۃ کما في لمة ضربتيه خطاباً للمؤنث والل تعالی أعلم ڑرواہ آبو داود والترمذي والنسائی) 
قال العلماء ولو ذبح محرم صیدا آو حلال صید الحرم صار میتة اتفاقا بل اجماعا. 


۱٦-۔‏ (وعن آہی ھریرة عن النبی پل قال الجراد من عسید البحر) فال العلماء إنما عدہ 
من صید البحر لالہ یشیه صید البحر من حیث میتته ولعا قیل من أُن الجراد یعولد من الحیتان 
کالدیدان ولا پجوز للمحرم فتل الجراد ولزمع بقتله قیمتھ ا ٭ہ. ولا پصح التقریم گما لا یخفی 
علی الكاتي۔ وفي الھدایة ان الجراد من صید البر قال ابن الھعام عليه کثیر من العلماء وبشکل 
عليه ما في أبي داود والترمذی عن أبي عریرة قال خرچنا مع رسول اللہ ےچ فی حجة أو غزوۃ: 
فاستقتلنا رجل من چراد فقجعلنا نضربه بسیاطنا وق ینا فقال تق اکلوہ فاتھ سرن صبد البحر؛ہ 
وعلی ھذا لا یکون فیه شيء أصلا لکن نظاھر عن عمر إلزام الجزاء فیھا في الموطا أنیانا یحیی :. 
فقال کعب درھسم ققالِ عمر إِلك لتحد اللراضم لتمرۂ خیر من جرادۃ ورواہ ابن أہی شیب عنھ : 
ہقصته وتبع عمر اُصحاب المذاعب والله تعالی اعلے''١ھہ.‏ آقول لور صح حدیث ابی داود 
والترمذي المذکور سابقا کان ینِمٔي ان یجمع بین الأحادیث با الجراف علی توغین رق رق 
قیعمل قی کل مٹھعا ہحکمە (روآہ أبو داود والٹرمڈي٢‏ رسندہ ضعیف بالانفاق ۔ 


٦٭۔‏ (وعن ای سر الختری فی النیی اتل تل اترم الس 


)١(‏ وعی قرامة قئبل۔ 
حلیثٹ رقم ۱۹ء رجہ ابو داود نی السدن 7)] الحدیٹ رقم ۱۸۵۳۔ والترمذي فی ٣ر‏ ۲۰۷ . 
الحدیث رقم ۸۵۰, واپن عاجه فی ۲/ ۱۰۷۶ الحدیث رتم ٣۳۲۲۔‏ واحمد فی اي ۳۶۹/۷۴ 
 )٢(‏ فتح القدیر ۳/ر۱۸, 
حدیث رقم ۲۷۰۲: آخوجھ یو داود في السنن ٦٢٤٢‏ الحدیث رقم ۱۸۸۸۔ والٹرمذي فی السٹن ۴/ 
۳سا سم و وھ وہ ری جو ںی ھ2 





۱ ۱ ار 4 ت تاب نف ساس درم کن سک اض 


ا العاویٰ1. رواه العرمدی : وابو داودںۓ وابن سأ حيه ۔ 

٣‏ ۔ (۸) وعن عبد الْرُحمن بن أہی عمًّارء قال : سألت جابر بن عبدِ الله عن الضْیٔم 
61 ہچ"٣0۳ھ+‏ و 020ای امت سی ستا مھ ہر افماظ اف 
تعم۔ روا الترمذ بی ء والنسائی : والشافعی: وتاں الترصنذی : غدلآ حدیث حسنٌ صحیح۔ 


پ٢‏ -(۹) وعن چابر قاں ' سر رو در قال نے سست 
أآ ویَجنل ڈ کٹا إذا اأصانہ المحرع٤۔‏ روآد ابو داودں واسن ماحجہ؛) والدارمی 


الٹرمذی وآبو داود وابن ماجه). 


٣‏ و(وعن عید الرحمٰن بن أپي عمار) بغتح العین وتشدید المیم (قال سألت جابہر بن 
عبد اش) أي الأنصاری (عن الضہع أصید هی 5 نعم فقلت آیؤکل) [بالتذکیر والتانیثٹ وھو 
الاظیر] (فقال نعم نقلت سمعت) أي اسمعتہ (من رسول ال پل قال نسم) بھذا اخڈ الشافعي 
ویائی دلیل اہی حنیفة [رحمه الل] ڑرواہ الترمذي والنسائي والشائعيی وقال الترمذي ھذا حدیث 
حسن صحیح)۔ 

فؤ٤۔‏ (وعن جاہر قال سالت رسول اللہ پل عن الضبع ال هو صید) تذکبرہ باعتبار 
خبرہ آو المراد به الجنس فیجوز تذکیرہ وتانٹ وغي روایة ھی صید ‏ ویجعل) اي قائله وفٔي 
نسخة علی بناء المجھول (فیه) أي فی جزاء قتله (کبشا إذا آصابہ المحرم) بالاصطیاد أو 
. الاشتراء وفی روایة إڈا صادہ المحرم ولیس ھذا الحدیث حجة علینا إِذ لا تتافی ہین کوئە حراما 
, أآكله وہین کوئہ صیدا ویلزم الکیش فی قتله وإنما یصلح دلیلاً للخصم حیث أنه بخص تحریم 
ا, الصید بما پڑکل لحمه (رواہ آہو داود) قال ابن الھعام وانفرد ہزیادة فی کیش والباموت رووہ ولم 
:: یذکروھا فی ورواہ الحاکم بھذہ الزیادة عنْ جاہر قال قال رسول اش ِق ٦‏ الضہع صید فإذا أصابہ 

المحرم ففيه کیش مسن ویڑکل؟''' وعذا دلیل أکله عند الخصم وسیأتي فی موضعہ (وابن ماجہ 
۔ والدرامی)۔ 


حدیث وثقم ۴۷۰۳: آخرجے الترمذی هی الستن 8 ۲۲٢‏ الحدیث رقم ۱۷۹۱ء والنساتی فی ۷/ ٣۰٢‏ 
السا رف 107 را تعن کی ٦٣‏ الحدبث رقم ٤‏ من باب العواقیت واحمد فيی 
العسسئثد ۳ ۳۱۸. 

حدیث رقم ]۲۷۰: اخوجہ أیو داود ئي السٹن ر۸٥٤‏ الحدیث رئم ۴۸۰۱, وین عاجه فی ۱۰۷۸٢‏ 
فی الحدبث رقم ٣۳٢٦۳۔‏ والدارمی فی ۱۰١۷ ٢‏ الحدیث رقم ۱۹4۱, والدارثطتی خی ۲٦٦٢/٢‏ 
الحدیث رٹم ٦۸‏ من باب العواقیت, 


,.5٤/١ الحاکم فی السنفرك‎ )١(_- 


٥-۔ )۱٣١(‏ وعن حَْرَیيعة بنّ جَرٌّي قال: سال رسول ال تچ عن أکل الضبٔع. 
قال: ٭آو یأکل الضیْمٌ آحذ؟؛۔ وسالڈہ عنْ آکل الذئب۔ قال: ؛آو بَأکلٰ الذْئب أحد فی 
خیڑا٤.‏ رواہ الٹرمذی؛ وقال: لیس إسنادہ بالقویٰ . 


الفصل الثالٹ 
٦۔-‏ (۱۷) عن عبدِ الرّحميِ بن غُثمان التیميٰ: قال: کٹا مع طٔلحة بن غبیدِ الله 
رنحن حر وھ رظلک ران اش 


۵ث- (وعن خْرَیمة) ہضم الخاء المعجعة وفتح الراي ڑابن جزی) بفتح الجیم رگسر 
الزای ویاء مشددۃ رقل بکوٹ الرای بعدعا ععزۃ وقیل بکسر الجیم وسکوت الزاي وقیل بصیعة 
التصغیر (قال سالت رسول الہ ی85 عن اکل الضبع قال او یاکل الضبع احد) دل علی حرمة أکل 
الضبع کعا قال به أبو حنیفة ومالك خلاقا للشاقعی واحمد [رحمھم ا۵] (وسأته عن اکل 
الذئب) ہالھمز ویبدل (قال آو یاکل) أی اجھلت حکعە وباکل (الذئب احد فبه خپر) أی إیمان 
أو تقوی آر عرفان صفة احد وقبل معناہ فی الذئب خیر وعو من الضواری فھمزۃ الاستفھام 
محذوقۂ وعو تکلف ہل تسعف ارواہ الترمذیي وقال لیس إسنادہ بالقوی) رفیه أن الحسن أیضاً 
پستدل به علی أت اجتھاد المستند إليه سابقاً یدل علی ألەه صحیح فی نفس الأمر وإن کان ضعیفا 
بالسبة إِلی إسناد واحد من المحدثین ویشویه روابة ابن عاجه ولفظه ومن پأکل الضہع ویژیدہ آنە 
ذو ناب من [السباع] قاکله حرام ومع تعارض الأدلة في التحریم والإباحة فالاحوط حرعتہ وبه 
قال سعید بن المسیب وسفیات الثوري وجماعۃ وأما قوله عليه الصلاۃ والسّلام ٭الضبع لست 
آکله ولا آحرممہ''' کما رواہ الشیخات وغیرھما فیفید ما اختارہ عالك من أآله بکرہ أکلە إِذا 
المگروہ عندہ ٭ا آثم آكله ولا یقطع بتحریمه ومقتضی قواعد أئمتنا أن أکله مکروه گراعة تحریم 
لا آنہ حرام محضض لعدم دلیل قطعي مع اختلاف ققھی . 


(الفصل الٹالٹ) 
,٦‏ ۔ (عن عبد الرحمٰن بن عثعان التیمی قال کٹا مع طلحة بن عبید اث۵) وحو أحد 
العشر؛ العمیشرة (رنحن) أي کلنا آحرم) ہہ ہضمتٹیں أي محرعولٔ (فاعديی ل۲ اي لطلحۂ (طیر)ای 
مشوي أو مطبوخ (وطلحة راقد فمنا من اکل) اعتماداً علی الصداقة رتجویر للمحرم من لحم 


حدیث رقم ۲۷۰8: آخرجہ الترمذي ٰی ۲٢٢ ٤‏ الحدیث رٹم ۱۷۹۲. واہن ماج قی ۲ ۱۰۷۷ الحدیث 
رٹم ۴۲۳۵. 
)٥(‏ الحدیث بلفظ 8الضب لست اگل ول٦‏ آحرم٭ ولیس الضبع٤‏ آخرجه البخاري ٹی ۹/ ٣٦٦‏ الحدیثِ 
رقم .68۳٣‏ وسلم فی ٥١٢/٣‏ الحدیث رقم (+1 , .)۱۹١۴‏ واله ثعالی اعلم, 
حدیث رقمع٦1۷۰:‏ آخرجه مسلم فی صحیحہ ۸۵9/۲ الحدیث رقم [1۹۹۷۰,۱0), والتساتی لی السٹن /5٦‏ 
٦‏ الحدیث رم 5۵۱۷۔ والدارعی قی ٠٦ ٢‏ الحدیٹ وقم ۱۸۲۹, واحمد فی المسخد .1٦٦ / ١‏ 


ٰ دہ کاب الما ك/ باب الاحضصار وفوات الحج 
: ِ ہے لے کی س وا 7 ہے ےھ ؟ے] َٔ موت ۶١,٦‏ 7 ۲ بب 00 
وسناسن ور فلعا اسيقظ طلده وافی من اکلت قال : فاکاناء مم رسول الله لا . رواء سلم. 


)۱١(‏ باب الاحصار وفوات الحح 


الفصل الاول 
٦ ۷ ۳‏ ے(٤)‏ ع ن ابن عبٔاسء قال : ۷ اریت رھ ظکفتر راک وجامح 
سم و کر دی 


۔ففمر یہظ رف یں یخس ہبہ شر ا 
بالقول و القعل وائمراد بطیر آھا جنس وکان متحددا واما طبر کب کفی جماعة (قال) أیى طاحة 
,ا (فاکلتا مع رسول اق ) أي مثل ذلك وفی نسخۃ صحبحۃ فأکلناہ أی نظیرہ (رواە عسلم). 


(باب الاأحصار) 


أي المنع أو الحبس لَعَة والمنع عی الوقوف والطواف شرعا فإن قدر علی احدعما فلیس 
| بمحضر قال این الھمام ہتحقق ان حا اس می کا من 00ھ مت رعرزت محر 
المراۃ أو زوچھا فی الطربق !ا ھ. وعند الشافعی خص الإٴحصار بالَعدوٌ والکافر والمجواب آن لعبرۃ 
اس ا مو سی ہر شا تھا او محست 
| آو عدو آو حیی والحصر التضیق ذکرہ السبکي معترضا علی التوويی حیث نقله عن أھل اللعَة منْ 
أ ان الإحصار في العدز وأشھر والحصر فی المرض اکثر قتامل وتذیر خذ ما صفا ردع ماکدر 
''(وفوت الحج) ان یکو محرماً ولم بدرك ا مکان الوقرف وو عرفة فی زعالە رھو من بعد الزوال 
:|إلٰی طلوع فجر یوم النحر ولو ساعة وھنافرغ غریب وآأمر عجیب وھو آنە لو اآدرك العشاء لیله 
'| النحر وخاف لو ذھب إلی عرفات تفوت العشاء ولو اشتل بالعشاء یفرت الوفوف فقیل یشتخنل 
بالعشاء وإن فاته الوقوف وقیل یدع الصلاۃ ویذھب إلی عرفة وقال : صاحب التخبة یصلي الفروض 
| فی الطریق ماشیاً علی مذعب من یری ڈلٹ ثم یقضيه بعد ذلك احتیاطا. 


(الفصل الأول) 

٠‏ ۷ء۔-۔ (عن ابن عباس قال قد آحصر رسول ال َنڑ) أی منم عن عمرتہ الٹتی آحرم بھا 
فی عام الحدیییة (فحلق راسعه) أي ہنیذ النحلل (وجامع نسامہ) أي بعد تحلله الکاعل کھا بشیر 
إليه قوله (ونحر عدیع) إِذٗ الراو لمطلق الجمع وفی الصحبحین أنه عليه الصلاة والسّلام تحلل 
ای مو ۶ "8" ۰+ ۰ لأصحایه 


''حدیث ررقم ۲۷۰۷ : آخرمہ البخاری قی صحیحہ ,/٤‏ الحدیٹ رہظم ۱1۸۰۹ 


کتاب المناسك/ باب الأاحصار وفوات الحج ۱ ۹ 
حتی اعتمّرْ عاما قابلا۔ رواہ البخاری ۔ 


۸ھ (۲) وعن عبدِ اللہ بن عمّرّ؛ قال: خرچُنا مم رسول الل ے2 فحال کفاز . 
فریش دوں البیثہ فتحر الب قلٍ عدایاٴ وحلَقء وقضّز أصحابه رواہ البخاری . 


٢٤۹‏ رك رسس الیسور بن مخرمف 





لو ظن المحصر آت الھدي قد ذیح فٔي یرم المواعدة ففعل من محعظورات الإحرام ثم ظھر عدم ‏ 
الذیح إذ ڈاك کان علیہ موجب الحثایة وکذا لو ذبح هي الحل علی ظن آنە ذہح فی الحرم!'' قال 
الطیبي [رحمه اش] یقال آحصرہ المرض أُو السلطات إذا ومنعه فإذا آحصر المحرم بعدز فلہ 
التحلل وعليه عدي ویجوژ ذبح دی المحرم حیث آحصر ولا یجوز ذبح باقی الھدایا إلا نی 
الحرم وقال اصحاب أبی حَفة لا یراق عدی المحصر أیضاً الا فی الحرم (حتی اعتمر) غَایۃ 
للمجموخ أي تحلل 7 اعتمر أی ققضی (عاما قابلاً) أی 7 قشت اف اڈ من الھجرۃ 
التی اعتمر لیها قضاء لعمرة خل منھا وقضاڑھا کان واجہا کما ذھب إليه أبو حلیفة خلافاً 
للشافعیة حیث یسموث عمرۃ القضاء وأغرب ابن حجر في قوله ویؤید عدم وجوب القضاء آئ:, 
أمل الحدیبیة کائوا أَلفا واریعمائڈ وقبل اکثر ولم یعتمر ومعہ هذہ العمرۃة إِلا نحو تصفھم ولو. 
وحب القضاء لعضی''' الک أو الاکٹر ١٭.‏ ووجھ غرابته لا بخفٰی اذ لم بقل أحد ہوجوب ۲ 
الفضاء فوراً ولا ہکونە معہ عليه الصلاۃ ولسّلام ولا یکون الاکٹر یقوم مقام الکل فیجوز وقرعہ 
سواء تقدم أو تاخر فتامل وتدہر (رواہ البخاري). 

۸٥۶۔‏ (وعن عبد اللہ بن عمر قال خرجنا مع رسول ال إَكٰة) آي معتمر بن (فحال کفار : 
قریش دون الببت) أي منعوتا عن طوافہ (فتحر النبی نگ عداباہ وحلق) أي ٹم حلق کما بیلٹه : 
الروابات الصحیحة الصربحة (وقصر اصحابه) أي بعضھم وحلق الباقون وفی شرح الآثار ا 
للطحاوی تکلم اللاس هی المحصر إِذدا تح عدیه ھل بحلق رأَسة آم لا فقال وم لیس عليه أنْ ۱ 
یحلق وسمن قال ہذثك أبو حم ومحمد وقال اخروت ہل پحلی ان لم بحلق حل ولا شيیء 
عليه ومعمن قال بە ہو یبوسفب [رحجمه الا وقال آخروت بحلق ویجب لٹ علے ا ع. ومال 
الطحاء ی ای القول وإڈا لم بجب عليه الحلق وآراد آن یتحلل فإنه بفعل أدنی ھا یحظرہ الاحرام _ 
کذا في البحر الزاخر*“ والأظھرہ رجوب الحلق لقوله تعالی: ٭ ولا تحلقوا رژورسکم حتی یبلغ_ 
الھدی محله ٭ [الیقرۃ ٦7ء‏ عولفعله علیہ الصلاۃ والسلام وأصحابة الکرام (رواہ البخاری)۔ 


۹- (وعن المسور)یکسر المیم وفتع الواو (ابن مخرمة) بخاء معجمة ساکلة بین فتحتین إ 


(1) فتح القعدیر ٣ار‏ 2۴. (٢]ا‏ فی المخطوطة القضرا+. 
حدیٹ رثم ۲۷۰۱۸ : اخرجھ البخاری ئی صحیحه ٤/٤‏ الحدیث رئہم 7٦‏ , 
)٣(‏ البحر الزاخر فی تجرید السراج الوھاح, لْلَعْيه احمد بن محمد بن اقبال, وائسراج الوعاج عو شرح . 
لمختبر القدوری . قي فروع الحنفیة, شرحھ أبو بگر بن علی الععروف بالحدادي العاديی ت (۸+۰). 
حل۔ ہٹ رٹم ۲۷۰۱۹: اخرجہ الیخاری ني صحبحہ ۱١/٤‏ الحدیث وقم ۱۸۱۹ وآحمد قی المستد !/ ۷٦۳۔‏ 


رک کتاب المكاسك/ باب الاحصار وقوَاتِ الحح 
قال : إِنْ رون ال لغ نحز قبل ان لوت وام( اأصحابه بذلك . روا الہخاری . 


٠ے )٤(‏ وعن ابن عمْرَء أئہ قال: ألیسن حسیِکم سْنه رسول اللہ پےچج؟ إِنْ حُبسّ 
اہدکم عی الحخ طاف ہالبیتِ وبالصفا والمروَۃء ثمْ حل منْ کل شيٍء حتی بحج عاماً 
قابلاء فَیُهٰديٰ۔ آؤ یصومٌ إِن لم یجڈ عَذڈیأً۔ رراہ البخاریي. 

۱-۔ () وعن عائشةء قالث: دخل رسول اللہ گل علی ضباعة بنتِ الزبیر فقال 
ھا ٭لعلّكِ اُردت 


(قال إن رسول اللہ کےا نحر قبل ان یحلق وامر أصحابه بذلك) أي بالنحر قبل الحلق (رواہ البخاري). 


۰۔ (وعن ابن عمر آله قال آلیس) استفھام إنکار (حسیکم) أي کافیکم (سنة رسول 
ا۵ف) ای توله (قلةُ آن) ث_طیة (حیس احدکم) أي عنم مائم (عن الحح) أي رکٹە الاأاعظم رعر 
الوقوف بعرفة ولم بعنع الطواف وال-عي (وطاف ہالبیت وبالصفا والمروة) وسمی بینھما (ئم 

حل) أي بالحلق ونحوہ (من کل شیء بحج عاعاً قابلاً) أي قضاء لما فانه ویقاس عليه فضاء 
العمرۃ لاستواء النسکین فی قوله تعالی: ٭لوائموا الحج والعمرۃ 4 [البئرة ۔ ]۱۹١‏ مم انفاق 
الشاقعیة لٹا فی أن من شرع فیھما تطٰعا لزم إتمامھما وثضاؤعما أن أآفدھما وعندنا یلزم النقل 
پالشروع مطلقا کما هو مقرر في محاه قال الطیبي [رحعه الة]: إذا آحصر المحرم ہمرض آو 
عذر غیر العدو وہقیم علی إحرامه فإذا زال المائم وفات الحچ تحلل بعمل العمرة وھو قول ابن 
عباس [رحمہ اللہ] لا حصر إِلا حصر العدو وإليه ذھب الشافعی ومالك واحمد [رحمه اش] 
وقال اصحاب أبی حنیفة لە أن یتحلل کما في الإحصار بالعدو ولقوله عليه الصلاۃ رالنلام 
الاتی عن کسر أو عرج الخ (فیھدي آأو یصوم إن لم یجد عدبأً) اعلم أن الفائت إذا کان مفردا 
فعليه قضاء الحج من قابل ولا عمرة عليه ولا دم بخلاف المحصر!' وقال الحسن بن زباد عليه 
الدم کقول مالك والشافعی [رحمه ال] وأشار فی شرح الکنز إلی استحباب الدم لثفائت عندنا 
ون کان المائت قارناً فإتہ یطوف للعمرة ویسعی لھا ثم یطوف طوافا آخر لفوات الحج ویسعی 
له ویحلق أو یقصر وقد بطل عنه دم القران واِن کان متمتّعا بطل تمتعہ وسقط عنه دم٭ وإِن سصاق 
معە يفعل ہه ما یشاء وعلی الکل لا یجب فی عام التضاء لا الحح (رواہ البخاري). 
۱ ۔ (وعن عائشة ثالث دخل رسول اش َ3 علی ضہاعة) بضم الضاد الم عجم* 


وہالموحدۃ ذو العین المھملة بنت عم ابی ھ2 (بنت الزبیر) أي ابن عبد المطلب بن ھاشم 


حولہٹگ رقم 1۷۹۰: اُخرجہ النسالی فی السئن ۱٦۹/۶‏ الحدیث رغم ۲۷۱1۹. 
حدبٹ رقم 1۷۱۱: آخر جم البخاری فی صحیحہ۹/ ۱۴۲. الحدیث رقےم .٦۰۸۹‏ رمسلم فی ۸٦۷ /۲٢‏ الحدہٹ 
رقم (١١۔‏ ۱۲۰۷)۔ والنسائی فی السلن ٥ئٗر ٦۸‏ الحدیث رقم .۲۷٦۸‏ واحمد فی المسند ٦ظ .1٦٦‏ 


سطا۔ ساد - --۔- ۔۔ اتا ۔ +- سل۔ .- - مسٹ 


سسسسسسسسسبٌأٌسسسسسسس-ص-ص-وصحدکط-ھٗ” ‏ ژ٘ژگس>سج٤ے]٢ٛپٛستو-‏ ۔ --صہ-تہ-صححجحہ فدہ وف سج دہ ےکی ےناد رس :۰د --لم ٤اھھیے'ہم۸ن5ظ:-ئجھھ-‪ھوں‏ ت٠.ص۔‪۔<ھے‌پتس ‏ پہے سس سس صدہ‫ٌ‫کطْٗھتھھ ص-َح-س۱-<د ود ہے -- 


کتاب المثاسكث/ باب الاحصار وفوات الحعج ٔ۰ 





الحٹخ؟٤‏ قالت: والله ما أجڈُنی إِلأأ ِجعڈ. فقال لھا: اخجٔی واشترطیء وقولی: الھک ' 
الفصل الٹانی 

٭ے۔-۔ (۹) عن ابن عبّاس [رضي اللہ عله]ء أن رسول اللہ ےی آمز اصحابء آن ٠‏ 
ُدُلوا الهّدیٰ الذي تحرُوا عام الحْدییّة فی عُمْرۃِ القضاء۔ 





الحچ) أي معنا فإنا نحب ان تتوجھي ئلحج معنا (قالت والل ما آجدنی) اي نفسي الا وجعة) ' 
بکسر الجیم تعني اجد في نفسي ضعفاً من المرض لا ادري أندر علی تعام الحج أم لا (قال 
تھا حجي) اي آحرمي بالحج (واشترطیي وقولي) عطف تفسیری (اللھم محلي) ہفتح المیم وکسر 
الحاء أي محل خروجي من الحم وموضع حلالی من الإحرام یعنی زمانه أر مکانه (حیٹ 
حبسحتي) أي منعتني یا الله یعنی مکان منعي قیه من الحج للمرض قال بعض علمائنا وهذا تفسیر ۱ 
الاشتراط یعني اشترطی آن آخرج من الإحرام حیث مرضت وعجزت عن إتمام الحج فمن لم 
پر الإحصار بالمرض یستدل بھذا الحدیث بأن یقول لو کان المرض ینتج التحلل لم يأمرعا 
بالاشتراط لعدم الإفادۃ وإليه ذڈھب ومن بری الإحصار بالعرض رہو مذھب آأی حتبفة [رحمه 
ا] یسعدل ہحدیث الحجاج بن عمرو الأنصاری الآتی وہما صح عن ابن عمر آنه کان ینکر 
الاشتراط ویقول ألیس حسیکم سنة ٹبیکم ویقول فائدة الاشتراط تعجیل التحلل لأنھا لو لم 
تشترط لتأخر تحللھا إلی حین بلوغ الھدي محله وھذا علی اصل آبی حیفة فإِنه یری آن 
المحصر لیس لە أن پحل حتی بتحر عدیة بالحرم إلا أن یشترط ٢ھھ.‏ رھلاقول شاد فإن عندنا 
اشتراط ذلك کعدمە'''' ولا یفید شیثاً عذا عو المسطور فی کتب المذھب وقال الطیبی [رحمه 
للہ؟: [دل علی أنە] لا یجوز التحلل بإحصار المرض بدون الشرط ومع الشرط قیل أیضاً لا 
بجوز التحلل وجمل عذا الحکم مخصوصا بضباعة کما أذن اللي 8 لأاصحابه في رفض الحج 
ولیس یضرھم ذلك ۸۱ . روعو یؤید مذھبنا کما لا یخفی (متفق علي). 


(الفصل الثانی) 
بالتشدید والتخقیف أي یعرضوا (الھدي الڈیي تسروا عام الحدیبیۂ) ہالتخقیف ویشدد (ئی عمرة 
القضاء) یعنی أمرھم بأن بنحروا بدل ما تحروا فی اتےة المتقدمة لعدم اجزاء الاوّل بعدم وقوعہ 
بوجب القضاء علی المحصر [ذا حل حیث آحصر ومن یذھب إلی أن دم الإحصار لا یلبح إلا 
قيی الحرم فإنه أمرھم بالإبدال لأٹھم نحروا مدایاعم فی الحدییة خارح الحرم ١‏ ھ. وقےہ دلالة 





)۲ فی المخطوطة لااعاع:8, 
حدیث رقم ۲۷۱۴: اخرجم أبو داود ٹی الستن 1۳٣/٦٢‏ الحدیث رٹم .۱۸٦١‏ 


ب0 کحاتب الما سٹ/ باب الاۃحصار وفرات الحج 
- 
"ارواە [آبو داود. وه غصة رفی سنلء محمد بن اإسحاق ]. 





٣ھ‏ (۷) وعن الحمجاج بہ ن ممٰرو الاتضاری قال: قال رسول اللہ ظا ؛ 
: کت أو عرخ فقذ حل؛ دہ سد بن قابل . راہ الترمذیٰء وا, و تارق والنسائی۔ 
]وب عاجه: والدارمیٗ. وزاد آبو داود فی روایة آخری: ة از مرضی؟. وقال الترمذي: ھذا 


حدیٹ 10 ری ڈاٰمصاہیح٤‏ 1 مب عسف ۔ 


٤‏ ۔۔ (۸) وعن عبدِ الرحمن بن بَعمَر 


ا علی آنہ ہل ومن تعه ٹبحوا دم إحصارسم فی ارم الحرم وشو ملدداعب بی حنیفة ا[رحمه الث] 
(رواہ) ھتا بیاضی بیپ ہت ۳ به ہو داود وزاد فی نسسحّۃ وفيه قصة وفی سندہ 


ا۱ (الفصل الثالث) 
إ٢إٔ_.‏ کذا نی بعض الٹسخ وو غلط إذ الحدیث الائی وقع ئٔي المصابیح بلغظ من کسر أو 
امج و خی قش والغصل الَثالث !الما پکوف هر زپادة صاحت المٹکاہ, 

٢۔‏ (وعن الحجاج بن عمرو الانصاري قال قال رسول اللہ ہچ من کسر) علی بناء 
.| المجھول (او عرج) بکسر وہفتح ىي القاموس مرج آصابهہ شيء فيی رجله ولیس مخلقه٭ فادا ان 
ا خلقة فعرج کفرح أو بثلث فی غبر الخلقۂ وزاد پي المصابیح أو مرض یعنی من حدث لە بعد 
الا خرام فائع غيیر احصار العدو (فقد حل) اي یجحوز له آن بشرل ار حخرام رو جم ای وطنه 

.](وعليه الحمج من قابل) آي یفضی ذلك الحح من الس الآتیة قال الطیی [رحمه ال]: دل علی 
|| جواز التحئل بواسطة المرضی وقیل ذلك [نما ہجوز مع اشتراط کما فی حدیث بضاعة (رواہ 
إالترمذي واہو داود والنسائی وا ماجه والدرانی وزاد ابو دارد ئی رواىة آخری و مرٹسں وقال 
الٹرمڈي ھذا حدیث حسن) وقال غیرہ صحیح (وفیي المصابیح ضعیف) أقرل پستل علی ستدہ 
]ولا یا زم ھن ضعف ملدء فضعف سلد الٹرمڈی وغيره گما لا یبخقی وعلی تقدیر التعارضص بر جح 

تحسین الترمذي علی تضعیف الہغوي قال اہن الھعام فذکر ذلك لاہن عہاس وأبی ھریرۃ فقالا 
"ا صدق رواہ الخمسة وقي شرح الآثار عن علقمة قال لدغ صاحب لناوھو محرم بعمرۃ فذکرناہ 


اروايهة ٹم عليه عمرۃ بعد ذلك. 


+٤‏ (وعن عبد الرحمٰن بن یععر) غي منصرف وھو بفتح الاء تحٹھا نقطتان رتح 
زا حلاث رھم 1۷1۳: اخرجه ابو داود قی السلر' /٦٢‏ ۳۳] الحئیٹ رقم ۳.۔ والٹترمدی فی ٣ر ۲۷٢‏ الحڈیٹ 


۱ رقم ۹۰ء والتسائی فَي >2 الحدبث رم ۲۸٦٢‏ نوا بن ماجە فی ۱۰٠۸/۲‏ الحدیث رٹم ۲۶۷۷, 
رالدارقطتی فی ٦ر‏ الحدیث رم ۱۹۱ عی باب اٹعوائیث۔ واحمد ٹی السملد ۳/ >,., 


)ا حدیٹ .2.0.0 خرج٭ ابو ٦۳٦۹ھ‏ 8۹ھ "ا" ۶ سی ٭ؿػ" "ٌ۷ 20 








ای پا میں پاپ ےت فف 0ت اھ وی 727001 ہے نا ساا۔ لے ۰طت 


کتاب الساسك/ امھ جا اوت ےت 





5 
الڈیٔلی ؛ قال ا سمعث النبیْ قل بقول: الحخ عرفد َنْ درك عرفة لیلهٔ جمع قبل طلوع 
الفجُر فقد ادرک الحخ . ایام نین ثلاث [ أىٔام ]ء فم تمجُل في یومین فلا إِلمٌ عليء وِمَنْ إَٴ 
َأاحْرَ فلا إِلمَ لے . رواہ الترمذیِ خائع ذاری وائنسائی ؛ وابی ماحفق والدارمی . وقال أْ 


اترمی: عذا حدیث حسس صحیح, 


وھذا الباب خال عن الفصل الثالٹ] ۔ 


: باب حرم مکكة حرسھا الله تعالی‎ )١٤( 


المیم ویضم (الدیلي) کسر الدال وسکون التحتائبة وقبل بضم الدال رفتح الھمزۃ مکان الیاء إٔ' 
وحیئئد تکتب بصورة الواو (قال سمعت ائٹیں 8چ بقول الحج عرفة) أي ملاك الحج ومعظم أٴ 
ارکانه وقوف عرفۃة لآئە بفوت بغواته (من آدرك عرفة) أي الرفرف بھا (لیلة جمع) أي ولو لیل |' 
المزدلقة وعي لیلة العید (قپل طلوع القجر) فيه رد علی من زعم أن 0907 
الشمس یوم عرفة ومن زعم أن وفته یمتد إلی ما بعد الفجر إلی طلوع الشمس (فقد أدرك إٔ' 
الحج) أي لم یفٹہ وامن من الفساد إذا لم یجامع قبل الوقوف وأما إذا فاته الوقوف حتی ادرکہ إٔ؛ 
الفجر وجب عليه أن یتحلل بافعال العمرة ویحرم غليه استدامة إحرامه إلی قابل کمانقل |؛ 
الإاجماغ فی ذلك إلا روایة عن مالك فان استدام إحرامه إلی قابل لم یجزتہ الحج ڈآیام مٹی |؛ 
ٹلائة) آراد بھا أیام التشریق (فمن تعجل) أي للنفر (في یومین) اي الیومین الآخیرین من آیام إٛ 
التشریق (فلا إئم عليه) وسقط عنه مبیت اللیلة الثالثة ورعی الیوم الٹالٹ ولا دم عليه وتعجل !۔ 
جاء لازعا ومتعداوھنا لازم لمقابلة قوله (ومن تآخر) أي لرمی و ا وی 
أفضل لکوت العمل فيه اأکمل لعملہ پچ وند ذکر أھل الثشپر آن اھل الجاعله کانوا فٹتین 
إحدامماتری المتعجل آثما وآخری تری جو جروس ہوا ابد سی 
عليه الصلاۃ والسلام علی بیان الأفضل منیما (رواہ الترمذي واہو داود الناتی واہن ماجء !: 
واندرامی وقال اٹرمذی ھڈا حدیث حسن صحیح) وھذا لباب خال عن الفصل الثاك . 








ساالسسطہ 


(باب حرم مکة) 


أی حرمة خرتھا (جربھا ا تعالی) أي حماھا وحفظھا من الإآَقات الحسیة والعاعات |, 
المعتویية. ۱ 





- الحفدیث رقم ۸۸۹, واہن عاجه فی ٢‏ ۱۰۰۴ الحفدیث رم ۵ی واخرجه الدارمی فی ۲/ ۸۲ ۱ 


ے___ ‏ ___ الحدیث رقم ۱۸۸۷ والنساتي في ۹٦٦/٥‏ الحدیث وقم ٤‏ وآحمد ئی المسند ار .۳٣٥۵‏ 1 


00 00و 


صد ٭صسس-ص-صتصس-س-7۲.۹.۰چ-ّچٗٴىأپیتّٛت ججچتہتہ بحأد-د د۔ چژيہ-و سٛس۔ ۰ سیسس- سس سد _|پجیس٘۰.۱_[/ٔ سا ےدرس×. سد سد د- .٦د‏ مد ہد ۰ عم صائہے ا ای ا یس سے نس سے در ےراس سے چرا نہڈ 


۹۔5 کاب المناہسكٹ/ ا ح رت 7م 





الفصل الاول 


٤‏ 77 بپچو"" قال: سس وہس وت 


ٰ خْلیٰ سوہ ہے فُھوٗ حرام بحرمة 7 إلی یوم .2 رللہ لم یل الشتالٌ نیہ 


لآحد قبٔلی؛ رلم یجل 





(الفصل الڈاول) 


عجرة) من مکۂ إلی المدینة مفروشۃ (بعد الفتح) ما کائت قبله بل قیل آٹھا کانت رکنا من 


آرکان الآیمان (ولکن جھاد وئیة) أي بقی قرض الجھاد والئیة الخالصة یعنی الإخلاص غٰي 
العمل الشامل ٹلھجرۃ والجھاد وغیرھما وقیل أي قصد وعزم علی إعلاء الدین بالھجرۃ عن 


الععاصی قال امطیہی ر جم اطعا؛: کات الہحرۃ مرن مک لی الْعديیة فلمافٹتح سکۂ انقطعت 


تلك الھجرۃ العق ررض8ۂٗ فلا تتال بالھپجرۃ تلك الدرجة التی حصلت للمھاجر لکن پنال الاأجر 
ہالجھاد وإحسان اللیة وأعا الھجرة التی تکون لصلاح دین المسلم فانھا باقیة مدی الدعر وفي 


الحدیث من أعلام نہوتہ وھو إخبارہ أن مکكة تدوم دار الڑسلام فلا یتصور متھا عجرۃ قيی سائر 
الأہام (وإَدا استٹفرٹم) بصیغة المجھول أي إذا طلہتم للٹھر وھو الخروح إلی الجھاد ووقع ئي 
اصل اہن حجر فإذا استنفرتم بالفاء مخالفاً للأصول المعتمدۂ ة فتکلف بقوله عقدرا وإذا وجب 
الجھاد مع النية الصائحه فإٰذا استلفرتم بالفاء مخالفا للاصول المعتعدة قٹکٹف بقوله عتدراأً وإٰذا 
وجب ااجھاد ا استنفرتم (فانفروا) بکے الفاء أي اخرجوا لتول٭ تعالی : 
ے ‏ تر سفت بأموالکم وأنفسکم ىٔي سہیل اللہ ذلکم خیر لکم إن کٹم تعلمون 
چ4 [التوبة ۔ ]٤٤‏ (وقال یوم فتح مكة) أعادہ تأکبداً أو إشارة !لی وفوع عذا القول وقتا آخر من 
ذُلك الوم بس ور سو وی یں ہج 
جمیعھا (حرمه الل) أي حرم علی الناس ھنکە وأرجب تعظیه (یوم خلق السموات والأرض) 
أی تحریعه شریعة سالفٰة مستمرۂ وقیل معناہ ہ آنه کتب اش فی اللوح أن إبراعیم سیحرم مک 
رالتحقیق أت إہراهیم أظھر حرعتھا وجدہ بقعتھا ورفغع کعبتھا بعدعا اندرست ببب الطوفان 
الدی عدم پثاء آدم وہین حدود الحرم (قھو) أي البلد (حرام) آي محرم ومحترم (بحرمة اللہ) أی 
بتحرمہ تعالی لی یوم القہامة) إیماء إلی عدم نسخة (وإته) أي الشآن (لن بحل) أي لم یحل 
(القتال فبيه لأحد قیلي ولم پحل) أي القتال لي 2ڑإلا ساعة من ٹھار) دل علی أُن فتح مکكة کان 


حلیث وقم :۲۷۱٢‏ آخرجە البخاري قي صحیحه ٤/5٦۔‏ الحدبث رقم ۱۸۲۳. ومسلم پي ۹۸٦/٢‏ 
الحدیٹ زغم رہ٤٤‏ ۔ ۳٣ھ٢۲1‏ والنسائی فی ۲١۳‏ الحڈیٹ رہم ۶ء وابن ساجه في تھ 
۶۸ الحدیث وقم ۲۸۷. واحمد فی العسند ۱۶۹/۱. 


کاب المئاسكف/ پاب حرم مکكة حرمھا الف تعالی ۹ 





لي إِلاً ساعة من نھارِء فھوّ حرام بخرمة الله إلی یوم القبامةء لا بُعضدُ شرگہ؛ ولا تتفز 
ضیدہء ولا بلط لمت إلأٔ مَنْ عرٗٹھاء ولا یُخٹّلی خلاھا+. فقال العبٌاس : با رسول اللہ! 
إل الأنحَر فَإِلہ لقیٹھم ولبٔیوتِھم؟ ققال: (إلا الأذِحْرَا. متفق عليه. 

٦۰۔()‏ وفی روایة لأبی عریرة: الا بُعضدُ شجڑھا ولا بلٌفط ساقطتھا إِلا مُيِذ:. 





علرۃ وقھراً کنا هو عندنا اي أحل لي ساعة إرائة الدم دون الصید وقطع الشجر (فھو) أي البلد . 
(حرام) أي علی کل أحد بعد تلك الشاعة (بحرمة ال) أي المژبدة (إلی یوم القیامة) أي الكفخة 
الارلی (لا بعضد) أي لا یشطع (شوکۂ) أي ولو یحصل التاذی به وأما قول بعض الشافعِيه 
[آرحمھم اہ]: آنه یجوز قطع الو المؤذي فمخالف لاطلاق النصی ولذا [آجری] جمع من 
منآخریھم علی حرمة قطعہ مطلقاً وصحعہ النووي [رحمه اللہ] می شرح مسلم واختارہ می عدۃ 
کٹبه رما قول الخطابي کل أھل العلم علی إباحة قطع الشوكد ویشبه أن یکون المحظور منە 
الشوك الذي برعاہ الہل وھو ما دق دون الصلب الذيی لا ترعاہ فإنه یکون بمنزلة الحطب فلعله 
آراد بأھل العلم علماء المالکیة [رحمھم اة] (ولا پنفر) بتشدید الفاء المفتوحة (صیدہ) أي لا 
یتعرض لە بالاصطیاد والایحاش والایھاج (ولا یلتقط) ہصیفة المجھول (لقطع) ہضم اللام ونتم 
القاف أي لا نؤخذ ساقطتہ (إلا من عرتھا) بالشدید والاستثناء متقطم وفي شخة بصیغة المعلوم 
وعو ظاھر إِذٛ التقدیر لا یلتقطھا أحد إلا من عرٹھا یردھا علی صاحبھا ولم یأاخثعا لغے 
وانتفاعھا قیل [أي] لیس في لقطة الحرم إلا التعریف فلا یتملکھا احد ولا یتصدق بھا وعليه . 
الشافعي وقیل حکمھا کحکم غیرعا والمقصود من ذکرھا أنْ لا یتوھم تخصیص تعریفھا ہأیام ۔ 
الموسم وعليه أبو حنیفة ومن تبعه (ولا پختلی) بصیفة المجھول (خلاھا) بفتح الخاء مقصوراً ‏ 
أي لا یقتطع نہاتھا ورحشیٹھا قال بعض أثعتا الخلا مقصوراً الرطب من النبات کما أن الحشیش ٴ 
هو ایایس عنھا ولا فرق ہین الرطب والیابس في حرمة الفطم وعليه الأکٹروت | ہ. وھذا خلاف 
المشھور سن المذعب قال الشعني بعد قوله وکذا آن ذبح الحلال صید الحرم أي لزمە قیمت 
ویھدي بھا أو یطعم ولا یجزئة الصوم أو قطع حشیشة آو شجرہ إِلا مملركاً للقاطع أو منبتاً أو 
اف أي یابسا (فقال العیاس یا رسول اللہ إلا الأذخر) بالنصب في آکٹر النسخ وفی بعضھا بالرفع 
وعو تلقین والتماس آی قل إلا الأئأخر ہکسر الھمزۃ والخاء المعجمة بیٹھما ذال ععجمة ساکة 
وھو نبت عریضی الأوراق (فإله) أي الأذخر نافع ومحتاج إليه (ثقیتھم) القین الحداد رکذا 
الصیاغ فإٹھم بحرتوئہ بدل الحطب والفحم (ولبیوٹھم) أي لقفھا وکذا لسقف تبورعم والمعنی 
لیوتھم حال حیاتھم وعماتھم (فقال |إلا الأذخر متفق علیه). 


٦۔‏ (وفی ردایةه ابي شریر؟ لا یعضد شمحرھا) بصسينڈ العفعول (ولا بلتقط) بصعة 
الفاعل أي ل" یاخذ (سائطتھا إلا منشد) أي معرف قال الشمنی روی اصحاب الکتب الستة من 





حدیث ‏ رقم :۱۷۱٦‏ آخرجہ مسلم فی صحیحہ ۹۸۸/۲ الحدیث رتم )٣۴۳٥١٣۰ ٣۷(‏ وآبو داود ٔی السنن 
۸۷ الحدیث رتم ۲۰۱۷. واحمد فی السد ۲ر ۴۲۴۸. 


۹۰۸ کتاب المنامسكث/ باپ حرم مک حر ما اللہ تعالی 





یحعمل بمکة اکلا خ1 . رواہ ملم. 


۸- (4) وعن آنس؛ أَن النبی تل دخل مک یومْ القتح وعلی رأسم المِغْفرُء 





حدیث أبي عریرة قال لما فتح ال علی رسولہ نچ مکة قام فحمد اللہ وآٹنی عليه ثم ال إن اللہ 

ا حے عن مکة الفیل وسلط علیھا رسوله والمؤمتین وإ[تھا أحلت لي ساعة من تھار ٹم هي حرام 
.إ إلی یوم القیامة لا یعضد شجرھاولا پر صیدھاولا پختلی خلاھا ولا تحل ماقطتھا إ۷ لد 
فقال العباس إلا الأذخر فإله لقہورتا وہیوتتا فقال عليه الصلاۂ والسلام إلا الاآذخر والخلایا بالقصر 
الحشیش الرطب واختلاؤہ قطعہ ولا یرعی الحشیش وجوّزہ آبو برسف [رحمه 40] دفعا تلحرج 
عن الزائرین والعقیعین | ھ. کلامه وھو تعلیل فی معرضض اللص فلا یتم مرامه وآما قول ابن حجر 
ویجوز رعی نبات الحرم وشجرہ لان البھائم کانت تساق فيه غیر مربوطة الافواہ في زمنه عليه 
,ا الصلاۃ والّلام وزمن اأاصحابه الگرام فعدفوغع بأن البھائم لا تکلیف علیھا بخلاف الراعي ویڑیدہ 
ما جاء فی اسشاء الدواب وا تعالی أعلم بالصواب وبحرم علی الأصح عند الشافعیة واکٹرهم 
علی الکراعۂ نقل تراپ الحرم وحجرہ إلی غیره ولو ای حرع المدینة کھایمٹع قل تراب حرم 
"أٔ المدینة وحجرہ إلی غیرہ ولو إلی حرم مک ویکرہ نقل تراب الحل إِليه قالوا والفرق أن إمانة 
| الشریف اقبح من رفعة الوضیع وآما نقل ماء زمزم للتیِرك بە مندوب اتفاقاً لالہ عليه الصلاۃ 
.| والسّلام استھداء وھو بالعدیئة من سھیل بن عمر وعام الحدیبیة فبعٹ [ليه بمزادتین رواہ الہيهشي 
۱ قال وفی روایة أنه عليه الصلاۃ والسّلام حماء في الأداوي والقرب وکان یصب علی المرییض 
ہش یت و ات وو رتو سر وب سپ تچ 


۷۔ (وعن جابر قال سمعت الني پل یقول لا یحل لأحدکم أن بحمل ہمکة اللاح) 
اي ہلا ضرورۃ عند الجمھور مطلقا عند الحن وحجة الجمھور دخوله عليه الصلاۃ والسّلام 
إعام عمرۃ القضاء ہما شرطه من السلاح قی الثقراب ودخوله عليه الصلاۃ والسّلام عام المُتح تھینا 
.ا للقتال کڈا ذکرہ عباض [رحمە اش] وتبعه الطی [رحمە اه] واہن حجر [رحمه ال] وفیه بحث 
ا ظاھر [إذ السراد بحمل السلاح ظامرأً] بحیث یکون سببأ لرعب مسلم أو آذی احدکما هو 
وریہ وی سرد سس تو س بی وہ ہوا وت 
"ہی من سر ہو وپ ا پسیست 


۱ ۶۸- (وعن آنس ان النبی پا دخل مکكة یوم الغتح وعلی ره المغفر) ہبگر المیم 


ٰ ۷٭ے-۔ (۳) وعن جابر+ قال: سمعث رسول اللہ ہل یقولُ: ٭لا یَجل لأحدکم أن 
ٰ 
۱ 
۱ 
۱ 


ہو و ور ےہ ہس سا.38 ۳۵2 چ٠‏ دوچ -:--س----١,۳۲٦ص--‏ 
ا" ۳ - - 








۔)۱۳۵٣‎ ٣ )١۹( الحدیث رقغم‎ ۹۸۹ ٦ حدیث رقم ۲۷۱۷: آخرجہ مسلم پي صحیحہ‎ ٦ 

ا حدیث رتقم ۲۷۹۸: خرجہ فی صحیحه .٦٦/٤‏ الحدبث رتم ٦۱۸1۔‏ ومسلم في ۹۸۹/۲ الحدیث رقم 
ا )۵۰٥(‏ , ۱۳۵۷]۔ والترمذي کی ار ۱۷۵ الحدیث رقم .۱٦۹۴‏ والنسائی فی ج/٢۰٣‏ الحدیث رعم 
۱ ۳۷ء والداومی فی ۲ئ ٥١١‏ الحدیث رقم ۱۹8۸ء ومالك قي الموطا 1٣٢/٦‏ الحدیث رقم ٣٤٥٤۷‏ 
7 من کتاب الحج۔ رأحمد في السند ۳ ,۱٦2‏ 


--د - ْ۔ سے 


ہے لد ید 


سد .لس تھے ہے ےس اد .ان لاس اج ا 


کتابِ المناسك/ باب حرم مکة حرمھا اللہ تعالی ۹ 





فلمًا تہ جا رجل وقال : إِنْ ابِنٌ خطل متعلّقٌ باسٗتار الٰکعیة . فقال: ە اقتلہ9. متفق علیہ 


4۹ ھ- )٤‏ وعی جاہر : ارول 0ھ پچ دخل یومٌ فتح مکكەٗ وعليه عمامة سودائ 
بغیر إحرام۔ رواه مسلم۔ 





وختح الفاء شب قلنسوۃ من الدرع ثال الطیبي [رحمه اش] دل علی جواز الدخول بغیر إحرام لمن 
ا ا کا وھذا آصح قولي الشافعي [رحمہ ا۵] قال الشعني آرحمە اھ] ولناعا روی اہن 
بی شیة عن ابن عیاس رضي الله عنھما أن البي لٍ قال لا تجاوزوا المیقات بغبر إحرام وأبضاً 
الوحرام لتعظیم البقعة فیستوي فُيه الحاج والمعتمر نو چہ و جع ہہ إحرام 
حکم مخصوص بذلك الوقت ولھڈا قال تچ ئيی ذلك الیوم اُٹھا لا تحل لأحد قبلی ولا تحل 
را وا رن کی برض نوا ارت انا دج ای مایا کی )عم 
ائجماع علی حل الدخول بعدہ عليه الصلاة والسّلام للقتال (فلما نزعه) ای المعقر من وأسهہ 
(جاء رجل) قال الطی [رحمه اله]: هو فضل بن عہید أہو برزۃ الأسلمی (وقال أن ابن خطل) 
ہغتحتین (متعلق بأستار الكسة فقال اقتلع) قال الطیبي [رحمه ا]: وکات قد ارند عن الاسلام 
وقتل مسلماً گان یخدمه واتخذ جاریعی۔ تخیانٰ بھجر انی پل واصحابه الکرام واحکام الڑسلام 
قامر یقتله یعني قصاصا ویعلم منە أُن الحرم لا لا یمتع من قامة الحدود علی من جئی خارج!'' 
والتجأً ال أقول الظاعر أنه إنما قتله لارتدادہ اتفراداً أر مع انضمام قتل النفس ولو سلم أنھ فتلہ 
قصاصا پحمل علی آنه آجاز ذلك لە غی تلك الساعة ومما یدل علی آن قثله لم یکن للقصاص 
ععدم وجود شروطه من المطالة والدعوی والٹھادۂ وبه بطل کول ابن حجر وتاویل بی حلیفة لہ 
بات عذا کان في الساعة الٹتی جو -وو اپرید لیت مو 
لانہ لا یلزم من وضعه لقض آمرہ ونھیه في حکمه من یومہ علی أنە عليه الصلاة والسّلام قبا 
أن یدخل مکة أذن فی قتل جماعة من ا رعال وافبا ات قترا سی نکر کسی کل 
وھو آشدعم (متفق علیه)۔ 


۹۔ لوعن جابر آن رسول ال پٹ دخل یوم فتح مکۃ وعلبه ععاعة) بکسر الْعین 
سو دام) ہل ارہ بسیے الععقر (بغیر حرام) تقدم علےے الکلام ولعل دبخر لہ خليه الصلٴ٭ والسللاام 
بعیر اإحرام حرف من عدم طواقه وسعیه ولا فاللإحرام هو النیة عند الشافعی [رحمه اشٛ] و الله 
مھا عندنا وھو لا یناقي ائلیس سیما إِڈا کان للضرورۃ (رواہ سلم) وظاعرہ مع ما قبله أنہ کان 
جامعاً ہین لبس المخغر والعمامة ونقل اللووی عن عیاضی واقرہ مه وتبعھما الطیبي الحمع بالھ 
اولاً وعلی رأسه المغفر ٹم بعد إزالتہ عن رأسہ وضع العمامة عليه واستدل لذلك بقولہ خطب 


() فی المخطو نت اجار 1. 

حدیٹ رقم1۷۱۹: آخربی مسلم کی صحیح ؟/ ۹۹۰ الحدبٹ وفّم 8٤(‏ . ۱۳۵۸)., وائنسائی کی 
السنن 8 ٦٦٦‏ الحدیٹ رقم 5ء والدارعی فی ٥۰١/٢‏ الحدثٹ رم .1۸٦۹‏ والدارمی قی ۲/ 
۱ الحدبث رکم ۱۹۳۹. 


٦٦‏ کتاب العلامسكث/ پاب حرم مكة حرسھا اش تعالی 





-۰٠‏ (۹) وع عائشة: قالث: قال رسول ال ے: ٭یعزُر جیش الكعیة: فإذا 
کائوا ببٔیداة من الأرض بُخسّفْ بأوّلھم وآخرعم. قلث: یا رسول الا وکیٹ يُحْسَف 
باؤلِھم وآخرِھمء وفیھم آسوائھم وِمَنْ لیس منھُم؟ قال: ابٔخسف بأولھم وآخرھم ئمْ 
عون علی يَبْاتِھم؟. متفق علیے. 


۷۱٣۹‏ (۳) وعن ہی شریره٥:‏ قال: تال ال الله کات ایخ "بت التععة ت- 
الَوَبْقَثِنَ منْ الحِثة٤.‏ عتفق علي٭. 





الناس وعليه غمامة سوداہ لأن الخطے کاٹ عند باب الكعيقھ ا ھ. وقی جمعە نظر ظاعر لا 
ایخفی إِذ لا مائم أنه حال الدخول کان بھما ئم قلم المغفر وأبقی العمامة ھذا ونی الجملة جاز 
لیس السواد فی العمامة وغیرعا وإن الأفضل الہیاض نظرأً إلی آکثر أحواله عليه الصلاة والسّلام 
فعلاً وأمر آو أغرب الشافعیة غي قولھم لیس الخطیب السواد فلیترکه ویلیس الابیضغی إِلا أن آکرہ 
۔بخصوصه گما کان پفعله العباسیون وما آحےن عبارۃ الطیبی یه جواز لیس السواہ فی الُخطبة 
وإِن کان البیاض أفضل . ۱ 

٠۰٠‏ - (وعن عائشة رضی اللہ عنھا قالت قال رسول اللہ لگ یغزو) ا یقصد (جیٹی) 
أي عسکر عظیم غی آخر الزمان (الكعِبة) أی لِخر بھا (فإذا کاتوا بپیداء من الأرض) أي ببقعة 
طیحاءومفازة ومعاء مٹھاولا دلالة فيه علی المحل الععروف قرب المڈیينة کیا جزم به ابن 
حجر (یخسف) علی بناء المفعول (ہأولھم وآخرھم) أي یخسف ہکلھم الأرض قلت یا رسول 
×الل وکیف) أي الحال وھو من حسن السؤال (یخسف پأولھم وآخرعم وفیھم اسواقھم) الجملة 
حائیة قال الطیبی [رحمه اش] إن کان جمع سوق فالتقدیر أھل آسراتھم وإِن کان جىع سرقة 
'وھي الرعایا فلا حاجة إلی التقدیر (وسن لیس منھم) أي في الکفر والقصد بتخریب الکعبة 
عطف علی اسواقھم قال الطیبی [رحمه اش] أي من لا یقصد تخریب الكعبة بل عم الضعفاء 
والآساری (قال یخصف بَأوّلھم وآخرعم) فیدخل فیھم عزلاء ون لم یکن فصدعم لٛأنھم کٹروا 
اغي سوادھم وأعانوھم علی فسادھم وقد ال تعالی للوانقوا تن لا تصیہن الذین ظلموا عنکم4 
(خاصة ڑئم یبعٹون) أي کلھم (علی نیاتھم) أي بیعث من کان نیتہ الإسلام من ال الجنة ومن 
کان نیہ الکفر من أھل انار (مثفق عليه). 

۲۷۲۱۰ -(وعن آبی عریرۃ قال قال رسول اللہ ٍ8 بخرب الکعبة) بتشدید الراء وتخفٰینھا 
(ذو السوبقتین) وإنما صغر ساقاہ لأن ساقيه هقیقتان قصیرتان (من الحیشة) أی من الکفار (ەنقق 
عليه) . 


'حدیث رقم ۲۷۲۰: ُخرجہ البخاری فی صحیحہه ۳۳۸/٤‏ الحدیث رٹم ۲۱۱۸ کتاب الحج باب هدم 
الكَعیة ومسلم فی صحبحہ 5٢١٦٢ ٤‏ الحدیث رٹم (۸/ ۲۸۸) بلفظ مختلف. 

1ی رقم ۲۷۲۱: اخرجےه الیخاري فی ۴۳/ ٥٤٤‏ الحدیث رقم ٦۱۵۹۔‏ رمسلم قی 4/ ۲٢٢‏ الحدیث رئم 
(۵۷ . ۲۹۰۹) وآخرجہ النسائی فی السلن ۲۱٦/٥‏ الحدیث رقم ۲۹۰٢‏ وآحمد قي المسند ۳۱۰/۲۔ 


کاب العتامسث/ باب حرم مکكة حرعھا اللہ تعالی "ً"٦َ٘38٦‏ 


-٦‏ (۸) وعن ابن عبّاسء عن النبیٰ تٍَِ قال: آکائی به اسٰوَدَ افحم بغلھُھا 


1 کر11: رواہ البعتاری . 

٣ھ‏ (۹) عن پیُعلی بن أميْةًء قال: إِن رسول ال َنُ قال: ہ احتیکاز الطعام في 
الحزم إِلحاك فیم. روا ابو داود. 

٤ھ‏ (۹۰) وع این عبّاس: قال: قال رسول الل بل لمکكدٔ: (عا أ٘طبّكِ منْ بلد 


وأاحيْك إلئ؛ ولڑلا ان قوعی آخرجونی 


۱٢‏ ۔ (وعن ابن عیاس عن اك بی ل قال کأنی به) أي علتبس إليە وانظر إليه یرید بە 
من یخرب الكعبة وكأئه عليه الصلاة والسلام ذکرہ بعدعا ذکر ألە پخرب الکعبة أحد رأما ما فالہ 
المظھر من آن الضمیر العمجرور راجع إلی المذگور فی حلیث أہیي عریرة طغیر ظاحر إذلم 
یعرف اتصال الحدیثٹین لا سیما مع اختلاف الروایتین لم قال والاولی أَن یقال أله ضعبر میھم . 
پفسرە ما بعدہ وفیہ أُنہ لا یصاح أن یکون تفسیرا له اللھم إلا أن یقال التقدیر کاني برجل آسودٴ 
خال عغن٭ وکذا قواہ (انحج) ہتقدیم الحاء علی الجے وھو الذي پتدانی صدور قدميه وبتباعد 
عقماہ ویتشحج ساقاہ ومعتاہ یتفرح والفجج ہجیعین فتح ما بین الرچلین وعو اقبح من الفحج 
(یقلعھا) أی بناء الكعبة (حجرا حجرا) حالان نظیر یوبته بابا بایا ذکرہ ابن حجر والأظھر إٹھما: 
بدلان عنْ ضیر الْكعپة والعراد ہناڑھا وأ٘یضا الحجر والہاب مشتل فلا یقاس اأحدعما علی 
الآخر فتدہر ٹم قیل ویرموٹھا فی البحر وتد أثفق المھندسوت أُن بقاءعا العدة العدیدة من خوارق 
العادة العدبلۂ (رواہ الِخاری) . 


(الفصل الٹانی) 

٣‏ ۔-۔ (عن بعلی بن أمیة قال إنِ رسول اللہ تب قال احتکار الطعام ئی الحرم) وعو. 

اشتراء القوث قي حالة الغلام لیباع إذا اتد غلاہ وھو حرام قی جمیع البلاد وفی الحرم آشد 

(الحاد فيه) أي میل عن الحق إلی الباطل في الحرم قال تعالی ومن برد غیه یإلحاد ہظلم نذئە : 
ف* عذاب ألیم (رواہ یو داود)۔ 

٤۔‏ (وعن ابن عباس قال قال رسول اش بے لمکكة) ای خطابا لھا حین رداعھا مما پدل 

علی فھمھا وسماعھا وذلك یوم فتح مکۃ (ما أطييك من بلد) صیغة تعجب (وأحيك إلی) عطف 

عليه الاولی بالنسپة إلی حد ذاتھا آو للإ‌طلاق والثانیة لاتخصیص ڑولولا أن قومي آخرجوني) أي, 


حلسہٹ رقم ۲۷۲۲: آخرجےہ البخاری فی صحیسد ۳/ ٦٤‏ الحدیث رم ۶۵ .. 
حدیث رقم ۲۷۲۳: آخرجہ آبر داود قی النن ٢‏ ٢٢ت‏ الحدیث رقم ٢۴۰۲۔‏ 
حدیث رقم ۲۷۲٤٢٤‏ : ُخرجہ الترمذی فی السنن 1۷۹/8 الحدیث رقم ٣۳۹۲۔‏ 


۲*ً٭ تاب ال ماس / ہاب حرم عکكة حرمھا :اہ تعالی 
منليٍ ما سکنٹ غیرّلِ٤.‏ رواہ الترمذیء وقال: ھذا حدث حسنٌ صحیخ غرببً إسُنادا. 
۲۱۷(۷۵ سی عد الم غای یں راہ آرضی لف مغاآ گلا راب 


رسول الل پل واتفاً علی الحْزْورَۃ. فقال: دوالذ إِلْيٍ لخْر رض الله واحب أرضی الله إلی 
لاس رلھتتے اخ ق اح تا 





صار سب لخررجی (متك ما سکنت غیرك) وھذا دلپل للجمھور علی أن مکكة أفضل من المدینة 
خلافا للژمام مالك [رحمه ا] وقد صنف السیوطی رسالة فی عذہ الألة (رواہ الترمڈذي وقال 
ھذا حدیث حسن صحیح غریب إسناداً) تمیز . 

٤۵‏ ۔ (وعن عبد اللہ بن عدىی بن حمراء قال رایت رسول اللہ واتفاً علی الجزورۃ) 
قال الطیبي [رحعه اف] علی وزت القسورةۃ موضع ہمکە بعضھم شددعا أي الراء والجزورۃ غٰي 
الأاصل بمعنی التل الصغیر سمیت بللك لأله عناك کان تلا صغیراً لأن وکیع بن سلعة بن زعیر 
این إیاد کان ولي أمر البیت بعد جرھم قیتی صرحاً عنالد وجعل فپھا أمة یقال لھا جزورۃ سمیت 
چزورة مکە بھا ا ھ. وقیل اسم سوق ہمکة وھو الآنَ معروف بالفرورة وعو باب الرداع (فقال) 
أي مخاطباً للکعبة وعا حولھا من حرمھا وفيه ٹائیی قی الجملة لقول أثعتنا الحثقیة من أنه 
یعحب للعودع أن یکون ملتفتاً إلی ما وراءہ کالمتندم علی الخروج منھا ہل کالمکرہ ٔي 
الانصراف عنھا مع ما فِه من تعظیم الآادب قي عفارقة بیت الرب وأما القھقری و[ن کائٹ بدعة 
إلا اُنھا لا تزاحم سلة ولا تدفعھا مرۃ فھی بدعة حسنة وقد قال ابن مسعود [رضی اللہ عن٭] بل 
رقعه ان ما رأء المسلمعوت حسنافھو عند اش سن (واٹ إنٹ لخبر آرض اللہ إلی اللہ واحب 
رض اللہ إلی اللہ) فيه تصریح بأن مکة أفضل من المدذیتة کما عليه الجمھور إلا البقعة التی 
ضمت اعضاہ عليه الصلاة والّلام فإنھا أفضل من مکة بل من الكعبة بل من العرش إجماعا 
وتحمل المالکیة غی رد عذا الحدیٹ من جھة العبلی والمعنی ہما اعتوف ہە الإمام ابن عبد البر 
من أئمتھم أنه تشعبث لا طائل تحته ومن العجیب أنھم عارضوا ھذا الحدیث الثابت بأحادیثٹ 
ضعیفة بل موضوعة ملھا اللھم [نھم آخرجوئی من احب البلاد إِلیْ فاسکنی فی احب البلاد 
إلِيك فقد أجمعوا علی أُلە موضوع کما قاله ابن عبد البر واہن عحیة بل ونقل ذلك عن مالك ولا 
بلتفت إلی إخراج الحاکم عذا الحدیث فی مستدرکه فإنہ الأئمة فالوا من کمال تساعله فی کنابہ 
عطل تعام النفم مه مع أە لو ثبت یکون التقدیر بعد مكة فإنه عليه الصلاۃ والسلام لم یکن أحب 
الیلاد إلےه إلا عا کان آحپ البلاد إلی اللہ أبضاً لما أنه عليه الصلاۃ والسلام خیر بین آَنْ بخرج 
من مکة إلی العدینة آو الپحرین أو قتسرین فدعا بھذا الدعاء لیختار اللہ تعالی له خیر تلك البلاد 
وأحفظھا من الفتن والفساد والش رژوف بالعساد (ولولا آئی آخرجث منك) آأی بامو من ال (ما 
خرجت) وقیه دلالة علی أنە لا یتبغی للمؤمن أن یخرج من عکة لا ان یخرح منھا حقیقة أو 


حلیث رلقم ۴٥ثء‏ ٛخوجہ الترمڈیيی فی الستن 1۷۹/8 الحدیث رغم ۴۹۲. وابن ماجه فی ٥۰۴۷ /٢‏ 
الحدبث وقم ۳۱۰۸۔ والدارمی فی ۴۱۱/۲ الحدیث رقم .۲٦٦٢‏ راحمد ٹی الستد ا ۴۰۵۔. 


کاب المتامكٹث/ پاب حرع عکة حربھا اللہ تعالی 3۹۳كْ 





رواہ الترمذی داہن اھ , 





حکعا وعو الضرورۃ الدینیة و الدنیویة ولذا قیل الدخول فیھا سعادة والخروج عنھا شقاوۃ (رواہ 
الٹرمذي وابن ماجه) وغیرھما وسندہ صحیح وأما خبر الطبراني المدینة من مکة فضعیف بل 
منگرا [واہ] کعا قال القعبي وعلی تقدیر صحتة یکون محمولا علی ژمائة لکٹرة الغوائد فی 
حضرتة وملازمة خدمتہ لآن شرف المدینة لیس بذاتة بل بوجودہ عليه الصلاۃ والسلام فی ونزولە 
عع برکاتە وناعیك في الفرق بین البقعتین أن السفر إلی مکكة واجب بالإجماع وإلی المدیتة سنة بلا 
نزاع وأیضا نفس المدینة لیس أفضل من مکة اتفاقاً إذ لا تضاعف فیه أصلا بل المضاعفة ني 
الہمسجذین ففي الحدیث الصححح الڈی قال بعفضں الحفاظ علی شرط الشیخین صلاۃ ني 
مسجدي عذا أفضل من آلف صلاۃ في غیرہ من المساجد إلا المسجد الحرام وصلاۃ فی المسجد 
الحرام أفضل من الصلاة ئٔي عسجدي عنا بمائة آلف صلاة وصح عن ابن عمر موقوفاً وعو فی 
حکم المرفوع*“'' لأنہ لا پقال مثلە بالرأی صلاۃ واحدۃ بالمسجد الحرام أفضل من [عائة] الف 
صلاۃ بمسجد التبي عليه الصلاۃ والسّلام قال ابن الھعام اختلف العلماء ٹی کراغة المجاورۃ بمکة 
وعدبھا فذکر بعض الَشافعیة ان المختار استحابھا إلا ان یغلب علی ظله الوقوع فی المحذور 
وھذا قول أبي یرسف ومحمد [رحمھم الل] وذعب آبو حنبفة ومالك إلی کراھتھا وکان اہو حنیفة 
یقول أٹھا لیست ہدار عجرۃ وقال مالك وقد سٹل عن ذلك ما کان الناس إلا علی الحج والرجوع 
وحو أي الأوّل اعجب وھذا أي الٹانی احوط لما فی خلافه من تعریض النفس علی الخطر إذ 
طٔع الإنسان التبرم والملل من توارد ما خالف عواہ فی المِثة وزیادۃ الانبساط المخل ہما یجب 
سن الاحترام لما یکٹر تکررہ عليه ومداومة نظرہ إليه وایضاً الانسات محل الخطاً کا قال عليه 
الصلاۃ والسّلام کل اہن آدم خطؤہ المضاعف یضاعف أي کمیة علی عا روی عن ابن مسعود أن 
صح ولا فلا ثك إتھا فی حرم اللہ آفنحش واغلظ أی تضاعف گیفیة فتتھض سيا لخلظ الم وجب 
وھو العقاب ویمکن کون عذا هو محعل المووی من التضاعف گیلا بعارض قوله تعالی: ٭٭من 
جاء بالسیٹة ثلا یجزی إلا مٹلھا 4 [الآأنعام ۔ ]1٦۰‏ أعنی أُن السیعة تکون غيه سبباً لمقدار من 
العقاب هو أکثر من مقدارہ عٹھا ئی غیر الحرم إلی أن یصل إلی مقدار عقاب سیثات منھا فی 
غیرہ والل تعالی اأعلم وکل من عذہ الأمور سبب لعقت اللہ تعالی وإذا کان سجیة الیشر فالسبیل 
التررّح غن ساحته وقل من بطمئن إلی نفسه فی دعواھا البراءة من عذہ الأمور إلا وھو نی ذلك 
مخرور آلا تری إلی ابن عباس رضي الل عنھما من أُصحاب رسول اللہ 3 المحببین إِليه المدعز 
له کیف اتخذ الطالف داراً قال لأن آذنب خمسین ذنباً برکیة رعو موضع بقرب الطائف احب من 
ان آذنب ذنبا واحداً بمکة وعن ابن مسعود ما من بلدة یژخذ الد فیھا بالھمة قبل العمل إِلا مکة 
رتلا مذہ الأیة ومن برد فيه بإلحاد بظلم تذقہ من عذاب ألیم چ٭ [الحج ۔ ]٣٢‏ وقال محید بن 
السیب للذي جاء عن أعل المدینة یطلب العلم ارجم إلی المدینة غأنا نسمع أن ساکن عکكة لا 
یموت حتی یکو الحرم عندہ بملزلة الحل لما یستحل من حرعھا وعن عمر رضی اللہ عنہ خطینة 


)١(‏ :ئٔي المخطوطة ۃالرفم1. 


٦٦٤‏ کاپ المناسك/ ہاب حرم مکة حریتھا اللہ تعالی 
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ھا ہمکة أعز علی من مبعین خطیئة بغیرعا ئسم أفراد من [عباد] اللہ استخلصهم وخلصیم من 
مقتضیات الطباع فاولتك عم أھل الجوار الفائزون بفضیلۃ من یبضاعف لە الحسنات والصلاۃ من 
غیر ما یحبطھا من السیلات وفی الحدیث عله پل صلاۃ فی مسجدي عذڈا أفضل من الف صلاة 
قیما سواہ من المساجد إلا المسجد الحرام وصلاۃ فی المسجد الحرام أفصل من مائة [الف] ٹي 
مسجد وفی روایة لأحمد عن اب عمر سمعتھ یعنی الكبي لٍِ یقول من طاف أسبوعا پحصیه 
وصلّی رکعتین کات کعدل رقبة وقال سمعتم یقول عا رفع رجل قدھا ولا وضعھا إلا کتب ال ئہ 
عئر حسلات وحط علهہ عشر [سیات ورئع ل عشڑر] درجات'''' وروی ابن ماجه عی ابن عاس 
عملہ کے ٥من‏ أدرك رمضات بمکة فصامه وقام منه ما تیسر تمتب لە مائه ألف سشهپر رمضان قیما 
سواء وکتپ اللہ لە بکل ہوم عتق رقیة وہکل [لیلۂ عتق رفقِ٭ وگل]یوم حملان فغرس فی سبیل 
للا" ولکن الفائز بھڈا مع السلامة من إحباطھا أقل القلیل فلا یہنی الفقه باغتبارھم ولا یذکر 
حالھم قبداً نی جواز الجوار لان شأن اللفغوس الدعوی الکاذبڈ والمبادرۃ إلی الدمحوۃ والمھلکة 
والقدرة علی عابشترط قبعابتوجه إليه رتطلے وانھا لا کػذب عا یكوت إِذا حلقعت فکیف إذا دعت 
واش تعالی أعلم وعلی هذا فیجب کون الجوار فی المدینة المشرفة گذلك فإن نضاعف الیثات 
وتعاظمھا وإن فقد فیھا فمخالفة السلامة وتلة الأدب إلی الإاخلال بواجب التوفیر والڑحلال قائم 
ایضأً وھو أیضاً مائم إلا للافراد ذري الملکات فان مقامھم وموثھم فیھا السعادة الکاملة فی 

: ۷لا یصبر علی لأواء''' المدینة وشدٹھا أحد من أمتی إلا کنت له شفیعا یوم القیاءة 
ار شھیداآہ''' وأخرح الترمڈي وغیرہ عن ابن عمر عنه عليه الصلاۃ ووالّلام ۷ من استطاع أُن 
یعوت بالمدینة غلیمت فإئی أشفع لمن یموت بیا٤“‏ “۱ ھ. ولو ادر الأوّلون ما انتھی إلیە 
الآخروت گما عليه اھل زعاننا الخافلوت لحکموا بحرعة المجاورة فی الحرعین الشریفین عن شیوع 
الظلم وکثٹرۃ الجھل وقلة العلم وظھور المتکرات وفشو البدع والیئات وآکل الحرم والشبھات 
وفي الحقیقة لیسوا ہمحاورین ہل لھم مقاصد فاسدة صاروا بھا مقیعین غیر مسافرین من تجارۃ أو 
سنصب أو جرایة“* آو جام کی ' آو ےپ“ أور شھرۃ غالبھم یاکلونھا من غیر استحقاق لحالتھم 
ومن غیر قیام بوظائف خلدعتھم ومن غیر رعایة لشروط الأرقاف في عداخلاتھم لکن ھذہ البليه 
حث عمت البلاد رطمت فی اللاد طابت حتی علی الزھاد والعباد قال تعالی : ٭ظھر الفساد في 


۶ احمد قی السند ۲ .۹۵٥‏ 

.۳۱۱۷ الحدیث رقم‎ .1٤/7 اخرجم اب عاجہ فی السئن‎ )٢( 

.۲۷۴۰ اللأواء: الشدة والجوع والحر۔ () راجمع الحدیث رقم‎ )٢( 

() فتح القدیر ۴/ ۹۳. 

)٦(‏ جارہ مُجاراۃ وجراء اي جری معه وجاراہ ٹی الحدیث ونجاروا نبھ. وفی حدیث الریاء ؛ سن طلب 
العلم لیجاري یه العلماہ4 أي پجری معھم فی المناظر والحدال لیظھم علہه إلٰی الناس ریام وسمعة۔ 

(۷) الحِامکِیٰة: عرتب خدام الدولة من العسکریة والعلکیة. وھی کلعة ترکیة, 

8 (۸) اسیو شرچ الدراحم والدنائیر. اي جمعھا۔ 


کاب المناسك/ باب حرم مكة حرمھا الہ نعالی 8-0 


إلی مکة: ذذ پا الامیزا الف کڑل ام یی رسول لو لئ اذ می ہو الفتج۔ 

ص,.ء, ۶2 2ه ووعاہ قلبی وابصرئه میتاقی حينٗ تکلمْ بہ: حمد الہ رای لے ہم قال: 
٢إ‏ مكة حرمها الله ولغ یحِوْمُھا الئاسُ فلا بجْلُ لامریء بُوْمنْ باللہ والیّوم الآخر أَنْ 
یسفِْك بھا مَماء ولا بَعض٘د بھا شجرڈ؛ فان أحد تزْحَصّ بقتال رسول ال پا فیھا. فقرلوا 
اء: إِنُ اللهَ قد أذْنَْ 





البر والبحر 4 [الروم - ]٥٦٤‏ لا حول ولا قوۂ إِلا پاش العلی العظیے مال تعالی : لیا معشر الجن 
والإنس إن استطعتم أن تنفتوا من أتطار السمزات والأرض فائفلوا لا تتفنون إلا بسلطان ٭4 
[الرحمن _ ۴۴] وا المستعان وعليه الٹکلان ولعله لا یزاخدنا بالفضل وا حسان. 


(الفصل الٹائٹ) 

7+ (وعن أبي شریح العدوي) ہفتع المین والدال (أنه قال لعمرو بن سعید) أي اہن 
العماص الٛأموی القرشی کان أمبر بالمدینة ناثیا عن ابن عمه عبد الملك بن مروان ثم أرسله ثقتال 
اب الزہیر الخلیفة بالحق في مکة وأعماٹھا والعراق وغیرعا إلا الشام فإن عید الملك تغلب 
ماما شر آج ھی قیت ااورع ای ہس سو ای گنا اع اھر اھ 
ہر ہلپا الأمیر إلی قتال فركۂة رنتح ہلاد ڈآئلڈن لی) بفعح اثذال وتبدل عمزته الثائیة بالیاء عند 
الابتداء وھو آمر من الإڈن ہمعتی الإجازة (ایھا الأمیر اُحدثك) بالجزم وقیل بالرفع (قولا) أی 
حدیئاً ڑقام به) أي ہدذلك کرت رعرق لگا آی گل الس سوقرمہ زالس 1آ الیوم 
الثانی (من یوم الفتح سمعتہ أدناي) ہضم الڈال رسکونھا (ووعاء قلبی) أي حفظه (وابصرته) اي 
قاللة (عپتاي) فیع أکیدات لا تخفی (حین تکلم ہہ حمعد الل) جملة استتنائیۂ مبینة أيی شکر اللہ 
شکراً جزیلا (وأئٹی عليه) أي ثناء جمیلا اٹم قال إن مکكة حرمھا الل) آي جعلیامحرمة معظمة 
رأعلھا تع لھا فی الحرمة ڑولم یحرتھا الناس) أي من عندعم ٹلا یتاقی أنه حرعھا إبراھیم بأھر 
الله تعالی (فلا بحل لآمریء یژمن بالل والیوع الأآخر) اکتفی بطرقی المژمن ب٭ عن ہقیتہ زان 
بسفك) أي بسکب (بھا دما) أي بالجرح والقتل وھذا إذا کان دماً مھدراً وفق قواعدنا وإلا قالدم 
المعصوع بستوی فيه الحرم وغیره فی حرعمة سفکه ڑولا یعضد) یکسر الضاد المععجمةه وضمپا 
أي ولا بقطع (بھا شجرة) وقی ععناما الٹباث والحشیش (قإن) شرطية (احد) ناعل فعل 
محذوف وجوباً یفسرہ (ثرخص) نحو قوله تعالی وإن احد من المشرکین استجارلڈ وإذا السماء 
انشفت لبقعال رسول اللہ پ) کذا خی بعفی النسخ (نیھا فقولوا إن اش تقد آذن) أي آجاز 


حدیثف رقم ٦۲۷۴ء:‏ اخرجم البخاری فی صحیحه ٦٤8٤‏ الحدبث رقس ۱۸۴۲. ومسلم لی ۲/ ۹۸۷ 
الحدیث رقم ,8٦(‏ ۱۴۶۵), واتترمدتي ۱۷۳/۴ الحدیث رقم ۸۰۹ وآحملد في المند ٦‏ ۳۸۵. 


۹٦‏ کتاب الثتامك/ باب حرم مکكة حرسھا:اہل تعالی 





لرسولی ولم یاڈٹ لکم. والُما اون لي فیھا ساعة من ہار وقد عادّثٰ حرمبُھا الیوغ 
کحر متہا بالامس ولغ الشاعد الخائ؛ فقیل ہي شریح : ما قال لك عمروٌ؟ قال : قال: 
آنا أعلم بذلك مئكء یا آہا شریح! إِنْ الْحوْمْ لا بُعیذٌ عاصیاً ولا فازاً ہدمء ولا فاراً بحَوة. 
ملفی عليے: وی البخاری : الحربة: الجنایہ ۔ 





(الرسوله ولم بأذن لھا وبه تم جواب المٹرخص ٹم اہتدا وعطف علی الشرط تقال (وإنما أذن ليی 
ٹیا ساعڈەعن نھار تلا) التفات فی الکلام خلافا لما توھمه ابن حجر فتدہر (وقد عادت) أی 
رجعت (حرعمٹھا الیوع) أي برع الخطبة المذگورۃ (کحرعتھا بالأمسں) أی ما غدا تلك الساعة 
ویمکن أن یراد بالآامس الزمن العاضی ل(ولِےكغ) بسکون اللام وکسرھا وتشدد اللام الثائیة ریجوز 
تخفیفھا أي یوصل (الشاھد) أي الحاضر (الغائب فقیل لأبي شریح ما قال لكٹ عمرو) ما استذھامیة 
(قال) أي أہو شریح (قال) أي عمرو (آنا أعلم بذلك) أي الحدیث أو الحکم (منك یا أبا شریح) 
پحتمل أن یکون النداء تتمة لما قبله أو تمھیداً لما بعدہ (إن الحرم) اي مکة کما فی حدیث آخر (لا 
یعیڈ) أي لا ہجیر (عاصپا) أي بنحو الخروح علی الخلیفة زعماً منه أن عبد الملك هو الخلیفة 
بحق والحال أنه باطل (ولا قارآ) أي عارباً (ہدم) أي قتل بالکلیة بمجرد الالتجاء إلی الحرم غلی 
وجہ الالجاء فإنه یطلب في الجملة بأن یضیق عليه ولا یطعم ولا یسئی ولا یباع لە شيء من 
ماکول ومشروب لیخرج من الحرم مضطرآً فیقتص منہ فیطل قول این حجر أن فیە دلیلاً لمذعیتا نہ 
یستوفي ممن في الحرم عا لزمه من ود آو حد علی ان مقتضی متعبه عدم اعتبار قول الصحابي 
المدل إجماعاً قتکیف بالظالم اتفاقا''' (ولا فارآ) اي شاردا (بخربة) بقتح الخاء المعجمة و[سکان 
الراء وقد یقال پضم الخاء أي بجنایة وأصلھا سرقة الڑیل (متفق عليه وفی البخاري الخربة الجنایة) 
وفيی نسخة الخیائة ضد الأمائة وفی شرح مسلم عند الخربة الیلیة, 





)١(‏ اعلم ۔وفلقك الله تعالی ۔ أَنْ قضیڈ عداله الصحابة من الأمور الخطبرۃ عند أھل السنة۔ ولقد ثضاقرت 
الادلۃ من الاب والےة والاجماع والمعقول علی ذلك. 
فعن أدِله الکتاب : قوله تسائی ٭ظامحند رصسول اللہ والذہن معحه آشداء علی الکفار رحماء پبئھم تراضم 
رکم سجدا بیتخون نضلا من اش ورضواتا... م4 الخ ڑالفنح ۔ ۲۹] 
وقوله تعالٰی ٭کنم خیر آأمہ اخرجت للناس تامرون بالمعروف وتتھون عن المتکر...٭ [آل عمران , 
۰٠۔‏ وقوله تعالی لوالا ہقون الاولون من المھاجرین والآأصار...٭ [الثوبة ۔ ]٥٠١‏ وقوله تعالی 
(لقد رضي ال عن المؤمنین إذ بایعونك تحت الشجرۃ...4 [القتم . ۱۸] وسن ادل !النة: قوله عليه 
الصلاۂ والسلام دلا نبرا اصحاہي؛ فلو أن أحدکم أنفق عثل أآحد ڈھبا ما بلغم مد احدعم ولا 
نصایہ؟ رواہ البخاريی وغیرہ۔ 
وغول کا :ال۵ اللہ ٹی اصسابیں الہ اللہ پي أصحاہي؛ لا تتخدوھم غرضأً بعد فمن أحیھم لبحبي 
حم ون اغفضهم قسعضی اض یپ زواه الترمذیيی وأحمد واستادمہ حس۔ 
رٹول کال أصحابي کالجوم بأیھم اقندیئعم اعتدہنما روا البیھقيی وغرھ وحے الصمَائي. 
واعا الاجماع فقد نقله الامام ائجویتی کی ۶الہرعائأه والحافظ ابن عہد الہر می عقدعة قالاستیعاب٤.‏ 
والٗیح ابن الصلاح فی لالعقدىة4۔ والاعام النووي قي ‏ التقریب4 8 وشرح الصحیحٴ والعماد ابل گئیںے_ _۔ 


کتاب المٹاسکكک/ ہاب ححرم الْعدنة خر سھا ال تعالی ۱۷ 


۷ھ (۱۳) وس او تی ای ربعة الہخزومیں قال: قال سد اللہ کات و 
6افت ا لئ کی جاعاھرافار اسن سڈ افقشببا تاذاف تگرااالف ماگرق یر 
اح عاجه. 


)٥۵٥(‏ باب حرم المدینة حرسھا اللہ تعالی 
الفصل الأول 


۸-۔ )١(‏ عن علی رضی اش عنه؛ قال: ما کہْنا عن رسول اللہ لا القٔراآن 





۷-۔ (وعن عیاش بن أبي ربیعة المخزوعی) آخو أبی جھل إلا أنه آسلم قدیماً وھاجر 
إلی الحبشثة (قال: قال رسول اش تق لا نزال) بالتانیث والتذکبر آعذہ الأمة) ای أمة الإإجابۃ 
(بخیر) التتوین للتعظیم (ما عظموا) أي مدة تعظیمھم ڑھله الحرمة) أي حرمة مکكة رحرعھا 
المعھودة عند العرب باجمعھا (حق تعظیمھا فإڈا ضیعوا ذلك) اي التعظیم أو ما ذکر من الحرمة 
ڑھلکوا) أی بالڑھانة جزاء وفاقاً (رواہ اب ماجه). 


(باب حرع المدینة) 


اعلم أن للمدینة عندنا لا حرعاً کما لمکة خلافاً فاللائة اكلاثة فعندھم بحرم صیدھا 
وتطع شجرھا وعندنا لا بحرم ذلك قال فی الکافی لأن حل الاصطاد عرف ہالنصوص القاطعة 
فلا بیحرم إلا ببراعین ساطعة ومرویهم مستمل وھو لا پصلح حجة آحرمھا الل تعالی). 


(الفصل الاوّل) 


۸۔ (عن علي رضی اش عنے تالا ما کتبا صن رسول الہ ٹل إلا القسرآن 


ئىي ڈالباعث الحثیٹ*٭ وغبرعم من أثعة الثقد وعلماء الاثر واما المعقول: طیئلخص عما قاله الخطیب 
البغدادي وغیرہ ہولو لم یکن لھم عن الفضل الا بڈل المھج والأموال وعفارفة الوطن والاأعل لکفی 
به ہسحے قی ائات عدالتھم. 
رکذا قد قامت: الادلڈ الفعلیة علی اعتبار اتھ من ثثت لہ العدالة قإلہ لا یسٹل عنہ. والحال اتٹھا ثبتت 
معن بجوڑ عليه الخطاً والتدلہی. فکیف الحال ہمن ثبتت عدالئھم بشھادة اللہ تعالی لھم قال اللہ 
تعالی فلا یعلم من خلق4. 
ما شدد علی ھذا فإلہ بتفعٹ ولا لتقت إئی تھوبلات العبطلہن وزیف اٹزائفغین عی المخالفین. 

حدیٹ رقم ۲۷۲۷ : آخرجہ ابن ماجہ في الستن ۳۸/۲ الحدیث رقم ۰٣۳۹۱۱۔‏ 

حدیٹ رقم ۲۷۲۸: آخرجہ البخاري ٹي صحیحہ ۸۱,/8. الحدیث رقم ۱۸۷۰. ومسلم ئی صحیحد ۲/ 

٤‏ الحدیث رقم ٦٦۷٤(‏ ۔ ۳۷۰٣)۔‏ وأبو داود فی الستن ۵١۹/1‏ الحدبث رقم ے۰۳٦.‏ والترمذی ہ 





٦۸ 1‏ کتاب الستامكث/ر باب حرم العدینة حَرمھا اللہ ثعالی 
ا وعا في لہ الصحیفة . قال: قال رسول الله ےچ : ۶المدیئۃً حرامٌ ما ببنّ غیرِ إلی تُوْرٴفْمِنْ 
أَحدّث فھاحدثاً أو آوی مُحْدثاً فعلیه لعندُ الله والملاتكة والاس أحسعیين: لا يُقہل منە ضرف 
ولا عَذْلَ ذَمْدً المسلمينَ واحدۂً یسمّی بھا أذناھمء غمن أَحُفرٌ مسلعاً فعليه لمنأُ الله والملائکة 





وما قی عذہ الصحیقة قال) أي علی تضفےرآا لما فی الصحیغفة تقال رسول اللہ ڈچ٭ المذبنة حرام) 
أی محترم ممنوع مما یقتضی إھانة الموضع المکرم وعند الشاقعیة الحرام بمعنی الحرم (عا ہین 
غیر) ہفتح العین وسکوٹ الیاء وثور بفتح المثلثة وسکوت الواو جبلان علی طرفی المدینة وقیل 
الأوّل معروف بالمدینة واما الثائی فالمعروف أنه ہمکة وفیه الغار الڈي نواری فیە ای لا ورغي 
ووایة ما بین عیر واحد فیکوت ٹور غلطا من الرازي وإن کان هو الأشھر في الروایة وقیل ان 
عیراً جبل بمکة أبضا فالمعنی إت حرم المدیئة بمقدار ما بین عیر وثور حرم کحرعة عا بیٹھما 
رہمکة جبل یقال له عیر عدوي وجبل یقال لە ٹور أطحل وقیل یحتمل آنه راد بھما الحرتین 
ہہ ہی سو ب6 رین ھر سرت سس ہ یص 
وسطہه ونٹوزہ والآأخری بٹور لامتتاعہ تشہیھا ہٹور الوحش آأو آراد بھما مازمی المدینة فشبھھما 


آ, بغیر وثور وٹی الحدیث حرام ما ہین عأزمیھا وھما شعبتان تکتنفاتھا فشبھھما بالجبلین اللذین 
7 بمکۂ کذا حققہ بحض علمائنا من الشرام (قمن آحدث) اي اظھر (فیھا) اي ٹي العدینة (حدفاً) 
أي منکر آو بدعة وھی ما خالف الکتاب والتة (أو آوی) بالمد ویقصر (محدثا) بکسر الدال 


علی الروایة الصحیحة اي مبتدعاً وقیل اي جانیاً بان بحول بینه وہین خصمه أن یقت منه 
ویروی ہغتح الدال أي آمرأً مبتدعا وإیواؤہ الرضاء به والصبر عليه (فعليه) أي فعلی کل منھما 
(لعنة اللہ) أيٍ طردہ وإبعادہ ڑوالملائكة) أي دعاؤعم عليه بالبعد عن رحتہ ڑوالناس أجمعین) 
أی ممن عدا المحدث والمڑوی أر ععا داخلان أیضا لأنھما ممن یقول ألا لعنة اش علی 
الظالمین والظلم ہو وضع الشيء قي غیر موضعه (ولا بقبل منه) اي قبولا کاملا (صرف) أي 
فرض أو نافلة أو توبة أو شفاعة (ولا عدل) أي نافلۃ أو فریضة أو ندیة لاتھا تعادل العفدي 
وقیل شفاعة وقیل تویة (ذمة المسلمین) أي عھدھم وأماتھم (واحدة) أي آتھا کالشيیء الواحد لا 
بختلف باختلاف العوائب ولا یجوز تفقضھا النفرد العاقد بھا وکان الڈی ینقض ذمة أحيه کالدي 
بئقضس ذمة ئقه وھی ما یڈم الوجل علی إضاعته من عھد وأآمان کأنھم کالجسد الواحد الذي 
إذا اشتکی بعضے اشتکی کله (یسعی بھا) أي بتولاھا ویلی أمرعا (أعناھم) أي ادنی المسلمین 
مرتَية والمعنی ان ذمة المسلمین راخدة سراء صلرت سن واحد ان آوٹر مے تات آر رضیع قال 
الطیں [آرحمه اش] اذا آمن اأحد من المسلمین کافرا لم یحل لاحد نقضه وإت کان المؤم عداً 
واما أمامنا الأعظم فلم یعتبر آمان العبد کما ہو عقرر في محلہ الأھم (فمن آخفر مسلما) بالخاء 
الممجمة أي بقض ھدہ وأمانه للکافرظ بان قتل ذلك الکافر أو ا٘خذ مال وحقیقته إِزالة خضرتہ یی 
عھدہ وأمانه (فعليه لعتة ال والملالكة) أي الکرام الکتبین أو کلھم لکراعتھم العاصین 


. فی ۳۸۱/٤‏ الحدیث رقم ۲۱۲۷۔ والدارٹی فی /٢‏ ۴۳۱۷ الحدیث وقم ۹, واحمد فی المسند 


۱ 


کتاب المٹامسكث/ ہاب حرم المدینة جرعجھا اللہ تعالی ٦۹‏ 


والنا و احسو ‏ لا کب کواموات ومن والی قوما ؛ بغیر إِذنِ مواليه فعليه لعنه الله 
اافتراقاف آس بت دج تم مھ رس ند 


وني روایڑ ثھما: ؛ من ای إلی غیرِ آبید؛ او ٹولی غیرِ مواليہ؛ فعليه لعنة اللہ 


ه۵ ڑ٢)‏ وع سعل قال: اتی الله وا 


ڑوالناس اجمعین) وکڈذا علی من اقتدی بە أو رصضي بفعله فتکوت اللعنۂ علیھم ثي الدنبا 
والعقبی للا بقبل مع) أي من المخفر (صرف ولا عدل) کما تقدم (ومن والی توما) 91800+ 
معتق لغیر معتقه آنت عولاي ڈبغیر إِذن عواليه) لیس لتقیید الحکم بعدم الإ٘ذن وقصرہ عليه ہل 
بلی الأمر فيه علی الغالب وھو أَه إِذا استأذن مواليه لم یاڈنوا ل٭ قال الطیبی 1 رحہ الل] قبل 
آراد پع ولاء المولاة لا ولاء العتق گے الٹثسب إلّی غیرم آبي٭ وقوله بغپر إِذن عواليه تد علی 
المائع وھو إبطال حقھم وامانتھم وإیراد الکلام علی عا عو الغالب لا تقید حتی بجوز 
الانتساب بالاڈن (فعليه لعنة ال والملالکة والناس اآجمعین لا یقبل من صرف ولا عدل عتقق 
عليه) وخو یقید آت لیا ما کتب شیٹاً غیر القرآت وماٹی ھذہ الصحیفة وفی ند أحمد عن 
نے لات آا علنً کہ بای اک ىک نے تال لا شا گا ھا زرل تو اف رت 
قال ففال لە الاشٹر أن ھذا الڈي تقول تفشغ ھی التاس اہو شيء عہدہ إليك رسول ال بن 
قال عا عھد إلی رسول الله ہہ دون الناس إلام شیء سمعته عله فھہو فی صحيفة فی قراب 
سیفی قال فلم یزالوا به حٹی أخرج الصحیفة ار سرنا'' آن ے٤‏ مان 
النووی [رحمه اش] ھذا تصریح مہ من علی بابطال ما یزعمه الشیعة ویفترونه من قولھم أنِ علبا 
ارصی إليه النبی ٹل بالخلاقة واسرار آخر وخص أعل البیٹ بمالم بطلع عليه غبرخم فیذہ 
دعاوی باطلة واختراعات فاسدۃ لا اصل لھا ویکفی في إبطاله موله علی ھذا وفيه دلیل علٰی 
استحبات ئتابة اللعلم ومعلی تمَشم بالمفاء والشین والعین المعجمنین أی . ظھر وائٹشم علی ما 
ٹی الٹهابۃ اونی رواية لھیا سی ادغعی) أي ایٹسے (إلیٰ غبر اأہبے) ۰ الہعروف 2او تولی غیر 
سموالي٭) ھناالعحطف پؤید من فسر العولاۃ بولامء العتاقة (قعليه لعتھ اللہ والملالْكة والتىاس 
آحمعین لا یقبل مث صرف ولا عدل) جمع ہینھما بالوعید فان العتق من حیث آأنه لحمة 
کلحعة النسب فإذا نسب إلی غیر من هو له کان کالدعی الذي بتبرا عمن عو منە والحق نس 
بغیرہ فیستحق بە الدعاء عليه بائطرد والإبعاھ عن الرحعة۔ 


۹4۔ (وعن سعد) أي ابن وقاص أحد العشرۃ المیشرۃ (قال: قال رسول الل بت إئی 
)۱ احمد فی العسند ١/,١٢٥۱۔‏ 


حدبث رقم1۷۲۹: آخرجےه مسلم پیى صحیحه ۹۹۲7 الحدبث وقم 1٥(‏ ۔ )٣۴٦٣٦‏ واحمد قی المسند 
۱ ۱۸۱۔. 


۰ کتابِ المتاسك/ پاب حرم المدینة خْرََمھا الل تعالی 


أَحَرْمْ ما بین لاہتی المدینة: أن يْعَظمَ جضاٹھاء أو يُقتل صیدُھاه وقال : ۸المدینة خر لهؤالر 
کائرا بعلمونَء لا یدٹھا أحذٌ رَغَبَةٌ عنھا إلا أَبدَل الله نیھا من عو خیر منہء ولا یب أحد 


علی لأواٹھا وجُهُدھا إلا کنث لەُ شفیعا أو شھیدا یومَ القیامة4. رواء مسلم. 


آحرم) اي اعظم أو آمنع (ما بین لاہتی المدینة) أي جائببھا عنْ الجبال قیل اللابة الحرة وھيی 
الارغی ذات الحجارۃ السود کأنھا أحرقت بالنار وآراد بھما حرتین نکتنفانھا (أن بقطع) ہدل 
اشتمال من المفعول (عضاعھا) جمع غضة بحذف الھاء الأصلیة کما ئٹی ۓفة رھي کل شجر 
عظیم له رك (أو بقتل صیدھا) حمله آصحاہنا علی الٹھی الٹتنزیھی کما سیجیء (وقال المدینة 
خیر لھم) اي لأملھا من المؤملین في الدنبا والآأخری وذلك مطلق إِن کان قبل القتح ومقید بغیر 
مه إن کان بعده آو المراد بالخیریة من جھة برک المعٹة قلا پنائی برک الْغضیلة الزائدۃ الثابتة 


لمکة بالأحادیثٹ الصحیحة الصربحۂ (لو گانوا بعلمون) آأی ما فیھا من الخیر لما فارفرعا وعا 


اختاروا غیرھا علیھا وما تحوّلوا للتوسعة فی الدنا (لا یدعھا) استناف مین أي لا یترکھا (احد 
رغة عٹھا) اعراضاً احترازا من ٹرکھا ضرورۂ ڑإلا آبدل الل فبھا من هو خیر منه) والمعنی أَه لا 
بضر العدینة عدمه ہل ینفعھا قد وذعب إلی غبرھا شرہ ونظیرہ قوله تعالی وأن تتولرا پستدل 
فوعا غیرکم ثم لا یکونوا أمٹالکم قیل وعذا الژبدال کی زعنه عليه الصلاة والسلام والظاعر آنە 


: مطلق شامل الجمیع الأحوال والأبام (ولا یلبت احد) أي بالصبر (علی لأواٹھا) بسکون الھمزۃ 
ان الأولی وییدل أي شدۃ جرعغھا ڑوجھدھا) بقتح الجیم رضتھا أي مشقتھا مما یجد فیە من شف 


الحر وکریة الغربة وآذیة من فیھا من أھل البدعة لأھل ال ة قال الجوعری اللأواء الحدۃ لگن 
المراد عنا ضیق المعیشة والقحط لما غی آکٹر الروایات علی لاواٹھا وشدتھا قلا بد من 
الاختلاف فی معنامما وإن کان یمکن أن یکون العطف تقیرپیاً وتاکیدا لأن التأمىیس اولی 


. والأاصل نی العطف التغایر (إلا کنت لە شفیعا أو شھیدا) قیل آأو شك من الراوي وھو بعید جدا 
۰إ لان کیر من الصحابة رووہ كذلك ویبعد اتفقاقھہم علی اللك وقیل تقسے أي شفبعاً للعامی 
شھیدا للمطبع آأو شھیداً لمن عات غی زعائہ شفیعاً لمن مات بعدہ وقیل أو ہمعنی الواو (یوم 


القامعة) وفیه [شارۃ إلی بشارۃ حسن الخاتمة قال القاضی [رحهه اش] رعلذه خصوصيۂ زائدة علی 
الشناعة للحلنبین عامة وعلی شھادته لیم الامة وقد قال عليه الصلاۃ والسلام نی شہداء 


).. إخدانا شھید علی ھڑلاء فیکوت تخصیصھم بذلك مزیة مرئبة ورفقعة منزلة (رواەه مسلم) وفِه تیه 


آنه ینبغي للمؤمن أن یکون صابراً بل شاکرآ علی إقامتہ فی الحرمین الشریفین ولا بنظر إلی ما 
ٹیما عداھما من الٹحم الصوریة لآ العبرة بالنعم الحقیقیة الآخرویة لحدیث اللھم لا عیش إلا 


' قال: 


>'ومول ایزی محضرل لق انی و فا یتو 


قلیعبدرا رب ھذا الہت الفی ا٘طہمیم عن جورخ وامٹھم من خوف وأصل الحیاۃ الطیية نی 


ار 2 تک حم - ...ےم جےسی زا کی ْسحےد۔ت ۔٭۔-- -ے نلمدھ نل ہے کککدٗ داد 


جاب المنام ٹر باب حرم المدبئة حر سپا اللہ تعالٰی اہج 


۰ے (۳) وعن أبی عربرۃ؛ أن رسول اللہ پچ قال: ۶لا بصبر علی لأواءِ المدينةً 


١‏ -ے-ے )٤(‏ وعته: قال: کان الناسُ إذا رأوا ول الشمرۃِ جاءوا به إلی النبیْ ا فإذا 
أخذۂ قال: ٢‏ اللهُمٌ بارڈ فی ٹمرناء وبارك لتا می مدینٹناء وبارك لنا غمی صاعناء وبارك ڈنا 


۰۔ (وعن أبي ھریرۃ أن رسول الل نل قال لا بصہر علی لڈراء الدینة وشدتھا) أي 
من الجوع والحر (اأحد من أمتي إلا کنٹ لە شقیعاً یوم القیامة) قیل مخصوص ہزمان حیانہ نچ 


وقیل عام ٹرواہه سلم). 


۱۔ (وعدع) أي عن أبی عریرۃ (قال کان الناس) ای الصحابة ڈإذا رأوا أوّل الثمرۃ) 
وھو الذي یسمی الباکورۃ والائموڈج (جاؤوا بہ) اي ہاؤل التمر وفي نسخة بھا والتأنیٹ اسب 
من المضاف إليه ڈإلی التبي قٍ) اي طلبا للبرکة فیما جدد اللہ به من النمعة (فإٰذا أخذء قال اللھم 
بارك لنا في تمرنا) أي بركة حسیة ومعنویة ڈوبارڈ لنا فی مدیٹتنا) أي فی ذاتھا من جھة سعتھا 
وروسعة أھلھا وقد استجاب ال دعاء عليه الصلاۃ والسلام بآن وسع نفس المسجد وما حوله من 
العدینة وکثر الخلق فیھا حتی عد من الفرس المعد للقتال العھباً بھا فی زمن عمر أربعون الف 
فرس والحاصل ان المراہ بالبرکة عنا ما یشمل الدنیویة والآخرویة والحسیة (وبارك لٹا فی 
صاعنا] اي فما یکال به کمیۂة وَكغية (وبارك لنا فی عدنا) وھو کیل دون الصاغ ڈاللھم إن 
[براھیم عبدك وخلیلك ونبیٹ) آثرہ علی رسولك لآان مقام الو یختص ہالحق تعالی ولذا 
فضله اہن عبد السلام علی مقام الرسالة یعنی أنَ نبوّۃ الرسول أفضل من التیں [غیر] الرسول لأن 
ھا يہ ما في ڈالك وزیادة خطا من وجھین في تعلبلہ مع ما فیە من تعارض وتتاقض بین نقليه اذ 
الإجماع منعقد علی أن الرسول أافضل من النبی الذي عو غیر رسول بناء علی ان الی عو الذي 
اوحی إليه بشرع سواہ أمر بتبلیغه أم لا والرسول عو المأمور بالتبلیغ فالرسول جامع ہین 
الوصفین من الکمال في نفه والاکمال لغیرہ ولا شك أُن التکمیل آکر مرتبة من الکمال فی 
مقام التحصیل نعم النبوٰۃ من حیث آنه اأخذ الفیفں من الحق أفضل من الرحعة من حے آنہ 
ایصال ئە إلی الخلق ولذا قال بعض الصوفیة الولایة آفضل من البوّۃ بتأوبل أن ولایة النبی وھر 
معنی اللبوٰۃ شرف من رسالته والتحقیق واللہ ولي التوفیق أن مرتبة الرسالة التی عی عقام جمع 


حدبث رقم :۲۷۳٣‏ : آخرجه مسسلم قي صحیحه ٥٠۰١١ ٦‏ الحدیث رغم (54] ۴۷۸۱) وعمالك ني 
الموطاً ۸۸۵/۲ الحدیث رقم ٣‏ من کتاب المدیتة واحمد فی السند ۲۸۸/۲, 

حلیث رتم ۲۷۳۱ أخرجه مسلم ٹی صحیحه ۲ ٠‏ الحدیث رقم (۷۴] ۔ ۷۳۷۳) والٹرمذي ٹی 

السنن ٦۷٤/٥‏ الحدیث رقم ٤۴۵۔.‏ واہن ماجه في ۱٦۰٢/٢‏ الحدیث رقم ۳۴۲۹, والدارمی فی 

71 الحدیث رغم ۲۰۷۲. وعالك فی العوطاً ۲/ ھ۸۸ الحدیث رہم ٢‏ من کتاب المدیلة 

اف ا 


+ کٹاب المناسمك/ باب حرم العدینة حَرَتَها اللہ تعالی 





وإني عبذك ونیيْكذ؛ وإنه ذعاك لمکَة واتا أدعوه للمدینة بمثل ما دعَاك لمکة ومثلہ معلاع. 


ثم قال : یلعو اُصغرُ ولد لہ فیعطيهہ ذلك الثم . رواہ مسلم۔ 


الجمع [حیث] لا تحجبه الکٹرة عن الوحلۃة ولا تحجزه الوحدة عن الکئرة آتم وأکمل من 
لالكْو5] الٹی هي مقام الجمع الصرف العتخلص عن متام التفرقة بل مد بقال البي ہمنزله العابد 
المشتقل بحال ئفے والرسول فی مرتَة العالم المجتھد فی آمرہ وأمر غیرہ ویشھد لە قوله عليه 
الصل والسلام تفضل العالم علی العاہد کففضليی علی ادناکم'' ویڑیت* حدیٹ ٭علعاء أُمتي 
کانبیاء ہنی إسرائیل وإِن تکلم فی إسنادہ وأما ما ذھب إليه ابن الھمام [رحمه اش] تبعا لغیرہ في 
القول بالترادف ہین اللبی والرسول فغیردہ فوله تعالی: رما آرسئنا من قبلك من رسول ولا 
نیک [الحج ]٥‏ وحدیث احمد هی مسندہ أُن الرسل من الأنبیاء ثاثعائة وبضعة عشر چعاً 

غفیرا" (وائی عبدك وثبيیك) ولعله ترك وحبیبك تواضعاً منە عليه الصلاة والسلام أو نسیاناً من 
الراوي أو وقع عذا قبل العلم بآئه حبیب (وإنه دعاك لمكة) أي بقوله غاجعل آفثدۃ من الناس 
تھري إلیھم وارزقھم من الثمرات لعلھم یشکرون (وآنا آدھوك للمدیئة بمٹل ما دعا لمکة 
ومثله) أی , ہھٹل ذلك الّعٹل (ععه) والمعٹی پبصعف عا دعا إبراھیم عليه الصلاة والسلام (ٹم تال) 
أی آہو عریرۃ (یدعو) أي انی اَل قال السید جمال الدین في المصابیح قال ٹم بدعو وأظنہ 
الصواب (اصغر ولید) أي مولود ولو قنا روی مکبراً وقیل مصغراً أي ولد صغیر (له) قال في 
العفاتبح یعني إِذا فرغ من الدعاء یدعو أصغر طفل من أھل بیتہ وقیل من امته (فیعطیه) أي الولد 
(ذلك التمر) لیفرح ذلك الطفل قال الطیبی [رحمه اش] وفي روایة ٹم یسطیھا اصغر ولید بحضرہ 
من الولدان ١‏ ٭۔ وھو قاہل التقیید والڑطلاقق ویمیکن حمعله علی التعدد قیل تخصیص الصغیر 
لشدۃ فرح الولدان بالباکورۃ وفی أتھا حدیث العھد بالڑیجاد وقیل وفيِه تن علی أن النفوس 
الکاعلة لا پتبغی لھا تتناول شيء من أنواع الباکورة إلا بعد عا یسم وجودھا ویتم شھردھا ویقدر 
گل أحد علی اکلھا قال الطیہی وھلہ الروایة مطلقة وما في المتن عقید فأما أنْ یؤوّل ما فيی 
المتن وھو الأئسب آو بحمل المطلق علی المقید وقال عصام الدین [رحمە ا۵] شرح الشمائل 
وقوله بدعو أصغر وید لیستمد ہبسرور قلبه علی إجابة دعاله وعذا الف سا قالوا مرن أن مِلك 
لشدة الاب بین الباکورۃ والولید فی قرب عھدھما من الإیجاد قلت وف بحث مع 7 لا متم 
سی الجمع قال وفی بعض الروایات ثم یدعو أصغر ولید لہ ولعل نول له متعلق بیدعو ولس 
قیداً للولید أي بدعو للتمر فلا یخالف عذہ الروایة بالإطلاق والتقیید ١‏ ھ۔. وبعدہ لا یخفی 
والتحقیق أُن الروایتین محمولتان علی الحالتین والمعنی آنە إِذا کان عندہ أو قریبا منه ولید لە 
اعطاہ أو ولید آخر من غیر أھله أعطاہ إذ لا شك آأنوعا لو اجتمعا لشارك بیٹھعا ئعم إذا لم یکن 
احد حاضراً عندہ فلا شبهة آنە بنادي أحداً من اولاد أھلہ للأنہ احق ہیرہ من غیرہ (وواہ عسلم)۔ 


() اُخرجہ الترمذي فی السنن الحدیث رتم .۲٦۸۶٢‏ 
وھ احمد فی المسند 5 ٦۷۸‏ 


کتاب العٹاسث/ پاپ حرم المدیتة حرعھا اللہ تعالٰی بن 


۲۔ () وعن بی سعیدِ؛ عن النبیٰ تل قال: ٢إن‏ إبراھیم حم مک فَجمّلپا 
حراعاء وانی حرمث العدینة حراما ما ہین مأزعَیْها أن لا بُھراق فيھا دم ول بْحمّل فيھا 
سلاح لعتالِ ولا تُخَط فیھا شجرۃٌ إلا لعلف٤.‏ راہ مسلم . 


۲- (وعن أبی سعید) أي الخدری پعن البی ڈگ قال اإِن إبراهیم حرم مکكة) اي أظھر 
تحریمھا (فجعلھا حراما) أي بیٹھا وعینھا بعد اندرامھا (وإئی حرمت المدینة حراماً) نصب علی 
کو یکو رج وروی ورک وو ہوا وہ تہ 
([ما ہین مأزمیھا) مفعول ثان کذا قیل والأظھر السکی والمازم بالفتح وسکوت الھمرة ویبدل 
و وت ھت رت سو وت 
ہین جانبی المدینة وطرقھا (آن لا بھراق) ہفتح !لھاء ویسکن أي بأن لا یراق (فیھا دم) لأت إرافة 
دم المسلم فیھا أقیح من غیرھا قیل آله مقعول حرمت علی زیادة لا عثل لثلا بعلم اھل الکتاب 
اي لكي بعلم آر علی المفعول لە أي لا بھراق أو یکون تفسیر لما حرم أي عو أن لا یسفك 
بھا دم والمراد من تھی إرائة الدم الٹھی عن القتال الەفضی !لی إراقة الدم لان [راقة الدم الحرا 
ممنوع عنه علی الإٴطلاق والمیاح مله لم نجد فيه اختلافاً بعتد به عند العلہاء إلا فی حرم مکۃ 
وقیل لا یسفك دم حرام لآن سك الدم الحرام فی مکە وائمدینة أشد تحریماً (ولا یحمل فیھا 
سلاح لقتال) هذا یژید القول الٹائی لان الٹاسیس اولی من التاکید (ولا تخبا) بالٹائیٹ والتذکیر 
ای لا تفطم (تیھا شجرة) وقیل لا تضرب لسقط آوراتھا وھو الأظھر لقوله ڈإلا لعلف) بتحربك 
الام وإسکاتھا هی التھایة بإسکكان اللام مصدر علفت علما وبالقتح اسم الحٹیش والْٰیْن والشعبر 
ونحوھا وفيه جواز أخذ أوراق الشجر للعلف (رواہ عسلم) قال اثتورہشتي صاحي شرح مسلم 
أرل شراح المصابیح قوله عليه الصلاۃ والسلام حرمت المدیلة أراد بذلك تحریم التعظیم دون ما 
عداہ من الأحکام المتعلقة بالحرم ومن الدلیل عليه قوله الصلاۃ والسلام فی حدیث مسلم لا 
تخط عتھا شجرة إلا لعلف واشچار حرم مکة لا پجوز خبطھا بحال وأما صید العدینة وإنِ رأی 
تحریمه نفر بسیر من الصحابة إن الجمھور مٹھم لم پنکروا اصطیاد الطیور بالمدینة ولم پبلفتا 
فی عن البی ا تھی من طریق یعتمد عليه ١‏ ھ۔ کلامه وأیضا قال اصحاہتا قوله عليه الصلاة 
والسلام في الحدیث السابق آحرم من الحرمة لا من التحریم ہمعنی أعظم المدینة جمعا بین 
الدلیلین''٭ ہقدر کا0 روہ قرق سظمیا رو ھا آفد وت رانیم کن لا سرت مرن 
لعدم القاطع احترازا عن الجراءة علی تحریم عا أحل اللہ تعالی فإن قیل أنه به التحریم ہمکة 
سس امرس سا کے لا کر اق نے ماس ک5 
الوجوہ آو من وجه دون فإن کان الأول فلا بصح الحمل علی ما حملتم عليِے قوله کتحربم 
إبراھیم مکه فقلتم فی الحرمة فقط لا فی وجوب الجزاء قی المشھور من المذھب وإن قلتم 


حلیث رثم ۲۷۳۲: اخرجه مسلٹم ٹیي صحیحھ ٢ار١١٠٠‏ الحدلیثٹ رہم (ڑہ ٦٤‏ ۔ )1۳۷١‏ راحند ئي 


اَل 


۔٤لیلدلاا ئ9 المخطوطه‎ )١٢٦ 


تر ۳ +- ۔ 
ي - وسیٹ۔بییں۔ كت ئا " ےق ۔ گا -- ڈھّسثتح <٣‏ تررَ ‏ ہ--ہ٭٭ٍ ٭<<--١۰<٠<,<‏ ت----۔ 


۔ کیا المناسك/ پاب حرم المذیئة ح مھا اللہ تعائی 


ًٗ ػ× قھ× ھ ×ۃ ٛ× د ھ× ۓ ھ رت ء× ےد ھ ئ× غ× ںرلى ق٘دھ ۲۴۔ہ ۔ ۔ ٠۔ہ ۔ ےہ ۔ پ مج 0ہ مم مج ۔ہ ے مم پ ۔ہ ےح . ۔ ۔ہ ے ۔ہ لے لے لہ ق لے تع بی لے مع اع با لے اس ۰۱د‎ ٢ 


لانه لم بلبت عن النبی ہچ ولا عن الصحابة رضی اش عنھم إلاعنْ سعد فقط وعن عمر پی نول 
وعو سلب القاطم والصائد وقد اجمعا ان ذلك لا یجب فی حرم مکة فکیف بجب عناك وإِن کان 
الٹانی فکما حماكعم علی شیء ساغ لتا ان بحمل علی آخر وعذا لآأن تشبیه الشیء بالشیء بصح من 
وجه واحد وإت گان لا یشبھه من کل الوجوہ کعا فی قوله تعالی: ہ٭٘إن مثل عیسی عند اللہ کٹل 
آدم 4 (آل عمران -۔85] یعنی من وجە واحد وھو نخلیقه بغیر أب فکذلك نقول ان تشبیهه بمکة 
في تحریم التعظیم فقط لا غی التحریم الذی یتعلق به أحکام الحرم لأن ذلك یوجب التعارغی بین 
الأاحادیث وبالحمل علی ما فلا یدقع ودفعه هو المطلوب عھما امک بالإجماع فصار المصیر إلی 
ما ذعبنا إليه آولی وارجح بلا نزاع وعا بعد من استبعد هذا الحمل مع وجود فعل ذلك غیر واحد 
من الائمة فی غیر موضع قمنھا ما أجمع عليه الائمة الثلائة غیر الشافعي في حدیث الزبیر مال : 
قال رسول اللہ نچ دن صیدوج وعضاہه حرم محرم ش'' رواہ آہو داود وقد اتفق الثلائة علی 
عدم تحریم صیدوج وقطع شبجرہ مع ما فی الحدیث من التاکید وأولوہ آو حملوہ علی النسخ فکذا 
ع عثله غالجواب الذی ٹھم فی ذلك عو جواہنا فی عذا ولئورد''' بعض الأحادیث التی نتمسك 
علی عدم تحریمھا فعتھا عن اس رضی الل عنە قال کان لأبی طلحة ان من أم سلیم یقال لە ہو 
عمیر وکان رسول اللہ لُ یضاحکہ إِذا دخل وکان له طیر فدخل رسول ال فرأی آبا عمیر 
حزیناً فقال ما شأن آپی عمیر فقیل یا رسول ال مات تغیرہ فقال رسول اللہ اه ١یا‏ ہا عمیر ما فعل 
النغیر'"۷, ال ابن الاثیر هذا حدیثٹ قد اخرجه البخاري ومسلم فی کتابیھما وکذا الإعام احمد 
والٹرمذي والنسائی وابن ماجه قال الطحاوی فھذا کان فی العدینة ولو کان حکم صیدعا حکم 
صید مکةە لعا أطلیق رسول الل گا حبس اللغیر ولا اللعب به کعا بطلق [ذلك] بمکۂ وقال 
التورہشتي لو کان حراما لم یسکت علہ فی موضع الحاجة فإِن قیل یجوز أن یکو بقباء وذلك 
لیس من الحرم قیل له ھب آنه ما ذکرتہ ولکن لم قلت أن قباء لیست من الحرعم لآأله رری غیر 
واحد قي تحدید حربھا بریداً قي برید والبرید أرہم فراسخ وقباء لا تِلغ من المدینة فرسخا قإت 
قیل پحتمل آن حدیث التغیر کان ہل تحریم العدینة أو أآنه صاد من الحل یل لە عذا احتمال تاوبل 
وتاویل الراوي لیس بحجة قکیف نأویل غیرہ وقولە آو صادہ من الحل لا یلزعنا علی أصلنا لآن 
صید الحل إذا دخل الحرم ثبت له حکم الحرم عندا فلا یکون ححة علیتا بل علیھم ال التروي 
آرحمه اش] طاغنا فیتا ولکن أ٘صلھم عڈا ضعیف فیرد علیهم١ھ.‏ وکیف بصح قوله عذامع أن 
استدلالنا بالنص واستدلالھم بالقیاس فلا جرع أن یقدم الئص علی القیاس ٹم [إنھم قاسوا حکم 
الصید علی مآلة الاسترقاق فإن الاسلام بعنعه ولا برقعه حتی إِذا ثہت حال الکفر ٹم طرأً الإسلام 
لا یرتفع عله حق الشرع ولنا أنه لما حصل فی الحرم صارعن صیلە فلا یجوڑ التعرض لە کما 
إذا دخل عو بنضه ما کات کللك لا بجوز له التعرض بالتصس لاتھ لا یراد بصید الحرم 
إلا عا کان حالا ف وعذا فيه فوجب ترك التعرض له لڑطلاق النص لحرمة الحرم ولم 


)١(‏ اتی فی الحدبثٹ رئم .)۲۷٣۸(‏ () قي المخطوطۂ ٭لٹردہ, 


کتاب المناسك/ پاب حرم المدیتڈ حرسھا اللہ تمالی و۳ 


ےھ چ ‏ چ ٴج ڈۃ ح* ۓمػ ق 358 م قظ *×* ظا ظ ق ظ ظا فل ظا لق ذظ ڈظ ظ یم يہ وہ یم وہ یم یی و یم ٤ج‏ جح ,مج و غى مع جح سىسػ ھی ٭ ‏ ھ ھ٭ ۔ ھچ عھ ٤٤ع‏ عص ۴ہ :ءۃ, یع .ٔ٦ےم۔‏ 





یوجد مثله في الرق ومذبنا مروي عن ابن مسعود وابن عمر وعائشة رضي اللہ عنھم وکفی بھم 
قدوۃ رتقلیدھم آولی من القیاس باتفاق الناس فعلعا معا ڈکرٹا أن دلیلھم أضعف اصلاً ومٹھا نی 
الصحِحین ہ١‏ إن النبي کل لما اخذہ کان ئخل وقبور للمشرکین رخرب فامر النبی قةٍ بالنخل 
نتطہے آلحدیث وقوله اخذہ أي مکان العمسجد فعندعم لا یجوز قطع نخل الحرم فلو کان 
حرعاً لما آمر بالقطع علی آصلهم ومنھا ما روی اہن مسعود وابن زبالة وغیرہ عنه ہل آنه قال 
لمسلمۃ آما ىك لو کنت تصیدہ بالعتیق لكحك إِذا دُعبت وتلقیتك إذا جنت فإنی احب العقیق 
روی اہن أبی شیبة نحوہ ورواہ الطبراتي ہسند حست المنذري قال فی الخ ة وھذا تصریح من 
النبي تل علی جواز صید المدینة فإت الأئمة اتفقوا علی ان العقیق من المدینة ولم بخالف فیه 
مخالف وزیادة ترغیب التبي قلُ ٔی صیدھا [عن غیرھا]''' ال تعالی اعلم لکوت لحمھا تربی 
من نبات العدینة فکان للحمھا مزیة علی لحوم الصید الذی لیس عتھا گما أن لئمرعا مزیة علی 
ہقیة الاثمار ویدل عليه ما می حدیث ابن أآبی شیة ن سلمة قال: قال رسول اللہ اچ لین کن 
قلث في الصید قال آین نآخیرتہ بالناحیة التيی کنت فیھا فكأنه کرہ تلك الناحیة وقال لو کنت 
تذعب إلی العقیق الحدیث وعٹھا ما روی الطبرانيی فی الأوسط وغيه کثیر بن زید وثمة آحمد 
روس سرت اسر مر درف ید حر ید وہنا نو کا کس رض 
عضاعه وروی این أَبي شیبة مثله والاکل منھا لا بصح الاب بقطع آر قلع رخد اتفنقنا علی جواز 
کفای می مت ساد ایر کی نے اوت سس تھے اد 
ینھيی عن ذلك للبیع لا للڈکل لثلا یضیق علیھم وكتوفر الصیود بھا فنھاھم علی وجه التشدید 
إرادة للتوسعة علیھم قی الاصطیاد والائتغاع به کعا فال المنازعون فی تأوبل حدیث صیدوج 
انان وھو ما ال کی شرح الےة حماہ ای ودادی وج رسول ال ڑل نظر العامڈ المسلعے لا 
ہل الصدقه ونعم الجزیة فیجوز الاصطیاد فی لان المقصود منع الکلا من العامة وثال الٰخطابی 
فی معالم السنن ولا أعلم تتحریسہ ٹچ وجامعني إلا آن یکون علی سہیل الحمی لنوع من عتافع 
المسلمین إلی آن قال ما حاصله وقد بحتمل أنه کان ذلك للتحریم ثم نسخ فکما أولوا ذلك 
الحدیث لٹا ان نؤوّل هذا ئم إِن صح عراد التحریم فقال الطحاوي یحتمل آن یکو سہب الٹھی 
عن صید المدینة وقطع شجچرھا کوت الھجرة إلیھا واجبة فکان یفعله یقاء لزینٹھا لیستطیبوھا 
ویالفوھا لأن بقاء ذلك مما یزیدد قي زینتھا ویدعر إلیھا کما روی ابن عمر أن النبی لگا تھی عن 
عدم آطام المدینة فإتھ! من ڑیٹھا فلما انقطعت الھجرۃ زالِ ذلك فکذا حذا فإن نیل فصار الأمر 
محتملاٴ اجیب قعاد علی ما کان وھو عدم التحریم لانە الأصل وإنما أطتینا الکلام مع ألە خلاف 
المراد ردا للجاھل بعلم المام الأعظم والمجتھد الاعلم الذذي صار عیالہ في العقه جمیع الفقھاء 
وقد انفرد بکونە تابعیا من ہین المجتھدین من العلماء حیث فقال في حقه لم یبلخه حدیث المنع 





)١(‏ آحخرحہ الیخاريی ئي صحیحہ ١‏ ٢٢ث‏ الحدیث رقم ۳۱۲۹۔ 
اد فی الْمحٌطوطۃ لو خیرء5۔ 


ارد کاب العناسٹ/ باب حرعم العدثة ح سا الله تعالی 





)٦( -_-٣‏ وعن عامر بن سعد: ان سعداً رِکبّ إِلی قصرمہ بالعقیق: فوجذ عہدا 
یقطمُ شجرأء أو بخطہ: کت فلما رجغ سعدُ جا أهلٌ العبدِ فکلمرۂ أن یَرُدْ علی 
غلاہهم أو علیھم ما أَحذُ بِنْ غلاہبھم فقال: معاةً الله أت أردٌ شیٹاً نقلتیہ رسول ال 28 
واہی أن يَرّدْ عليھم. رواہ مسلم۔ 

٤-۔‏ (۸) وعن عائشۃٔ [رضی ال عنھا] قالت : لما فَيِمٌ رسول اللہ تا الہدینۂ 
وك أبو ہکر ظا سض سر0 0ل 226ا خر 





آر ہلغه غمخالفه ال رأي, وائدغع والل سبحاله وتعالی أعلم۔ 


٣‏ (وغن عامر بن سعد) أي اہن أپی وقاص واحد العشرۃ المہشرۃ (آن سعدا) فھو 
أبوہ (رکب إلی قصرہ) أي موضع ھنا لە (بالعقیق) اسم موضع قریب من المدیتة وقال ابن حجر 
من ڈي الحلیفة فکأئه می طرتھا (فوجد عبداً بقطع شجرا) أي شجر حرم المدینة (أو بخبطه) 
ہکسر الباء أي یخبط ورق شجر بضرب أو رميی حجر ڑفسلبه) اي آخل ثیابہ والسلب بفتحتینٰ 
الصسلوب ڑفلما رجع سعد) أي إلی المدینة (جاءء أھل العبد فکلموہ أن یرد علی غلامھم أو 
علیھم) شك الراوی (ما أُخڈ من غلامھم فقال معاذ الہ) ہفتح المیم مصدر لفعل مقدر أي أعوذ 
بالٹ معاذاً (أن ارد شیا نفلنيہ رسول اللہ تچ٭)ہتشدید الفار أی جعلتيه أو اعطايه فلا أي غنیمة 
إذنه لکل من رأی صائداً أر قاطم شجر ان یأاخذ سلبه (وآپی أن یرد علیھم روا مسلم) ورفي 
روایڈ فلا ارد عليکم طعمة أطعمتھا رسول اللہ چ2 ولکن إن شثتم دقعت إليکم ثمله وفي آخری 
آنه کان پخرج فیجد الحاطب معه شجر رطب فیسأله فیکلم فيه میقول لا دع غنیعة غنمنبھا 
رسول الل پ2 راِنی لمن آکثر الناس عالاً ھذا آلحدیث منسوخ أو مؤوّل کما تقدم قال الطیبي 
[رحعه اش] المسشهھور من مذھب مالك والشافعی أنه لا ضمان قی صید المدینة وقطع شجرعا 
بل ذلكٹ حرام بلا ضمات وقال بعض العلعاء یجب الجزاہ کحرم مسکة وٹال بعضھم لا یحرع 
یف۱۱ ٭۔۔ وھو مذعبنا إلا أئه پکرہ کما تقدم. 


٤‏ -۔ (وعن عائشة قالت لعا قدم رسول ال ا المدینة وعف) علی صیخة المجھول 
اي حم (اہو ہکر وبلال) قال الطیبی [رحمه (ھ] آلوعك الحمی وقبل ألمھا وقیل نعت الحمی 
وھو ومعمارستھا المحعوم حتی تصرعه (فجشت رسول اللہ 28 ئاخبرتہ) أي ہما صدر عن أبي 
بکر [رضي اللہ عنه] حین فلت لە یا یٹ کیف تجدك وقد أخذاتہ الحعی یقول: 


خارك رقم ۲۷۳۳ : آقرجہ سسلم فی صحیحہ ۹۹۳/۲ الحدیث رتم )۱۳٦٣ . ٦٦٤‏ راحمد غي السلد 
ار ۸۔ 

حدیث رقم :۲۷۳٣‏ آخرجہ البخاریي فی صحبحه ۹4/8. الحدیث رقم 14۸۹ء ومسلم پي صحیحه ٢‏ 
٣‏ الحدیث رقم (۸۰ ۔٣۱۳۷).‏ مالك فی العوطاً ۸۹۰/۲ الحدفیث رہم ۱١‏ من کتاب 
اثجامم۔ راحمعد ٹی المسئلدہ .8۵٦/٦‏ 


کتاب المٹاسك / ہاب حرع العدیثة حرسھا ال تعالی ۷ 
فقال: ٭اللهُمُ حبٔبْ إلیٹا المدینة کحیٹا مکة أر أشذ وصشّحھاء وبارڈ لنا نی صابجھا: 
ومُدھاء وانقل حُْمّاما فاجعلھا بالجحفةا۔ عتفق علي, 


۵۷+ھ- (۹) وعن عبدِ الله بن غمَر فی رڑیا ابی 8 ني المدینة: فرأیثٗ امرأۃً 


سوداء: 
وبعا تال بلال إذا لم عنه الّعی یرٔم صوته ققول: 
الالیث شعری عل اببعن لیلۃ یب واد رصستدی اذطے وجہلپل 
رضل اردن ہے تا سمحاہ سج مہ ےه ربصل ددرت نی غٛظامع رطغعےل 


وھعا جبہلان والجلیل وعیاء مجنة عین بقرب مکە والحاصل آنه کان یذکر مکۂة وصحة 
عواتھا وعذوبة ماٹھا ولطاقة جبالھا ونہاتھا ونفحٰة ریاح نہاتھا الڈي بعنزلة بناتھا وأہناٹھا (فقال 
اللھم حہب إلینا المدینة کحینا مکة آو أشد) أي ہل أکٹر ورأعظم ویژیدء نہ في روایة اك انا 
نجویز ابن حجر [رحمە آ] وغیرہ کون أو للشك فی ھذا العقام مُبعید عن تحقیق المرام فإنہ 
سس عم شید افویرہ کے علومد یلہد رما مداوا نج اع 0 
والسلام قال لمکه الك أحب البلاد إلیْ واإنك احب رض ال إلی اللہ وفی روایة لقد عرفت 
أنك احب البلاد إلی اللہ وآکرمھا عل اللہ . نإنَ“''' المراد به المبالعة أو لہ لما أوجب الل علی 
المھاجربن مجاورة المدینة وترڈك التوطن والسکون بمکة السكینة طلب من الل آن یزید محبة 
المدینة فی قلوب أصحابه كثلا یمیلوا بأدنی المیل غرضاًً به إِذ المراد بالمحة الزائدة الملائمة 
لملاد النفس ونغفي مشاتھا لا المحبة المرتَة علی کثرة المثوبة فالحیثیة مختلفة ویژید ما قررناہ 
فیما حررناہ قوله (وصحجھا) اي اجعل فواءھا وماءھا صحیحاً (ویارك لٹا می صاعھا ومدھا) 
وجاء فی روایة اللھم اجعل ہالمدیلة ضعفی عا بمکة من البرکة وھو لا یثافی مضاعفة الْعثوبة 
بمکة المختصۂ بھا دون أعل المدینة (واثقل) أی حول (حمھا) أي وہاءعا وشدتھا وکٹرتھا 
(ناجعلھا بالجحفة) ال الخطابی وغیرہ کان ساکٹو الجحفة فی ذلك الوقت بھردا (متفق عليه) 
ود استجاب اللہ دعاءہ فإن الحمی انتغلت إلیھا حتی من شرب من ماٹھا حم بل لو مر الطیر اي 
عواٹھا حم. 

۵۔ (وعن عید اش بن صمر تَي رڑیا التہی کُِ فی المدینۂ کم وا ۶ 
الطیبی [رحمە اش] أي قال في حدیٹ رڑپا البی چا نی شأن المدینة را بت کون زابت 


.٤نأإل' فی المخطوط‎ )١( 
/٢ الحدیث رقم ۲۲۹۰. وابن ماجه فی ۹۲ الحدیث رکم ۴۹۲۰. والدارسی ٹی‎ ۹ ۲ 
۱۰۷۔‎ ٢ وأاحمد غی المسند‎ .۲۱٦٦ الحدیث رقم‎ 


۸> کتاب السعناك/ ہاب حرم المدينة حرسٹها ایل تعالٰی 





ٹائرةً الرأاس؛ خرجب می المدینة حتی تزلٹ وشن کا تا أنّ وباء المدینة تقل إِلیٗ 
میم رھی الححفۃ٢۔‏ روا الہخاری . 


٦ػ )٠۰(‏ وعن سفبانٌ بن أبی زعیر [رضی ا 2ھ نان سستٹ بر َال 
لے بقول: * پفُتخ اليمنٰ فیاتی قوم روک فیْتَحمّلون بأاھلیھم ومن اطاعهم: 7 "2827ی 
لم 


ابن عمر عن رسول اللہ نچ (ثائرۃ الراأس) أي منتشرة شعر الراس (خرجت من المدیئة حتی 
نزلت مھیعة) ہسکون الھاء وفتح البقیة الأارضس المبسوطة الواسمة (فتاوٹھا) أي اوْلٹھا والتاویل 
تفسیر الشیء بعا یژول (ليه (إن وہاء المدینة) وعو بالمد ویقصر مرض عام أو موٹ ذریع وقد 
یطلق علی الأارض للوحمة التي ٹکثر فیھا الأمراض لا سیعا للعرباء أي حماما وأمراضھا (ثقل 
إلی مهیعة) بقال رض مھبعة أي مبسوطة وبھا کانت تعرف فلعا ذھب السیل ہاهلھا سمیت 
جحقه فقوله (وعی جِحقة) تنسیر من بعقیں الرواۃ (رواہ الیخاری) قال الاصمعی لم پولد بخدیر 
خم آحد فعاشی إلی آن بحتلم إلا أت یتحول منھا وغدیر خم موضع بالجحفة واستٹلکل کف 
قدمو! العدیتة عع کونھا وہیڈ وفی الحدیث الصحیح بھی عن القدوم إلی الوباء فأجاب النووتي 
ہما قال القاضی عیاضس وعو آن هذا القدوم کان قبل التھي آو آن المتھی عله إلما عو في القدوم 
علی ال وباء الذریع والطاعون وعا کان ہالمعدینة لی كکللك واتما کان مجرد حمی تشتد وتطول 
نارق رف لام فقوت سح 


٦۔‏ (وعن سفیان ابن آبی زھبر) بالتصغیر (قال سمعت رسول اللہ كُ بقول بغتح 
الیمن) بالتذکیر والتأئیث (فیاثي قوم) أي فیذھبوث إلی الیمن فیعجپ بعضا بلادھم وھینة 
عشبتھم فبحملھم علی المھاجرۃ إلیھا ہأئفسھم وآعالیھم فیأتون ڑییسون) ہفتح الباء وضم الیاء 
وہضم الباء وکسر الباء والسین مشدعۃ یقال أہست الدابة رہھا آي سقتھا أي یسیرون سیرا 
شدیدا ڑقیتحملون) آي برتحلوت (باھلیھم ومن اطاعھم) أي انقاد لھم من الاجانب في السفر 
معھم (والعديتة) أي والحال ان المدینة (خیر لھم) من غیرھا لاتھا حرم رسول الل تل ومھبط 
الروحی ومنزل الرکات الدنیویة والآخرریة (لو کانوا یعلمون) أي ان المدكئة خر لھم لما 
نارقوعا ولما اختاروا علیھا غیرھا من البلاد ولا ببعد ان تکون لو للتمتی وقیل معناء یرتحل قوعم 
من تلك الہلاد بعد قتجھا إلی المدیة حتی یکٹر أھل المدینة والمعدینة خیرلھم ھماترکوە من 
البلاد (ویقتح الشام) بالو جھین ڑفیأتی قوم یبسون فیتحملون باعلیھم ومن اطاعھم والمدیتة خیر 
لھم لو کانوا یعلمون ویفتح العراق) بالذکیر فقط (فیأتي قوم ییسون فبتحملون بأھلیھم ومن 
ا٘طاعھم والمدینةۂ خیر فھم) اي من الیمن والشام والعراق ملا دلالة فيه علی أفضلیة المدینة علی 


حدبثِ 8 ۹ء ا خرجہ البخاري فی صحیسه ٤‏ / ۹۰. الحدبث رقم ۱۸۷۲. وسسلم ئٔی صحیدحه ۲/ 
٠‏ الحدیٹ رٹم (۹۷ 1۳۸۸۰]. وعالك می الموطأً /٢‏ ۸۸۷ الحدبث رٹم ۷ من کعان 
2 واحمد فی المسند ٦‏ ۳۲۰. 


کاب الْمتاسمكت/ ہاب حرع المذینة حرسھا ال ثعالی 8۹ 


لو کانوا یعلمون. وِیْفْعَمْ الشام فیأتی غوم ببلُون فِیتحمّلون بأعلیھم ومن اطاعَھمء والمدینڈ 
خر ٹھم لو کانوا یعلمون . وِیْفَتُمْ العراق فیائی فومٌ يَْسُودُ فيتحمُلون باعلیھم ومن أطاعَھم: 
والمدينة خيرٌ لھم لو کانوا یعلمونہ. عتفق عليه. 


۷>ے (۱۷) وعن أبی عریرة: قال: قال رسول الل پل : :آہرٹ بقریة ناکل 
الفری ۔ یقولون: یثربٔہ وھی المدین تثفی اللاس کما بی الکیر خَبّثٌ الحدیذہ. 


مکة کما قال به بعض المالکیة (لو کاتوا یعلمون) وغی الحدیث أنواع من المعجزات من الأخبار 
عن المخیبات الواقعات (عتشق علیہ) . 


۷۔ (وعن أبي غربرة قال: قال رسول اللہ 5ڈ ابرت) أي فی الھجرۃ (بشریة) أی بنزولھا 
أو اسعتبِطانھا (تأکل القری) أي تغلبھا وتظھر علیھا والمعنی یغلب أھلھا وعم الأنصار بالاإسلام 
علی غیرعا من القری والأمصار وفی الفائق أي یفتح اھلھا القری ویقتسموت آموالھا فجعل ذلك 
اکلا منھا للقری علی سبیل التمثیل ویجوز أن یکون تفضیلا لھا علی القری کقولھم عذا حدیث 
بأکل الأحادیٹ أي یفضلھا ومن اللطائف الواقعة فی زماننا أن شخصاً جاوب القصیدة البردة بشعر 
سخیف ونظم ضعیف وکان یقرأ قصیدته وبمدحھا فی أثناء قراءته وبقول هذا البیت ببلع البردۃَ 
وکان واحد من الظرفاء حاضرا في السجلس فلما آکٹر من قوله ھذا ییلغ البردة قال یا فلان إنا لم 
رد البالوعة فجعل الشاعر وبھت الفاجر وقال بعسضھم اأصل الاکل للشیء إلا فناء لہ ٹم استعیر 
لاختتاح البلاد وسلب الأموال کكأنه قال یأکل أھلھا القری أو أضاف الأکل إلیھا لان أموال تلك 
البلاد تجمع إلیھا وتفنی فیھا (یقولون) أي الناس من أھل القری لھا (یٹرب آو ھی پٹرب وعي 
ائسلینة) ای یسمونھا عذا الاسم والاسم الذي تستحقه عو المدینة لدلالٹھا علی التعظیم وأما 
الثریب فھو اللوم والتوبیخ قال تعالی حکایة لا تثریب علیکم الیوم (تنفی الٹاس) أي الخبیٹین 
ڑکا ینقي الکبر خبث الحدید) قال بعض الشراح بثرب من أسماء المدینة وقیل عو اسم آرضھا 
سمیت ہاسم رجل من الععالقة کان اوّل من ئڑلھا وبه کانت تسمی قیل الإسلام فلما ماجر النبي 
غیر عذا الاسم فقال بل ھی طابة وجعل المدینة مکانھا وکأنہ کرہ عذا الاسم لما پژول إليه من 
التثریب آو لغیر ذلك أي من أله اسم رجل من الععالقة ولذلك قال یقولون یثرب وحی المدینة أي 
الاسم الحقیقي بأن تدعی به ھی المدیئة فاتھا یلیق بأن نتخذ دار إقامة من مدن ہالمکان إِذا أقام ہہ 
تتفي الناس أي شرارھم وھمجھم یدل عليه التشبیه بالکیر فإنه ینغی خبث الحدید وھر ہفتح الخاء 
والباء وبالملكة ردیثة ثم کور الحداد بقسم الکاف توقد النار من الطین والکیر زقه الڈي یلشخ فه 
والعراد ما پنی عن الطین اس . قال النووی (رحہه اللہ] مد حکی عنٰ عیسی بن دبتار أنْ من سماھا ۱ 
بثرب کتب عليه خطیئة وأما نسمیتھا فی القرآن ہیٹثرب فھی حکایة قول العنافقین الین قی قلویھم : 


عدیت رٹم ۲۷۳۷: اخرجه البخاري فی صحیحد ٤‏ ۸۷. الحدیث رقم ۱۸۷۱. ومسلم فی صحیحه ۲/ 
۹ الحدیث رقم ۸۸ . )۱٣۳۸۲‏ والٹرمڈی فی السنن ٦۷9۷ /٥‏ الحدیث رقم ۳۹۲۰ وعالك ٹی 
الم طا ۸٦٦‏ الحدیث رقم ٥‏ من کتاب الجامع. واحمد قی السند ۲/ .۴۸۰٣‏ 


ےے کتاب المتامك/ باب حرم العدینة حرسھا الله تعالی 


٣‏ ۶۸ءے۔ )۱١(‏ وع جابہر بن سَمُرء قال: سمعث رسول اللہ تچ2 بقول: ۶ن الله 
۱ تعالٰی سمّی المدینة طابةا. رواہ مسلم ۔ 

۱ ۹- (۱۳) وع جابر بن عبدِ الله : ان اعرابیاً بايم رسول الل ا فاصابّ 
للا ای رك تالسنتام تائی تھے تتخفال: را سنا اتل سی ای رمرل اڈ 
۱ دا چا کے انز فقال أعلنی بیعتی؛ 


۱ مرضں (متفق عليه) وقد حکی عن بعض السلف تحریم تسعیة العدینة پیٹرب ویژیدہ ما رواہ أحمد 
عن البراء مرفوعاً امن سمی المدیئة یٹرب فلیستغفر اللہ هي طابة عي طابة““' قال الطیبيی [رحمه 
اث] فظھر من هذا أن مرن یحقر شأن ما عظمہ اللہ ومن رصف عا سماہ الله بالبعان ہعا لا بلیق بہ 
إ بستحق آنیسمی عاصیا بل عو کافر وتعقبه ابن حجر ہما لا طائل تحته وقال فی المٰائق أسند 
تستھا یرب إلی الناس تحاشیاً عن معنی انٹریب وکان یسعبھا طابة وطیبة وبقولون صفة للقریة 
1 والراجم متھا إُلیھا محذوف والاأصل یقولون لھا. 

۶۔ (وعن جابر بن سمرۃ قحال سمعت رسول اللہ 38 سمی المدینة طابة) رفی روایۂ 
طیبة وکثرة الأاسماء تدل علی عظمة سماعا والمعنی أن اللہ سماھا ٹی اللوح المحفوظ آأو آمر 
نی ان یسبھا بھا ردا علی المنافقین في تسمیتھا پیٹرب إیعاء إلی تثریبھم فی الرجرع إلیھا رکان 
الله تعالی پقول هي طابة في ڈاتھا یستوی فی الطیبة دخولھا وخروجھا لا یختلف باختلاف 
حم انها الحادثة علیھا (رواء سلم). 

۹۔ (ھن جاہر ہن عہد اللہ ان أعرابیاً) أي واحداً می أعل البادیة قال الطیبی [رحمه 
اش] رکان ممن عاجر (ہایع رسول اک ئڑ) آي علی المقام عندہ (ناصاب الأعرابی وعك) ہفتح 
فسکون أي حمی شدیدۃ وتعب وآألم عظیم منھا ڑبالمدینة) ہحیث آنه کرہ الإهامة بھا واحب 
الخروج مھا أو تشاءم بالِیعة لما حصلہ لە من المحنة کقوله تعالی: ومن الناس سن بعبد اللہ 
علی حرف ٭ [الحج ۔ ]١‏ الأَية (فآتی النبي لا ثقال یا محمد أآقلني بیعتی) استعارة من إقاله 
الیم رھو إبطاله (ابی رسول اللہ يك قال الطیبي [رحمه اش] وإنما أبی لاله لا یجوز إِقالة بیعة 
الإسلام ولا إقالة بیعة الآَمائة ى١‏ ھہ. ولعل الاوّل لتضمنہ الرضا بالکفر والتبب لە والكاني 
٠‏ لاتماله علی هجران المھاجرۃ (ثم جاءہ) أي ثانیا (فقال اقاعي بیعئی) ظنأ منہ أنه یجوز قیاسا لە 


7 ڑ٢‏ احد تی المسند 8ر ۲۸۵, 

حلیث رٹم ۲۷۳۸ : آخرجه مسلم ٹی صحیحہ ۱۰۰۷/۲ الحدیث رقم 14٤(‏ ۔۱۴۸۵۰). راحمد هي 
الد ٹل ۱٦۸‏ 

۱ حدیث رقم ۲۷۳۹ : آخرجہ البخاري فی صحیحه .۹٦/48‏ الحدیث رظم ۱۸۸۳. ورمسلم في محیح /٢‏ 
٦ ۲‏ الحدیث وقم (414۹ . ۱۳۸۳). والتداتی فی السئن ۷/ ۱۶١‏ الحدیث رقم 1158 ومالك ئيی 
الع طأً (٢‏ الحدیث رقم ء من کتاب الجامع وأحمد فی المسلد .۳۰٣/۳‏ 


د۰ 





قابی کہ جانہ فقال : أقلتی بعنّی . فابی فترج ااأعرابی؛ فقال رسول اللہ مات ۔ انا 
المدینً کالکیر تَغي خَيْکھا وثْثصِغُ طیبھاە۔ عتفق علیه۔ 

۰٠ھ )۱١(‏ وعن أبی غریرۂ نائ ؛: قال رسول الله کے وآ تقومُ الساعةُ حتی 
فی المدین ٹؿراڑھا کما پُفی الْكیرُ حََبّثُ الحدیدہ. رواہ عمسلم. 


191٭-۔ )۹٥(‏ وعل قال : قال رسول اللہ نے : اعلی أآلقاب المدینة ملالکھ 





علی البیع فإن الإقالة من مکارم الأخلاق فی الہیم ولذا قال پل من أقال نادماً أقال الل عثرتہ 
ہوم القیامة فاہی) لأن الفرق بیٹھعا ہین (ثم جاءہ فقال أقلتي بیعتی ابی فخرج) أي من المدینة 
(الأعرابی) من غیر |ذنہ ال (فقال رسول اش نچ إنما المدینة کالکیر تتفي خبٹھا) بفتحتین یمني 
ما تِرڑہ النار می الجواعر المعدنیة التی تصلح للظبع فتخلصھا ہما تبرزہ عتھا من ذلكٹ وروی 
ہضم الخاء وسکون الہاء یعنی بە الْشيء الخبیث قال الطیبی [رحمه الہ] والازل أشيے لمناس 
الکیر (ویتصع) بفتح الیاء والصاد المھملۂ عو الروایة الصحیحة أي یصفو وبخلص ویتمیز 
(طیبھا) بفتح الطاء وکسر الیام الملددة عملی الروایة الصحیحۂة ویروی بکسر الطاء وم الباہ 
قال الطیہي [رحمه اش] والآول هو آقوم معنی لأئه ذکر فی عقابلة الخبیث وآنه لا مناسبة ہین 
الگیر والطیب وفقال بعض الشراح روی ہے التاء وسکون التوت وعي أشد الروابات لفظا ومعنی 
من نصع لونہ نصوعاً إذا اشتد بیاضه وخلص وأنصعه غیرہ علی اللغة القیاسیة وفی معناہ منصع 
بتشدید الصاد والروایة بالتشدید آکثر وطیھا ہتشدید الیاء وفتح الباء جعل مثل المدینة وعا یصیب 
ساکنیھا من الجھد والبلاء کمٹل الکیر وعا یوقد عليه فی الثار فیمیز به الخبیث؛ من الطیب 
فیذعب الخبیث ویبقی الطیب فيه آڑکی ما کان واخلص کما فی زمان ععر بن الخطاب رضي 
الله عنه فإنہ أخرج اعل الکتاب وأظھر العدل والإحسان وفی الئنزیل إشارۃ إلی عذا التاوبل ثي 
الحی والباطل من جھة التعئیل قأما الزبد قیذعب جفاء وآمڈ ما یتفع التناس فیمکٹ في الآرضس 
كذلك یضرب الله الأعثال (عتفق علیع) . 

۰-۔ (وعن ابی عربرۃ مال قال رسول ال ٹا لا تقوم الساعة حتی ئنفی المدینة) اي 
تخرح (شرارھا کا بنفی الکیر) أی یذعب (خبثٹ الحدید) أيی وسخه قال الطي [رحمه الل]: 
بحتمل أن یکون ذلك فی ژعنه عليه الصلاۃ والسّلام لان بعثثه من أشراط الساعة وأن یکون حبن 
خروج الدجال وقصدہ العدینة (رواہ سلم). 

۱۔ (وعنہ) أی عن آبی عریرۃ (قال قال رسول اللہ تق علی انقاب المدینة ملاكة) 
جمع نقب بسکون القاف وھو الطریق ہین جبلین قالە الطیبی [رحمه ا۵] والاأظھر ان الع اد بە 


حنیث رتم ×۴ اُخرجہ سلم ٹی صحیحہه ٠٠٠۶ /٢‏ الحدیث رقم (14۷ , ۱۴۸۱)۔ 

عقیك رقم :۲۷٣٤‏ آخرجه البخاريی فی صحیحه ۹/٤‏ الحدیث رہم ۱۸۸۰۔ ومسلم فی ۱۰۰۶/۲ 
الحدیث رٹم (۸8 ۱۴۷۹۰) وائٹرمدی ٹپی الستن 14٦/7‏ الحدیث رقم .۲۲۸٢‏ وعالٹك ئي 
الموطاً ۲/ ۸45 الحدیث رقم ٦‏ من کتاب الجامم. وأحمد قی العسلد ۴/ ۳۹۳. 


۷۲ کاب المتامد/ باب حرم العدینة حرسھنا اللہ تعالئی 
لا يدحَلھا الطاعوث ولا الدأجال؛. تفق علے. 


٣-۔ )۹٦(‏ وعن اأُنسء قال: قال رسول الله پا ؛ ؛لیس من ہلد إِلا سَیْطوهہ 
الال لھا ال ھی 2سد آھاہا الاساتہ اف لا کات پک گرتھار تحت 
الَبْخة فترحٔفٗ المدینةً باھلھا ثلاث رجفّاتِ+ فیخرج إليه کل کافر ومثافق4. متفق علیه۔ 


-٣‏ (۱۷) وعن معدہ قال: قال رسول اللہ ےچ : ۷لا بُکیڈ أھل المدینة احد 


مطلق الطریق أو آرید ہالانقاب الابواب والمراد ملائكة حرسة (لا یدخلھا) أي المدینة أو انفلبھا 
(الطاعون ولا الدجال) وھو بحتمل أن یکون حکما مستقلا وکون الملائکة علی الانقاب ہمنزله 
الحجاب واقفین علی بابه تعظیماً لجنایة وآن یکون حکعأ مرتباً علی الوّل بأن یکونوا مائعین 
دخول الجن عن الکفار الذین مرا أ٘د ضربھم وطعلیم طظھور الطاعوں ودخول الدجال الذڈی هو 
مسحور ومسخر لھم أو عم مسلخرون لہ اہتلام منه تعالی [علی عبادہ] فحفظ الله تعالی مله أھل 
الحومین الشربھین بہبرکڈ ما فیھما من البقعتین العنیفتبن (متفق عليه). 


7 - (وعن آنس ال قال رسول ال 3 لیس من بلد إلا سیطؤہ الدجال) ای یدوسہ 
ویدخله ویفسدہ (إلا مكة والمدیكنة) باللصب علی الاسنثناء (لیس قب من أنقابھا!) أی انقاب 
المدینة وکل واحدۃ متھما (إلا عليه الملانكة) آي علی ذلك النقب وفی اصل ابن حجر [رحمه 
] علپاوعو مسشخالف تلاصول وتکلف له بقوله 0 ا ا جا الطربیق وھو پاکر ویژنٹ 
(صافین یح رسوتھا) أي یحفظرن اعلھا (فیٹزل) أی الدجال بعد أن منعته الملائکۃ (السخة) 
ہکسر الباء صفة رھی الارضں التی ثعلوھا اللوحة ولا تکاد تنیت إلا بعض الشجر وہفتحھا اسم 
وو موضحع قریب من المدینة (قترجف المدینة) بغے الجے أيی تضطرب (باھلھا) أي ملتیسۂ 
بھم وقیل الیاء للتعدیة أي تحرکھم یس وو ری ئگ انی 
الدجال (کل کائر ومنافق) قال الطیبی [رحمه اش] الباء پحتمل آت تکوت للسبببة اي تعزلزل 
کنا سی قفا کر ارت کک حر کرس 
ٹم نقل عن المظھر ترجف المدیتة باھٹھا اي تحرکھم وتلقی میل الدجال في قلب من لیس 
بمژمن خالصی العقل قال معلی هذا الِاء صله القحل ١ھ.‏ قال میرذک والظاعر أن الباء علی منا 
للنعدیة فلت لا پظھر غیر عذا الظاعر وعو لا بنافی أن یکون صلہ الفعل کما ھر الظاعم (متفق 
علیع) ۔ 


٣۳‏ ۔ (وضن سعد قال قال رسول اٹ تق لا بخید اھل المدیتة احد) أی بالمگر 


حدیث رقم ۲۷٢٤‏ : آخرجء البخاری قی صحیحھ ٤ر۹‏ الحدیث رقم ۱۸۸۱۔ ومسلم ٹی صحیحء /٤‏ 
٤۵‏ الحدیث رتنم (۱۲۴ . ۴٢۲۹)۔‏ واحمد ئی اثمسند ۳ ۰۷۔ 

حدیث رقم :٦1۷۳‏ جرہ البخضاری قی صحبیحه 1ر۹ الحدیث رٹم ۱۸۷۷ء وعیلم ٹی صحیحه ۲/ 
۶۸ الحدیٹ رقم ,٦۹8(‏ ۱۳۸۷), وابن عاج٭ فی السننٰ ۳ ٠۰۹‏ الحدہٹ رٹم ۳۱۱,۵۔ 


کتاب العنامك/ باب حرم المدینة حرسھا الل تعالی ٣٣‏ 
إلا انماغ کما ینماغ الملخُ فی الماء؟. متفق عليه. 

٤-۔‏ (۱۸) وعن آئسی: ان النبیْ تق کات إذا غَيِمَ من سَفر فنظز إلی جُذراتِ 
المدثة . وضع راحل: وإن کان علی دابَة حرکھا من حُبھا. رواہ الیخاری . 

۵۶ے (۱۹) وعنہ: أن الكبی چا طلغ لە لد فقال: هھذا جَبْلُ يُحبُنا ونجبٔہ 
اللمع إِنّ إبراھیغع حزمْ مکڈء وانی أَحرْمْ ما بین لاہتیھاہ۔ عتفق عليه . 
والخداع (إلا إنماع) أي ذاب وعلك (کما ینماع الملح فی الماء عثفق علیه). 


4ة۔ (وعن آنس آن النہی ال کان إذا قدم من سفر فنظر إلی جدران العدینة) 
اللجیب والتجية من الڑہل می الحدیث ا ناس کإبل عائة لا تجد فیھا راحلۃ (وإِن کان علی دارة) 
کالبخل والفرس (حرکھا من حبھا) تنازع فی الفعلان أي من اأجل حبه قلل إیاعا آر أعلھا آر من 


اجل حبھا لہ لا وائشد فی معناہ: 
فا نٹ ال مل اڑل زاد شسوئسي فلمعح العیج ثوت العحجر شپر 
ولا ےسا إپاسدث ال خیسام فرجے الطرف دون الخ هے عام 
راعقے نہاپکرہ آ7 عترق پیا إذا فنت ال خقيیام من اخ ی ام 


وتوله: (رواء البخاري)۔ 


٥۔‏ (وعدع) أي عن آنس (آن التبي ے2 طلع) اي ظھر (له أحد ثقال هذا جبل یحبنا 
ونحبے) قیل محبة الحی للجماہ |عجابہ ورسکوث التفس إليه والمڑانسة ب٭ لمایری فيه من نفع 
ومحبة الجماد للحي مجاز عن کونە نافعاً إباہ سادا عانعاً ہیتە وبین ما یؤذیه قال الخطابی پرید 
اح آحد من ال هداء والاحیاء حواليه وفال محہی السنة الاولی إجراؤہ علی ظاعرہ ولا ینکر 
ورصف الجمادات بحب الأنہام والأولیاء وأھل الطاعة گما حنت الأسطوانۂ علی مفارقتہ حتی 
سمع القوم حنیٹھا کما آخبر ان حجرا بمکة کان یسلم عليه قبل الوحی وقال الطیبی [رحمه اش] 
لا [ینکر آن] یکون جبل أحد وجعیع اُجزاہ المدینة کانت تحبه وتحن إلی لقاءہ حال مفارقتہ 
(اللھم آن إبراخیم حرم عكة) اي أظھر تحریمھا (وإنی آحرم) اي أعظم (عا بین لاہتبھا) أي 
طرفي المدیئة أو أحوم تخریبِ ما بیٹھما وتقسیم ما فیھما من زینة البلد ولیس المراد مثٹل تحریم 
مكة بالإجماع (عسفق عليہ). 


حدیث رم :1۷8١1‏ اخرجہه البخاری قیي صحیحه ٤‏ ۹۸ الحدیبٹ ورقم ٦۱۸۸۔‏ والترمڈي لی السئن /٥‏ 
٤‏ الحدیث وٹم ٣٤‏ ۳. وأحمد هی المسند ۴/ ۹٥۱۔‏ 

حدیٹ رقم ٭]۲۷: اآخرجہ الیخاری ٹی صحیح_ە ۱۳/ ۳۰٣٣‏ الحدیث رقم ۷۳۳۳۔. ومسلم فی صحیحه 
7 الحدلیث رقم ٦٦8(‏ ۔ ۶٦۱۳)۔‏ واین ماجه می السئن ۱۰٢١/٢‏ الحلدیث رقم ۳۱۱۵۔ 
وعالك هی الموطأً ۸۸۹/۲ الحدیث وقم ٠١‏ من کتاب الجامع۔ واحمد فی السلد ۱۹/۳. 


کی کاب المناسك/ ہاب حرم المدیثة حرسھا اللہتمالی 





-٦ ۲‏ (۴۰) وعن سهل بن سعد؛ فال: ام0 1ء الس گا 


مت ۰ 
ونحبھا۔ روا البخاریيی۔ 


الفصل الٹائی 

۷ (۲۱) عن سلیمان بن بی عبدِ الله تال : رایت سعد بن ابی وقاص أخذ رجلا 
موی مالس ارت ناف ول نا ای الو کا نے 
فقال: إِن رسول الله ولا حرٔمٌ ھذا الحرمَ وقال: ٭من آخذً أحدا یسید فيه فلَيَسْلبْهہ فلا ارہ 
علیکم طعمةً اطغمیبھا رسول ال نی ولکن إِنْ شتٔمْ دفعث إلیکم ثملہ. رواہ أبو داود۔ 





٦۔:۔‏ (وصن سھل بن سعد قال قالِ رسول ال ٹا أحد جبل یحبنا ونحبه) ولعل وجه 
از تخصیصه ہالذڈگر لتحرکە یه سرورا لما رقی علیء عم أصحابه الثلائة فقال لہ اتبت احد فإنما 
١‏ ْ عليك نہي ِصدیق وٹھبدان''' (رواہ الٰبخاری) ورواە الترمذی عی آُئس واحمد والطہرائی 
والقیاء عن سوید بن عامر الأنصاري وغیرہ ورواہ الطبراني ني الأوسط وعن أبی عمیس بن 
سے جس پر سرت پھر رج و س آہواب الحِنة وھذا عیبر 
۱ جبل یغخشا ونتخفه وإله علی باب من أ أہواب التار٥‏ وفی رواية للطبرانی عنْ سپل بن سعد أحد 
رن من آر کان ال ۔ 


۱ (الفصل الٹانی) 

٦ ْ‏ - (عن سلیعان بن آبی عبد ا٭۵) بالتکیر (قال رأیت سعد بن ابی وقاص اخذ 
رجلا) اي عبداً (یصید فی حرم المدیئة الذی حرم رسول اللہ تّة) أي حدہ (فسلے ثیابہ) بد 
اشتمال (فجاء عواليه فکلعوہ لیه) اي فی شان العہد ورد سليه (خقال إن رسول انث ال حرم ہڈا 
الحرم) قال ائطیبی [رحمه افاادل عل ھ فت ان تحریمھا کتحریم مکة ا ع۔ لا یظھر وجە 
دلالته لآ من لفظ التحریم ولاعن أَحَذ السلب فان التحریم بمعتی الكعظہم والحرم بمعلی 
المحترم المعظم وإن اأخل السلب یتافی کون تحریمھا کتحریم مکة قإله لیس قي حرم مک سلب 
. الٹیاب فی جزاء العقاب إجماعاً مم آأنه فی ذلك مخالف لجعھور الصحابة (وقال) اي اي ہج 
(من آخذ احدآپصید فيهفلسلبه) ھذا آخ الحدیث وقد تقدم الجراب عے (فلا أُرد عليکم 
طممة) آي بالضم ای رزقاً (أطسمنیھا رسول الل 48) أي عینه ولا أبالي (ولکن إن شئتٹم دنعت 
إليكم ثمله) آي تبرعاً قالہ اثطیبي [رحمه اه] واحتیاطاً للاختلاف قیه (رواہ آبو داود). 


حدبہٹث رقم ۲۷۹۹: اخرجہ البخاري قيی صحیحہ .۳٤٤/٣‏ الحدیٹ رقم ٦ء‏ وسلم فی ٦٢‏ ۱۰۱۱ 
الحدیث رغم (٤ؤ‏ ۵ . ۱۳۹۳)۔ 

,۲٦۸۹ الحدبث رتم‎ ٦٤ ۷ رجہ البخارتی قی صحیحه‎ )٦[ 

حدیث وقم ۲۷٢۷٢‏ : اخرجھ آبو داود فی السئن 5٣٣/٦‏ الحدیث رقم۲۰۳۷. واحمد فی المسند ١‏ ۱۷۰. 


۶۸ہ (۴۲) وعن صالح مولی لسعدِ؛ أكُسعدأاوجد عہيیداعن عبیدِ المدينَة 
بقطعوٗ من شجر المدینةء فأخذٌ متاعٌھم وقال - بعني لموالبھم ۔: سمعث رسول اللہ پل 
یٹھی أن يُقَطمٌ من شجر المدینة شی٤ء‏ وقال: لن قطمَ علہ شیٹاً فلِمَن أَحَله سَلہه. کی 
اہو داود, 


9۔- (۲۳) وعن الزبیرء قال: قال رسول اللہ ف2: ٢‏ إِنَّ ضیّد وَج وعضاغہ جِزمْ 


صسحرم زآء ا 


۵۶۸۔-۔ (وعن صالح موی لعد) صرابه عن صالح عن مولی لعد قال الشیخ الجزري 
ھذا الحدیث رواہ عن صالح عولی التوآمة غن مولی اعد ومولی سعد مجھول وصالح موثق 
روی لە أبو داود والترمذیي وابن ماجه فال أبو حاتم لیس بالقوي وقال اأحمد صالح الحدیث ا 
ا ۔ فعلی ھذا أسقط لفظة عن من قلم نساخ المشکاۃ أو وقع سھو من المصنئف قال عیرك ویؤید 
ما قاله الشیخ أن من صنف فی آأسماء رجال الکتب لم یذکر لسعد عولی یقال لە صالح والل 
تعالی أعلم (آن سعدا اوجد عہیداً من عہید الحدیتة بقطعون من شجر العدینة) أي من بعضش 
آکجارھا (فاخذ متاعھم) أي ثیابھم ڈوقال یعنی لعوالیھم) تفسیر من الرواي عنہ (سمعت رسول_ 
اللہ ڑل بٹھی أن بقطع من شجر المدینة) [ای بعضض آشجارعا] (شيء وقال) أي النبي تچ (من 
قطع عنه) أي من شجرعا (شیتا فلمن) أي ناذي (اخلہ) أي القاطع (سلبہ) أي ما عليه من 
الثباب (رواء آبو داود)., 


۹ (وقی الزبیر قالگ قال رسول اللہ کے ان صیدوج) بفٹح الواو ونتشدید انجیم فی 
الٹھایة موضم بناحیة الطائف وفی القاموس اسم واد الطائف لا بلد پہ وغل الجوحري . 
بہن جبل المحترق والأحیحدین ومنهە آخر وطأۃ وطأھا ال بوج پرید غزوة حئین لا الطائف 
وغلظ الجوعھري وحلین واد قبل وج وأما غزوۃ الطائف قلم بکن فیھا قتال ڑوعضامه) أي 
آشچار شرکه (حرم) ہبکسر قسکوت ال السید جمال الدین حوم وحرام ولختان کحل وحلال 
قات رقریء بھما قوله تعالی: غلوحرام علی قریة اھلکتاھا أنھم لا یرجعون 4 [الابیاء ۔ ۳]۹۵“٭ . 
(محرم) تاکید لحرم للل) متعلق ہمحرم آئي لأمرہ أو لآأجل أولیائه إذ روی أنه حرمه علی سبیل 
الحمی لا غراس الفزاۃ قال الطیبی [رحمے اش] پبحتمل أن یکون ذلك التحریم في وقت 
مخصوص ئم نسخ ذکر الشافعي [رحمه اش] أآنە لا یصاد قيه ولا یقطع شجرہ ولم یذکر فيه 
ضْمجامنٰا رفی معناہ النقیع [أي بالٹون وتقدم نقل شرح السنة وحاصله ما یوافق مذھبنا من أن 
النقیع] حماہ ا الإہل الصدقة ونعم الجزیة وقد التفقوا علی حل صیدہ وقطم نباتہ لان المقصودہ 
عله عنم الْكلا من العامة ولا پجوز بیع اللقیم ولا بیع شیء ٭ من أشجارہ کالعوقوف وقال شارح 


حا۔یٹ زرقم 1۷۸ آخرحه ابو دارد فی السلن آجطر تہ الحدیہٹ رقم ۱٢۸‏ ,َ۳ت 
حدیث ‏ رتم ۲۷]۹: ” اخرجء آبو دارد فی السنن ۵۲۸/۲ الحدیث رقّم ۲۰۳۲, وأحمد فی المسند ١/١٦۱۔‏ 
١(‏ وعي قراءۃ شعبه وحمزۃ والکسائی امہ ہکسر الحاہ وسکوٹ الراء بغیر ألف. 


ٌ ٦[ے۔‏ تجابس التتااٹث/ پا حترح المدینة حرمھا انل تعالٰی 


رواہ أبو داود. رقال محیي السنة وجخ> ذکروا أنھا مچ ناحية الطائف . وقال الخطابي : ٢إئہہ‏ 


بدل ٢‏ إتھا1. 


)۲٢( ٠۰‏ وعن ابن عُمرٌَ قال: قال رسول اللہ پ: ٭سن استطاغ أن یموثت 
بالمدیتة فلِيْمُث بھاء فإني أشْفُمْ لمنْ یعوث بھا؟۔ رواہ أحمدہء والرمذيی؛ وقال: ھنا 
حدیث حسن صحیخ؛ غریبٔ اسنادا. 


یجوز أُن یکون التحریم علی سبیل الحرمة والتعظیم له لیصیر حمی للمسلمین أي مرعی لا 
فراس المجاہدین لا یرعاھا غیرھا وفی بعضی الشروح آأنه عليه الصلاة والنّلام کان پرید غزوۃ 


۱ الطائف فاعلمه الله آنہ سیکون معە الجم الغفیر فرأی ذلك التحریم برتشق به المسلعون بروام 


آبو داود) قال میرک حدیث الزبیر رواہ أبو داود وفيه قصة وفی سندہ محمد ہن سنان الطاثفی 


واہوہ وقد سئل أہو حاتم عن محمد فقال لیس بالمقوي وفی حدیثہ نظر وذکرہ البخاري في 
تاریخه وڈگو له عتا الحدیث وقال لم یتاہم عليه ذکرہ مسلم أیضا وقال لم یصح حدیٹه وکذا 


َال ابن حبان ا ھہ. وبھذا یتبین عدم صحة الاستدلال بھڈا الحدیث علی حکم عظیم مشتمل 
: علی تحریم (وقال محي السنة) أيی صاحب المصابیح في شرح الة (وج ذکروا) أي العلماء 
ڈآٹھا سن ناحية الطائف) قال ابن حجر [رحمه ؛48] الظامر آت الأضافة بیانیة أي ناحیة ھی 
الطائف فیلزم منە أتن جمیع الطائف حرم ولا أظن أن اأحدا قال به مع أله مخالف لعا سیق من 
. أقوال اللغوبین وعتاقض لقوله أیضاً فی بیان سیب جعلە حرماً آنە چاء فی وجه تسمیة الطائف أن 
ُ جیریل اقتلم تلك الأرض من أُرضی الشام ٹم حملھا علی جناحه وأنی بھا إلی مکكة فطاف بھا 


. بالبیت سبعائم وضعھاثمة ولا بعد أن الف حرم قطعة من تلك الأرضی لیتذکر سہب تحریمھا 


"ا فیسٹمر تحظیم الطائف جمیعھا ولم یحرم کله لآن فیه مشقة علی الناس لشدۃ احتیاحجھم إلی نہانه 


وصیدہ | ھ. ولا یخفی ما فيه من المناقضۂ وکڈا المعارضة ہما می تحریم مکة إجماعا وتحریم 
المدیتة عندھم إِذاً الحشقة عامة ہل في الحرمین الشریفین اکٹر فتدبر (وقال الخطابي) أيٍ في 
معالم السنن (آنہ) بفتح الھمزة (بدل اٹھا) وعو أمر سھل لن التذکیر باعتبار الموضع والتأنیث 


" باعتبار القعة 


٠‏ ۔ (وعن ابن عمر قال قال رسول اللہ یل من اسنطاع ان یموت ہالمدینة) اي یٹم بھا 


۱× حتی یدرکە الموت ٹمة (فلیمت بھا) أي غلیقم بھا حتی یموت بھا (فإني آشفع آن یموت بھا)أي 


فی محو سیثات العاصین ورفع درجات المطیعین والععلی شفاعة مخصوعة بأھلھا لم توجد لمن 
لم یمت بھا ولذا قیل الأفضل لمن کبر عمرہ وأظھر أمرہ بکشف ونحوہ من قرب اجله أن پسکن 
العدینة لیعوت فبھا ومعا یؤیدہ قول عمر اللھم ارزقنی شھادۃ فی سہیلك واجعل موئي ہہلد 
رسولك (رواہ احمد والٹرمذي وقال غذا حدیث حسن صحبح غرہب إسنادا) ولس عذا صریحاً 


حدیث رقم 1۲۷8۰۶: آخر جہ الثرمفذی ٹی السٹن ۵/ ٦٭۷١‏ الحدیث رثم ۳۹۱۷۔. واہن عاجه ضيی ۹,٦‏ 


الحدیٹ رقم ۳۱۱۲. وأحمد فی المسند ۷۲/۲, 


کاب العناك/ ہاب حرم المدینة حرمھا اللہ تعائی ٦۷‏ 


١ھ‏ (۲۵) وعن أبی عریردء قال: مال رسول الل پل : اخ قریة من قریٗ 
الاسلام حخَرَاباً المدینً4. رواہ الترمذی وقال: عذا حدیث حسن عَریبٔ,. 


)۲٦( 7۲٣‏ وعن رض بی عَد ال من الٹبی ڈگ خال: (إِن الله اوحی إِلئ: أيٍ 
مڑلاء اللابة تزلت فھی دار ٣جریْك‏ الجاة او الہحوین ؛ آر فٹرین8/, رواہ الثرمذدي . 


الفصل الثالٹ 


٣‏ (۴۷) عن آأبی بکرڈء عن انی قل قال: ہلا بدخل العدینة رعبٰ المعسیح 


فی أفضلیة العدینة علی مکة مطلفاً إِذ قد یکو فی المفضول مزیة علی الفاضل من حیثیة وتلك 
یسب تفضیل بقعة البقیع علی الحجون آما لکوئه تربۂ آکثر الصحارة الکرام آو لقرب ضجیعه عايہ 
الصلاۃ والسلام ولا بعد أن یراد بہ المھاجرون فإنه دُم لھم الموت بمكة کعاقرر فی محلە. ۱ 

١۔‏ (وعن أبي عریرة قال قال رسول ال ڑ5 آخر قریة سن ری الإسلام خرابا 
العدينة) خہر وآخر مبتدا أو یجوز عکە وفيه إشارة إلی ان عمارۃ الڑسلام ملوطة بعمارتھا وھذا 
ببرکة وجودہ فیھا ٍ (رواہ الٹرمذدی وقال ھذا حدیث حسن غریب)۔. 


٦‏ ۔ (وضن جریر بن عبد الل) أىی الہجلی ‏ (عن الٹبی ا ثال إن اش اوحعی لی أی 
ہڑلاء الثلاثة) منصوب علی الظرفة لقوله (ثزلت) أی لللِقامة بھا والاستطان فیھا وقدم عليه 
للاسعفھام ذکرہ اہن حجر وآأغرب فی قوله کذا قاله شارح وعو عجیب لأنٹھا ھٹا لیست استفھامیة 
کماعو واضحاھ. والخطاً فی کلام لائح (فھی دار عجرتك المدیئة) بالجر علی البدلیة من 
الثلائة (آو البحرین) وھر موضع مٹھور إلی الان وقیل ہین بصرة وعمان وقیل بلاد معروقھ 
بالیمن وقال الطیبي [رحمه الل] جزیرۃ ببحر عمان (أو قتسرین) بکسر القاف وفتح النون الأاولی' 
المشدد ویکسر ہلد بالشام وفي بعض التسخ ضط العدینة باللصب فیکوت بتقدیر اعلي ورفي 
آخری برفعھا علی تقدیر هي وفی البحرین لغات تقدعت وفنسرین غبر منصرف آ(رواہ الترمڈي) 
وھو مشکل إن الٹتی رآھا وعو ہمکة تھا دار مجرتہ''' وآمر ہاٹھجرۃ إلیھا عي المدینة کما تی 
الأحادیث الٹي آصح من ھذا وقد یجمع بأنه أوحی إاليە بالتخییر ہین تلك الٹلالة ثم عین لە 
احداھا وھی أفضلھا. 


(الفصل الٹالے) 
٣۔‏ (فقن اہی بکراعن البی 8 قال لایدخل الملینة رعب المسیح . 


عدیٹ رقم ٦۷8۹‏ : اخرجھ الترمذی فی النن ٦۷٦/٥٦‏ الحدبث رتم ۳۹۱۹, 

حدیث رقم ۴۷8۴ : آخرجہ الترمذی فی النن ١۷۸/٥‏ الحدیث رٹم ۳۹۲۳, 

.:5 نی المخطوطذ لاجر‎ )١( 

حدیث رقم ۲۷۵۴۳: اخرجہ الیخاری فی ۹/٤‏ الحدیث رغم ۱۸۷۹۔ واأحمد فی المسلد ٥ٴر‏ ٤٦۔‏ 


ر۳٦‏ تاب المتامك/ پاپ حرم العدینة حرسھا الله تعالی 
الڈ جال ؛ لھا بومثڈ سہعة أبواب , علی کل باب ملْكانِ*۔ روا البخاری . 


۲۷۵٤‏ ۔ (۲۸) وعن آئی؛: عن الكیٗ بلق قال: ٭اللهَمْ اجعل بالعدينة ضعقی ما 
جعلت بمکة من البرکھا۔ عتفق علیھ۔ 


)۲۹(٤٥‏ وعی رجل من آلِ الخطاب ؛ عن التییٰ ‏ قال: 'مَْ زاڑتی متعمٰداً کان 
فی جواری یومَ القیامةء ومن سکكنّ المدینڈ و صبر علی بلاھا کنٹ لهُ شھبدا وشفیعا یومَ القیامةِ 


۱ الدجال) ہضم الراء وسکون العین ویضم اي خوفه (لھا) أي لسورعا (یومٹذ سبعة آبواب) أي 
طرق وأنقاب (علی گل باب ملکان) آی النان أر نوعان یعیتاً وشمالا لا یحفظان (رواء 
۱ الہکضاری) . 


٤۶۔‏ (وعن آنس عن النبي َ فال اللھم اجعل بالمدینة ضعفي عا جعلت ہمکة من 
. البركةھ) آي عثليه فی الآأھرات وھو لا بنافی کون مکة أفضل مھا باعتبار مضاعفة الحسنات فإن 
بعثل ما دغالك ہمکة ومثله معه (عتفق عليم). 


٥ ٣‏ (وغن رجل من ال الخطاب) بغتح الخاء المعجمة وتشدید الطاء علی ما في 
: الشسخ وکتب ميرك علی الھامش آل حاطب بالحاء المھملة وکسر الطاء ووضع عليه الظاھر 
وکتب تحنه گذا في الترغیب للمنذري (عن النبي پَإ قال من زاري عتعمدا) أي لا یقصد غیر 
زبارتي من الأمور الي تقصد فی إتیان المدینة من الٹجارة وغیرعا والمعنی لا یکون مشوبا 
بسمعة ورباء واغراض فاسدة بل یکون عنن احتساب وإخلاص ثواب وعن بعضض العارضین أنہ 
حج ولم یزرہ وقال آتجرد للزیارة فكأنه آخڈ بظاعر اللئظ وبقیة العلماء وسائر العرفاء نظروا إلی 
خلاصة المعلی وٹھذا استحب للزاثران ینوی زیارة المسجد الشریف التہوي وعتہرۃ البقیع وقبور 
الشھداء وسائر العشاعد إذ لا تتافی بی العبادات والامور الديِة آما تری أَئه قد پؤدی رکعتین 
جع فصو مات المسجد وسنة آو غرضی وعلااحد معائی قوله ا 8ة 
المؤمن خر من عمله8 وعال اہن الھمام [رجعه اھ] إلی قول العارف وقال الاوٹی تجرید الئیة 
للزیارة ٹم ان حصل لە إِذا قدم زیارۃ المسجد أو پستفتح فضل انل سبحانه فی مرة آخری 
ینویھما فيھا لان فی ذلك زیادة تعظیمہ ٹ2 کان ٹٹیي جواري) بکسر الجیم أي فی مجاورتی او 
محافظتی (یوم القیامة وسن سکكن المدینة) أي أقام آر استوطن بھا (وصپر علی ہلاٹھا) من حرھا 
وقغیق عیشھا وفتلة من یسکتھا من الروافض التی قبھا نظیر ما کان بقع للصحابۃ من منافقیھا 
(کت لە شھیداً) أي لطاعته (وشقیعاً) لمعصیته (ہوم القبامة) وبحتسل أن تکوٹ الواو بمعنی او 


عحدیٹ رقم ٤۷ء‏ ُخرجە البخاری فی صحبحه ؟/ ۹۷ الحدیٹ رقم ۸۸٦۔‏ ومسلم فی بح حےہ ٦‏ 
٤‏ الحدیث رقم 11٦2‏ , ۱۴1۹). 


حلیث رتقم ۵ آخرجہ الیبھقی فی شعب الإْیعان. 


کتاب المناسك/ باب حرم المدینة حرمھا ا تعالی ۰۰۹" 


ومن ماث فی أحد الْحزمین بِعَثة الله مِنّ الاَحنينْ بومْ القیامة. 


٦ھ‏ (۳۰) وع ابن عمز مرفوعاً: امْنْ حچُء فزارٌ قبري بعد موٹتی؛ کان کمَنْ 
: ۱ 
زازتی فی حیاتيی. رواھما البيھقي فی اشعب الإیمانہ۔ 


11۷1(8 رعن حسی ہی لد آف رسرہ اف گل کان حلابا رف نت 
اك فاطِلع رجل فی القبرء ققال: بش مضحِمْ المؤمن! فقال رسول الل ہے : ابس ما 
قلت!؛ قال الرجلٛ: إنی لم أرذہ إنما آردث القتل فی سبیل اللہ فقال رسول اللہ نة: ہلا 


بل القتل في سبیل اللہء ما علی الأرضی بقعة أحبٔ إلي 





ومن مات في آحد الحرمین) آي مودتاً (بعثہ للہ من الامتین) اي من الفرع الاکبر ومن کل : 
گطدورۃ (یوم القیامة) . : 
ا 


-٦‏ (وعن ابن عمر مرفوعأً من حج قہري بعد موٹی) الفْاء التعقیبیة حالة علی آٹِ 
الانسب أن ٹکوٹ الزیارة بعد الحج گما عر عقتضی القواعد الشرعیة من تقدیم الفرض علی| 
الٰسئهُ ود رروی الحسن عن أبی خنیفة تفصیلاً حسنًا وھو أنه کان الحح قر ھا آ فالأحسن للحائ 
أنہ پبدڈ بالحج ثم یٹنی ہالزیارۃ واِن بدا بالزیارة جاز وإن کان الحح تفلا فھو بالخیار قبیدا ہابھسا!_ 
شاءھ.. والاأْظھر ان الابتداء بالحج اولی لڑطلاق الحدیث وانقدیم حق ال علی حقہ لاد ولذۂ 
تقدم تحیة السجد البوي علی زیارۂ المشھد المصطفوي (کان کمن زارتی فی حیاتي) لا قرغ : 
حی برزق ویسٹعد عته المدد العطلق (رواعما) أىی الحدیثین الساہفین (البیھقی فی شعب؛ 
الإیمان) والاأحادیث فی هذا الباب کثیرة وفضائل الزیارة شھیرة ومن انکرھا إنعا أنکر ما فیھا من 
بدع تکیرۃ غالبھا گیرۃ وقد بسطت الکلام فی غیر عذا العقام به یٹم نظام المرام۔ 


۷۔ (وعنٰ یحیی بن سعید) تابعی جلیل (أن رسول الہ 8ڑ کان جالسا) أي نی 
ار (وقبر یحفر بالمدینة فاطلع) بتشدید الطاء أي نظر (رجل فی القیر فقال مضحح المؤمن۴ . 

بعتح الجیم سم خی ومدفله قال الطیبی [رحمه (ق] أيٍ مذا الشہر ے یعنی المخصوص بالذدم محجل ون 
والمعنی کون المؤمن پبضجع بعد عوته هی مٹثل غدا و سر ارت و 
بٹی ما قلت) آأي حیثٹ اطلقت الذم علی مضحجح المؤمیٰ مم آن قبرہ روضة من ویاض الجلۃ . 
(قال الرجل إنی لم رد هذا) أي هذا المعنی أو ھذا الاطلاق (وإنما اردت القتل فی سبیل ا . 
اي له آو آردت أُن الشٌهادۃ ئي سہبل الل افضل من الموت علی المراش (فقال رسول ال 3) 
تقریرا لمرادہ (لا مثل القتل) بالتصب أي لیس شء مثل لعل شاو کر حول من 
یعوت ویدفن فی المدینة سواء یکون بشھادۃ أو غیرھا وقال (ما علی الأرضی بقعة احب إلن) 


حدیث رقم :۲۷٥٦‏ آخرجه الیبھفی فی شعب الإہمان۔ 


حدیثٹ رقم ۲۷۷: آخرجءە مالٹ قی الموطاً ٦۹٤٦٢‏ الحدیث رقم ۳٣‏ من کتاب الجھاد, 


ےہ کتاب المناسك/ پاب حرم العدینة حرمھا اللہ 'تمالی 





۱ أنْ یکون قبری بھامٹھاء للاٹ ات ۔ رواہ عالكٹ مرسلا, 

۸ء (۳۷)رعی ای عاس تال غان ست ئا الخطافت۲ ممسٹ رسول اللہ کا 
وهوٌ بوادي العقیقِ بقول: ٢‏ أتائي اللیلة آتٍ من ربٔی؛ فقال: صل فی ھذا الوادي المبازلء 
وقل: عمرَة فی حہّةہ۔ 


بالرقع وقیل بالنصب ڑآن پکون قبري بھا) أي بتلك البقعة (مٹھا) أي من المدینة (ثلاث مرات) 
ظرف لجمیع المقول الثاني أو للفصل الٹانی من الکلام ود أجمع العلماء علی آن الموت 
بالمدینة أفضل بعد اختلافھم أن المجاورۃ ہمکة أفضل آو ہالمدینة أکمل ولھذا کان من دعامء 
. غمر رضی الله عنه اللھم ارزقني شھادۃ فی سہیلك واجعل موتی ببلد رسولك وقال الطیبي 
آر حھۃ الہ] معناہ آئی ما اآردت ان ابر بٹس مشضجع المژسن مطلتاً بل اردت أنْ موت المؤعن 
في الربة شھیدا خیر من عوته فی فراشہ وبلدہ واجاب رسول اللہ ٹچ بقوله لا مثل القتل أي 
لیس العوت بالمدیتة ثل القتل فی سہیل اللہ أي الموت فی الغریة بل عو أفضل واکمل خوضم 
قوله ما علی الارض بقعة الخ موضوع قوله بل هو أفضل وأکمل فإذا لا بمعنی لیس واسمه 
محذوف والقتل خیر١٥ھ.‏ وھو بظاعر یخالف ما عليه الإجماع من أن الشھادة فی سبیل ال 
آفضل من مجرد الموت ہالمدیئة بل تقدم فی الحدیث عا یدل علی أن الموت فی الخربة أفضل 
من الموت بالعدیتة فتکون الفضیلة الکاملة لە أن یجمم''' له ثواب الغربة والشھادۃ والدفن 
ہالعدیپتة والله تعالی أعلم (رواہ مالك مرسلا) لأئه رری عن یحی بن سعید الأنصاری المدنی 
وھو من أکابر التابعین سعع انس بن ماك والسائب بن یزید وخلقاً سواہما وروی عنه هشام بن 
عروة ومالك بن نس وشعبة والٹرری راہن عیینة واہن الحیارك [رحمه اش] وغیرھم ڈذکرہ 
المژلف وإڈا حذف التابعی ذکر الصحابی یسعی الحدیث مرسلا ولیس قيه دلالة علی أفصضلیة 
المدینۂ بل لأفضلیة البقعة المکینڈ وقد قام الإجماع علی أنھا أفضل من مکة بل من الكعبة بل 
من العرش الأعظم والل تعالی أعلم. 


۸ ۔ (وغن ابن عباس قال: قالِ عیبر بن الخطاب سیمت رسول الل چُْ وھو) أى 
اہی کہ (بوادی العفیلق) محل قریب هن ذی الحلفه ذکره ابن حخجر [رحمه الل] وفی القاموس 
موشع بالمدینة وموضع آخر في غیرعا وفي التھایة واد ہالمدینة وموضم قربب من ذات عرق 
(یتقول آتائي اللیلة من ربی آت) أي جاءني في البارحة تلك من عندہ (فقال صل غی ھذا الوادي 
العبارك وقل عمرۂ) بالرقع اي حسبت (ٹی حممة) وٹی نسخۂ بالنصب قال الطیبی [رحمه ]١‏ 
اي احب صلاك عذہ وأعد لھا بعمرۃ داخلہ في حجة والقول بستعمل في جمیع الأفعال ما 

مر وبحتمل أن یقال المعلی صل في مذا الوادي العبارك للإحرام وقارن ہین العمرۃ والحج 


جو لی المخطوطة اتجىع٤۔‏ 
حدیث رقم ۷۶۸۸ ء: ترجہ البخاری فی صحیحه ۳۹۱/۳. الحدیث رقم ١١٥۱۔‏ وأبو داود لی السننْ /٦٢‏ 
54 الحدیث وقم ۱۸۰۰. وابن عماجهہ ۹۹۱/۲ الحدیث رقم ۲۹۷۲. وأحمد فی المسند ٦‏ ٢۲۔‏ 


کاپ المتاسك/ پاب حرع المدیثة حر ھا الله تعالی کت 





وغی روایة: اوقل غمرةٌ وححه٢.‏ رواہ الہخاری ۔ 





اھ. رھنااحتمال بعید جدا لان رڑیا الأنبیاء وحی ولم پثیت علہ پا آنہ آحوم بالعموة منع با 
فضلاً أن یجمع بیٹھما فالصواب غي معناہ أن ثواب [الصلاۃ یه یعدل ثواب] عمرۃ فی ضمن ‏ 
حجة وفیه إشارة إلی آن العمرۃة إڈا کانت مقروئة فی الحجة بأن یکون سفرھما واحدا خبر من ۰ 
الععرۂ المفردة ویمکن ان یکون فی بمعنی مع ویدل عليه قوله (وفی روایة وقل عمرة وحجة) . 
بالرفع أي صلاۃ فيه لعمرة وحجة فھو تشيه بلیغ وبالنصب علی نزع الخافقی وھو من باب 
التشه لإالحاق الَائص بالکامل عسااھ ووجه یل الصلاۂ فی ذُلك العقام عقوشس إ لی صباحب: 
الشریعة علیه الصلاۃ والسلام والظاھر آن ھذا من خصوصیات حاله فی لٹ المقام وکأنه اراد: 

سن اللہ تحجیل العمرۃ وحجة الإسلام فقیل لە صل فإن الصلاة معراج الأبیاء عليھم الصلام ' 
والسلام ولك فی عقاہلتھا ثواب العمرۃ والحج بنیتٹ علٰی وجه الثمام ویدل علی عا قلتا أنه لم 
یٹ عن أحد من الصحابة الکرام وعلماء الانام عدہ من المشامد العظام النی یزورھا الخوّاصس 
والعوام ٹم رأبت الفار سی ذکر فی منسکه أنه قال محمد بن جویر الطبري قی تھذیپ الآأخیار ان 
النبی چلٍ لم یکن عتمتعاً لأنه قال لو استقبلت و دی دا دورما الہتی اتی 

غسرۃ ولا کان مفردا لأن الھدی کان معه واجباً کما قال وذلك لا پکون الا للقارن ولات 
الروایات الصحیحة قد تکائرت بأنه لپی بھعا جمیعا فکان من زاد آولی قال ورجہ الاختلاف 
آنه ا لما عقد (حرامہ جعل يلبي تارۃ بالحج وتارۃ بالحمرة وتارۃ بھما جمبعاً لعله أن یتبین 
واحد مٹھعا وعو في ذلك کله یقصد الحج ویطلب کیفیة الأععل حتی نزل علیہ جبریل عليیة _ 
الصلاۃ والسلام قي وادي العقیق فقال لە قل عمرۃ فی حجذ فانکشف العطاء وتببن المطٰوب 
اھ. وفیه نظر من وجوہ عنھا ان وجوب الھدي لم یمتم کونە عفردا ہل یملع قسخ الحج بالعمرۃة 
إذ مقتضاہ الخروج من الإحرام وقد قال تعالی ی مس رب دو نے مر سا 
ومٹھا آن قولہ لعله ان یتبین معلول إذ لا تصح التبة مع ! اثردد فی الَكقیة علی آتھ قد أھر عليه 
الصلاۃ والسلام ہالحج وقد آئی بالعمرۃ عراراً فھو عليه الصلاۃ والسلام أما إن توی ہھما أوّلا 
ونوی بہ دلہ العمرۃ عملا بقوله تعائی: ؤوآنموا الحج والممرۃ لل 4 ژالیٹرۃ ۔ ]۱۹١‏ 
علی قراءة وأقیعوا''" ومٹھا إن وادي العقیق قریب العدینة اثفاقاً وإحرامه علیہ الصلاة والسلام 
کان فی ذي الحلیفة إجماعا مالتحقیق ما تقدم واللہ سیسائہ رتعالی أاعلم ٹم لعا کان عذا الوادي 
بقرب المدینة وما حولھا یدخل في فضلھا ذکرہ المصنف فی مذا الہاب واش تعالی أعلہ 
بالصواب (رواہ الہخاری)۔ ۱ ۱ 


نلم اُلحزء الِخاسس: ويليه الٰحزء الادس 
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دس سح ء۔ ساسے ا 8ا تو '۔ جج وسسچہ و ستتتع--ت جحسست تد ر۔-۔- 
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القھرس 


کتاب فضائل الشرآن 


کتاب فضائل القران 
باب آداب التلاوۃ ودروس القرآان . 


کگاب الدعو ات 


باب ذکر الله عزٌ وجل والتقرب ای 

با اہاء ا رنہ تعالی 

ہا تو اب + یح ا اذ ھی 
بأاس عا بقول سا الصہاح والعساء والمنام ۱ 
باب الدعوات فی الاأوقات . 

ہاب الااستعادَة 

اس جامع الد عاء : 


کتاب المناسك ۔ 

با ا حرام والعلية ...ےت 0ہ 
باس قصۂ حجہ الوداع 

با دخول مکة والطواف 


باب الوقوف بعرفه . 
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اپ الغم ین عرفه والج ذدافهة خم یو سا رج جن سی پیٹھ تس سی سی می 3*7 
باقت زی :الخطلق می یج وج عوسی وین 2 ٹٹ ٹب ٹ ‏ -صیي-,- یی َ یی ات 


باب الحلق _ .ا میرم شیب وہہ 5327 
ہی اٹل قلہم پعشی الاصال لی پعضم او نے ہے اث ۷٢‏ 


رس ور سعدعد دش سی ےب یی 5296۸5 


باب المحرع پجٹٹب الصیلت نات سب نت نت -۔۔..۔. 8۹۷ 
باب الحصار وفوات الحج .ےہ تحت سب حیحص جج 2۷۰ھ 
باب حرم مکكة حرسھا اللہ تعالی سس دا کر سا سس جٹ ص× ت175 
جًی اھ سپا آقھلے کو سس گا 


